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PRESENTACION

El carisma de un instituto religioso es una realidad de fe, vivida por
personas y comunidades, en continuada fidelidad al don recibido ¢ interpretado
por el Fundador, y con innovacién creativa a fin de responder a las nuevas
necesidades misioneras en simbiosis con el crecimiento de la Iglesia.

El carisma de los Misioneros Oblatos de Maria Inmaculada se vive
desde hace va 180 afios, desde que Fugenio de Mazenod , impulsado por el
Espiritu, reuni6é a sus primeros compafieros en Aix en 1816. Ha animado a
millares de oblatos que provienen de muchos ambientes culturales y trabajan en
unos 70 paises. Ha inspirado también a numerosos institutos de vida consagrada
y ha atraido a miles de laicos que se han hecho colaboradores de la mision
,inspirandose en sus valores vitales. La conciencia refleja del carisma vivido
favorece un conocimiento mejor de la identidad del Instituto. La expresion de
los valores carismaticos, captados en su brote original v en su evolucién
histérica, ayuda no solo a arraigarse en cllos sino también a construir el
porvenir confiando en ellos. Esa expresion ayuda también a comprender el
Evangglio y a crecer “en amistad con Cristo”, como se lee en un articulo de las
Constituciones. Los novicios “liegan a contemplar la accién de Dios en la vida
y la misién del Fundador, en la historia vy las tradiciones de la Congregacion” (C
56). Ese es el fin de este Diccionario de los Valores Oblatos que podra ser muy
util a todos los oblatos y especialmente a los que se estdn iniciando y formando
para compartir 1a vida y la mision que surgieron de la intuicién, de la audacia y
de la santidad de Eugenio de Mazenod. Los mismos laicos que cada vez en

YY1y Ao ﬁﬁ““l’lﬁ‘c\ti/‘ﬂl“ X7 A0 M1C1INTT  Tan
mayor namerc se sienten llamados a vivir esa espiritualidad y esa misibn, van a

encontrar inspiracién en esta obra.

El Diccionario de los valores oblatos ha sido realizado en conexion
con la Asociacion de estudios y de investigaciones oblatos, nacida oficialmente
en 1982, Esta asumid y alentd el proyecto, concebido v promovido por el P.
Fabio Ciardi, con quien he vivido durante algunos afios en ia misma comunidad
de formacién del escolasticado italiano.

Los diversos articulos son reflejo de los estudios hechos desde hace
varios afios, los cuales han conocido un crescendo en los afios que van de la
beatificacion de Eugenio de Mazenod (19-10-1975) a su canonizacion (3-12-
1995). En este afio mazenodiano esta publicacion es un homenaje agradecido al
Fundador declarado santo por la Iglesia. Es también un homenaje a todos los
oblatos que, inspirandose en él, han servido a la Iglesia con fidelidad creativa.
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Es un presagio y un signo de esperanza para las nuevas generaciones de oblatos
y de asociados,llamados a ser cooperadores de Cristo en el tercer milenio.

Marcello Zago,0.m.i. sup. gen.
Roma, 25 de enero de 1996



INTRODUCCION

JUn  diccionario de los valores oblatos? ;No serd un objetivo
demasiado ambicioso? ;Coémo es posible codificar en forma sistematica la
vivencia del carisma de una comunidad religiosa como la de los Oblatos?. La
vida ;no estd siempre en evolucion? Y ;quién puede aduefiarse del Espiritu,
cuya voz se puede oir sin saber de donde viene ni adénde va?

Mis  sencillamente, quisiéramos reconocer los valores que han
inspirado a los oblatos y siguen inspirdndoles; valores que s¢ remontan a los
origenes de la Congregacion y que se han ido precisando y enriqueciendo a
medida que la historia los ha puesio en contacio con nuevos ambienies y nuevas
sensibilidades; valores con los que todos podemos identificarnos y que definen
1a fisonomia del oblato.

Hemos identificado unos cincuenta. Habriamos podido escoger otros,
pero hemos querido limitarnos a los que hemos considerado esenciales y que nos
parecen suficientes para describir una vocacion,

Hemos renunciado a dar a esta obra un titulo mds clasico, como
“diccionario de espiritualidad oblata”, o mas moderno, como “diccionario del
carisma oblato”. El primero nos habria replanteado el problema delicado y sin
duda superado de la existencia de una “espiritualidad oblata”, el segundo
parcceria querer dar al trabajo un cardcier demasiado particular.

Al contrario de lo que ocurre en diccionarios analogos de otros
institutos, el analisis de los valores no se limita al pensamiento del fundador,
sino que la investigacién se extiende a su evolucion en el tiempo. En efecto, el
carisma del fundador, como se indicé en Mutuae relationes, no debe solamente
ser conservado y profundizado, sino que también debe desarrollarse en el curso
de la historia (cf n.11). Hoy se¢ sucle emplear la expresion “carisma del
instituto” para describir y calificar esa fase de desarrollo que sigue a la

fundacién deo una familia religiosa. Por esa expresidn entiendo el desarrollo de
las virtualidades genéticas contenidas en el carisma del fundador.

En su evolucién histérica, el carisma del fundador , vivido en su
identidad y con toda fidelidad por el instituio, desarrolia potencialidades
inesperadas v se enriquece con una capacidad creativa siempre nueva. Este
desarrollo es la manifestacion, el despliegue y el crecimiento de aquella fuerza
del Espiritu que ¢l carisma, “don de Dios”, tenia en sf mismo desde el principio

sin que el Fundador ni sus compafieros fueran plenamente conscientes de él.
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FEl carisma del instituto aparece como la refraccidn colectiva del
carisma del fundador que entra en relacién con la vida y con los carismas de las
personas llamadas por el Espiritu a perpetuar en el tiempo, en forma dinamica,
toda la potencialidad de la inspiracién inicial y a mostrar en todas partes sus
expresiones historicas posibles. Constituye la identidad de la vocacion expresada
por toda la comunidad que encarna ,en tiempos y modos diferentes, las mismas
inspiraciones y las mismas intenciones carismaticas del fundador.

Aqui es donde se puede hablar de los componentes del “patrimonio del
instituto”, expresion usada por el Vaticano II y que acepta el codigo de derecho
canonico con preferencia a la de carisma del Instituto. El “patrimonio del
instituto” abarca por un lado la intencién y los proyectos del fundador, y por
otro lado las “sanas tradiciones”. Estas “santas tradiciones” pueden encontrarse
en las aportaciones de los capitulos generales, de las comunidades y de los
miembros del instituto que hacen fermentar el carisma del fundador con los
carismas personales, como se¢ indica en Mutuae relationes: “ Cada religioso
personalmente tiene también sus propios dones que el Espiritu sucle dar
precisamente para enriquecer, desarrollar y rejuvenecer la vida del instituto en
su cohesion comunitaria y en su testimonio de renovacion” (n. 12).

En los cambios historicos v culturales, la vida del instituto expresa y
actualiza la experiencia que el Espiritu dio a realizar al fundador: hay, pues, una
continuidad sustancial entre ¢l carisma del fundador y el del instituto.

La idea de un diccionario asi me vino hace unos diez afios mientras
ejercia el ministerio durante mi formacion primera. A fin de transmitir a los
jOvenes oblatos los ideales que animan a la Congregacion, me parecia util tener
4 mano un instrumento ficilmente accesible con las referencias fundamentales a
los escritos del fundador, Eugenio de Mazenod, y a los estudios efectunados a lo
largo de la historia del instituto.

Aungue los oblatos son conocidos como hombres de accion, y
precisamente como misioneros, siempre han reflexionado sobre su propia
vocacion y han producido una amplia literatura al respecto. Yo me daba cuenta
de 1a necesidad de una sintesis que pudiera recoger lo que se ha hecho desde

estudios oblatos (AERO), vi en seguida en ella el instrumento que permitiria la
realizacion de ese proyecto.

La obra sale 2 la luz hoy gracias a la colaboracién de 35 oblatos de
todos los continentes. Es 1a sintesis de todos los trabajos precedentes, pero no
agota su riqueza. Asf es una guia para el estudio de las fuentes y de lIa reflexion
de los oblatos. Abre también nuevas pistas de reflexion.

La descripcion de los valores espirituales oblatos no se detiene en el
pasadv, se abre también a la sensibilidad actual, Toma, nues. en cuenta tanio la
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tradicion como las exigencias manifestadas particularmente durante los Gltimos
Capitulos generales y resumidas en las nuevas Constituciones y Reglas. Asi, los
temas tradicionales se estudian de acuerdo al modo como han sido vividos en el
pasado, pero prestando igualmente atencién a las realidades més destacadas de
hoy. Con ello se abren nuevas pistas para el porvenir,

La investigacion se efectiia con un recurso constante a las fuentes. Cada
articulo sigue en cuanto es posible este plan: desarrollo histérico del tema
tratado y luego su actualizacion. Es decir:

B la vida y los escritos del Fundador, pues en su experiencia y en su

enseiianza es donde se encuentra el niicleo del carisma oblato;

B los primeros compafieros y colaboradores del Fundador, como los
PP. Tempier, Guibert, Jeancard, Albini, Suzanne, Fabre, etc., que
contribuyeron notablemente a dar su fisonomia a la Congregacion;
la Regla en sus diferentes ediciones;
las circulares de los superiores generales;
las Actas de los Capitulos generales;
la aportacién concreta de los oblatos que, casi por todo el mundo,
han encarnado mas profundamente el carisma, ante todo, pero no
exclusivamente, de aquellos cuya causa de beatificacion se ha
introducido;

B los escritos y estudios de algunos oblatos, especialmente en el

campo de 1a espiritualidad.

La actualizacién de cada tema se ha hecho teniendo en cuenta su
marco biblico, teologico y espiritual, asi como su relacién con el pensamiento de
la Iglesia y la problematica actual.

La variedad de los autores (por nacionalidad, edad, formacion,
ministerio, ambiente de trabajo) refleja las diferentes sensibilidades presentes
hoy en el instituto. Cada articulo deja ver facilmente esa diversidad, tanto en la
metodologia (unos estudian mas las fuentes, otros dan mds atencién a la
situacién actual), como también en la forma de interpretar cada uno de los
valores. Estos diferentes enfoques se integran y se enriquecen mutuamente.

Siendo obra colectiva, este diccionaric va destinado a todos como
instrumento para el estudio ,la meditacién y la profundizacion de la identidad
personal. Podrd resultar también Wtil para la animacién y la formacion
permanente. Con todo, tiene su mira puesta especialmente en los oblatos que
realizan su formacién primera y a la vez quiere ser una ayuda para sus
educadores. En particular, deseamos poner en manos de los novicios y de los
escoldsticos un texto que les ayude a “estudiar y asimilar el carisma oblato y la
tradicién de la Congregacion” (C 65).

EERE
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QOjala sea un instrumento valido, apto para favorecer una fructuosa
vuelta a nuestros origenes v una toma de conciencia siempre dindmica de
nuestro carisma en la Iglesia de hoy.

Fabio Ciardi,o.m.i.
Marino, 17 de febrero de 1996
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BEAUDOIN, Yvon, canadiense (19-3-26) “relator” en la Congregacion
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Succia; Cruz Oblata.
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universidad San Pablo, Ottawa:Misericordia,

GILBERT, Maurice, canadiense (14-3-11 +8-6-89), fundador de la
revista Vie Oblate Life: José (San), Oblatos de Maria Inmaculada.

JETTE, Fernand, canadiense (13-12-21), superior general de 1874 a
1986: Jesucristo, Mazenod (Fugenio de), Vida religiosa.
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LAFRAMBOISE, Ronald, USA (7-10-40), superior de la casa general:
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LAPOINTE, Eugene, canadiense (8-5-32), director del instituto de
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TACHE, Alexandre, canadiense (13-6-26), procurador general ante la
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candnico en la universidad San Pablo, Ottawa: Asociacion Misionera de Maria
Inmac., Liturgia de las Horas, Sacerdotes.

ZAGO, Mons. Marcello, italiano (9-8-32), ex superior general:
Evangelizacion y mision, Laicos.



DICCIONARIO DE LOS VALORES OBLATOS

ACCION - CONTEMPLACION

Sumario: 1. La correlacién entre accion y contemplacién antes del s. XIX. IL Accion y
contemplacién en la vida y las obras de Eugenio de Mazenod . III. Accién y contemplacién en la
Congregacion desde 1861. IV. Hacia una sintesis personal de la cuestion.

Este articulo sobre uno de los valores de 1a espiritualidad oblata de ayer
y de hoy trata un tema de suma importancia tanto para el caricter misionero de
la Congregacién como para el oblato deseoso de vivir lo mas fielmente posible
la vocacion que ha recibido. La cuestion se plantea asi: ;co6mo establecer un
equilibrio entre la accién en la que debemos empefiarnos y la bisqueda de la
contemplaciéon que forma parte integrante de la lamada universal a la
santidad?

Pocos oblatos tienen dificultad en captar ¢l sentido de la palabra accién,
Desde el origen de 1a Congregacion hemos sido misioneros en todos los sentidos
de la palabra. La comunidad apostélica es un rasgo esencial e innegable del
carisma y del caracter de los oblatos.

La palabra “contemplacién”, al contrario, tiene un sentido mucho mais
incierto, no solo para los oblatos, sino practicamente para todos. A lo largo de
toda la historia de la Iglesia, la contemplacion ha sido objeto de hipotesis muy
diversas. Por cso, la primera paric de este articulo tratard de identificar ciertos

significados a fin de discernir mds justamente sus relaciones con nuestra mision.
L. La correlacién entre accién y contemplacion antes del siglo XIX

La palabra coniempiacion no exisie como tal en la Sagrada Escritura,
Cuando los tedlogos buscan en la Biblia indicios de lo que en general se
entiende por contemplacion, nos suelen hablar de conocimiento de Dios,
especialmente del conocimiento espiritual del creyente. La nocién de
contemplacion se aproxima entonces a la vision, a la profecia o a la experiencia
de una revelacion particular’.

Yer “contemplacién” en Dictionnaire de spiritualité, Paris, 1949, t. 1, col. 1645-1716 y en
Dictionnaire de la vie spirituelle, Paris, 1983, p. 177-187.
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Sin embargo, numerosos clementos conectados con el sentido que hoy
se da a este término s¢ hallan en expresiones biblicas tales como “quien viene”,
“quien escucha”, “quien mira”, “heme aqui®>. Se descubren en la Escritura
ejemplos de contemplacion que ninguna palabra designa expresamente. Cuando,
por ejemplo, en medio de toda la actividad que rodea el nacimiento de Cristo,
Lucas escribe: “Maria conservaba todas estas cosas meditdndolas en su corazén”
(2,19), posiblemente habla de la contemplacion del misterio de Ia Encarnacion
por Maria. Marcos s¢ refiere probablemente a la contemplacién de Jesas
cuando, en ¢l contexto de una actividad intensa , indica: “A la mafiana, mucho
antes de amanecer, se levant6, sali6 y se foe a un lugar desierto y alli oraba”
(1,35).

La palabra griega para contemplacion es theoria cuyo primer
significado expresa la accion de mirar con asombro y delicia un espectéculo,
como un desfile o una ceremonia religiosa. Por extension se puede aplicar a la
meditacién , a la reflexion o al razonamiento filosofico. El término latino
contemplatio se deriva de templum que, en su origen, designaba un lugar
indicado por los augures para la observacion de los presagios. En su forma
verbal, indica asi la concentracion, sea de los ojos, sea del espiritu. En ambas
lenguas la contemplacion adquiere un matiz mistico cuando significa ver a Dios
con los ojos del corazon.

Durante la época patristica®, la escuela de Alejandria parece haber sido
la primera en relacionar entre si accién y contemplacién en el contexto de la
vida espiritual. Con todo, tanto en Clemente como en Origenes, aparece cierta
jerarquia entre las nociones: una es inferior a l1a otra y un paso para alcanzarla.
Origenes es el primero que presenta a Marta y Maria ¢ igualmenie a Pedro y
Juan como ejemplos de vida activa y contemplativa.

San Agustin propone tres maneras diversas de entender la vida activa y
la vida contemplativa. Aqui abajo vivimos la vida activa, mientras que estamos
destinados a la vida contemplativa en la eternidad. En este sentido, se da una
separacion radical entre las dos. El obispo de Hipona las ve también como dos
aspectos, dos funciones o dos fuerzas en la vida de todo cristiano. Estas fuerzas
pueden entfrar en conflicto en la medida en que, on un momento dado, ciertas
acciones son incompatibles con la contemplacién. Sin embargo, hay algo de
ambas funcionando habitualmente en el conjunto de Ia existencia humana. En
este coniexio habla éi de la superioridad objetiva de 1a contempiacion sobre la
accion. Subjetivamente, con todo, y hablando de modos habituales de vida,
Agustin presenta tres géneros de vida cristiana auténtica: la contemplacién o €l

% Cf NEMECK, F. K. Y COOMBS M. T., Contemplation, Wilmingion, 1984, p. 21-43.
¥ AUMANN, I, St. Thomas Aquinas, Summa Th, Vol. 46 Action and Contemplation, New York,1966,
p90-102; D.8. 11, col. 1716-1948.
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estudio sereno de la verdad, el compromiso activo en 1a gestion de los asuntos
humanos y una combinacién de ambos, cierta vida mixta.

San Gregorio Magno desarrolla las ideas de Agustin con el siguiente
matiz: la vida activa comprende la ejercitacion directa de las virtudes morales
(justicia, templanza, fortaleza, etc.), asi como las obras de misericordia
corporales (alimentar a los hambrientos, educar a los ignorantes, atender a los
enfermos, etc.). En este contexto, corresponde a lo que mas tarde los tedlogos
Hlamaran via purgativa y via iluminativa. En cambio, Ia vida contemplativa se
caracteriza por la accion de las virtudes teologales y constituye asi lo que los
escolasticos posteriormente describen como via unitiva. Mas que sus
predecesores, Gregorio sostiene que la vida comiemplativa es para todos,
prescindiendo de clase y de vocacion. Considera los dos géneros de vida como
etapas normales en ¢l crecimiento espiritual de cada uno y admite asi la
posibilidad de la contemplacién para todos.

Santo Tomas profundiza la teologia de San Gregorio y San
Agustin® Por una parte, ve en la vida activa y la contemplativa dos estados de
vida, de donde surge la division de los institutos religiosos en activos y
contemplativos. Por otra parte, considera la accién y la contemplacién como
aspectos, funciones y fuerzas intrinsecas en el contexto del desarrollo de una
persona. Entonces, son posibles tres clases de relaciones entre la accidn y la
contemplacion: la accion puede disponer para la contemplacién, la una puede
alternar con la otra, y la accidén puede emanar de la contemplacién. La accién
tiene asi valor de ascesis en relacion con la gracia mistica de la contemplacion,
La acciéon puede también tener un valor espiritualizador propio en cuanto
expresion de amor a Dios y al projimo en el apostolado. Vista de este modo, 1a
dimension activa de la vida pone el acento en la ascesis, el comportamiento y el
aspecto prictico; mientras que la dimensidn contemplativa subraya su cardcter
mistico, estético y especulativo. Segin Tomas de Aquino, que en su definicién
de la contemplacion se inspira en el carisma de la Orden de Predicadores, ¢l
objetivo de aquélla scria ¢l compartir con otros sus frutos mediante alguna

actividad: contemplata aliis tradere (comunicar a los otros lo que uno ha
5

contomplado)”,

San Ignacio de Loyola revoluciona completamente la teologia y la
practica de la vida activa o apostdlica a la vez que sus relaciones con la vida

! Cf.Suma Teol. 1L, ¢.179-182 y 186-189; D.S. t. I1, col. 1948-2023.
3 Suma Teol. 1L, 11, c. 188, a. 6-7.
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interior, Ademas, utiliza los términos de meditacion y de contemplacién en
forma distinta a la de sus predecesores. La meditacién consiste en reflexionar
muy activamente sobre un punto del evangelio; la contemplacion, en cambio,
pone el acento en la participaciébn en uha escena del evangelio, tratando de
imaginar, ver, sentir, etc., lo que sucedia en el tiempo de Jests. Asi, aunque mas
receptiva y afectiva que la meditacion, la contemplacion , para él, permanece
altamente discursiva, es decir activa®.

San Juan de la Cruz penetra en el nicleo mismo de la cuestion.
Siguiendo a San Gregorio de Nisa, al Seudo-Dionisio, a los misticos renano-
flamencos, al autor de La Nube del no saber, etc., Juan pone de relieve que la
contemplaciéon, mirada desde Dios, es la acciébn inmediata y directa,
transformante y purificadora del Padre, del Hijo y del Espiritu en nosotros’. De
parte del ser humano, consiste en un estado de apertura amorosa a la intimidad
divina y de abandono de si mismo en el amor de Dios. Asi, la contemplacién
resume todas las formas de la oracién discursiva a la vez que se distingue
radicalmente de ellas. Segin el doctor mistico, tanto la manera tomista como la
ignaciana de abordar la contemplacion serian de naturaleza fundamentalmente
discursiva. Para Juan de la Cruz, no solo la vida contemplativa debe favorecer a
Ia contemplacidn, sino que la contemplacion de Dios es la tinica razén de ser de
aquella. Cada detalle de la vida contemplativa toma su sentido del fin al que ella
tiende : permanecer amorosamente en presencia del Amado™®

IL. Accién y contemplacion en la vida y las obras de Eugenio de Mazenod

Cuando C.J. Eugenio de Mazenod entra en escena, las nociones arriba
indicadas sobre la contemplacién y sus relaciones con la accion se hallaban
difundidas. En la Iglesia, ambas palabras recibian, segin las tradiciones,
interpretaciones diversas, que no siempre eran inmediatamente reconciliables,

En el Fundador, la palabra contemplacion no formaba parte del
vocabulario cotidiano. En efecto, la empleaba muy raramente. No obstante, lo
que se ha dado en designar como la cuestién de la accién y la contemplacion
estd siempre presente en su vida y en sus escritos. Los principales textos en que
usa la palabra contemplacién son los de las Constituciones y Reglas de 1818,
1826 y 1853.

(Cémo vivia y comprendia ¢ el problema de la accién y la
contemplacion? En otras palabras jcomo enfocaba ¢l la cuestion del equilibrio

¢Cf D.S, I, col. 2023-2029, 20522055 y 2102-2119.

T Cf NEMECK, F.K - COOMBS, M.T., Contemplation, p. 9-146 y The Spiritual Journey, p.75-95,
114-124, 210-227.

¥ Olvido de lo criado - memoria del Creador - atencién a lo interior - y estarse amando al Amado.
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armonioso entre vida exterior y vida interior, entre las exigencias del ministerio
y las observancias de una vida religiosa regular, entre la ayuda que prestar al
projimo y 1a santificacion personal?

1. Adolescente y joven adulto

En Venecia, donde vivié de 1794 a 1797°, en el curso de las largas
sesiones que tuvo con su mentor Don Bartolo Zinelli, fue donde se planted de
verdad y por primera vez a Eugenio una parte de la cuestion de la accién y la
contemplacion. Don Bartolo era miembro de la Sociedad de los Padres de la
Fe', un grupo de sacerdotes deseosos de hacerse jesuitas cuando se restableciera
canonicamente la Compafiia. Su espiritualidad era, pues, ignaciana. El
sacerdote establecid para su joven alumno un programa de vida de tipo
monastico. Aparte de los cursos, el estudio y el recreo, se asignaba un tiempo
determinado a la oracién, que comprendia no solo férmulas de rezos sino
también tiempos de meditacién silenciosa y probablemente wuna forma
simplificada de contemplacién ignaciana. Esto iba unido a un régimen ascético
estricto. Eugenio ayunaba todos los viernes y en la cuaresma tres veces por
semana. Todos los sabados dormia en el suelo de piedra con una simple manta.
Incluso pasaba algunas noches tendido sobre trozos de lefia. Fugenio se entregd
a esta disciplina, a esta frugalidad y a esta regularidad con la holgura de un pez
en el agua. El régimen era riguroso y exigente, pero ante el desafio el muchacho
se¢ sentfa espontaneamente en su elemento.

Vino luego un afio de disipacién en Népoles, segnido de una vida de
lujo en Palermo, de 1799 a 1802'!, En Sicilia, llama la atencién un hecho
interesante. Exteriormente, su tenor de vida era completamente opuesto al de
Venecia. Gustaba de lleno del confort principesco v del brillante prestigio de
que gozaba la familia Cannizzaro. El conde de Mazenod, como le gustaba que le
liamaran, dormia en apartamentos suntuosos, saborcaba platos refinados y hasta
tenia un chalet con servidores a su disposicién. Era la vida a lo grande de los
ambientes aristocraticos. A los 18 afios, pasaba largas horas estudiando la
heraldica y la genealogia con la esperanza de remontar a los origenes de su
nobleza. Le gustaba mucho la compafiia de la princesa Maria Amelia asi como
Ias fiestas de Ia alta sociedad siciliana.

Con todo, el vivir en medio de tantas riquezas, placeres y prestigio
desperté en el joven de Mazenod el sentimiento de cierto vacio. Sus memorias

JUAN DE LA CRUZ, Obras espirituales. Poesias, XXIV. Cf. NEMECK y COOMBS, Contemplation,
P 22-23 y 39-40; D.S,, 1. 11, col. 2029-2036, 2042-2045 y 2058-2067.

Cf. LEFLON, L, p. 107-161 [ed. espafi., p. 54-85].

19 ¢f. MORABITO, G., Je serai prétre, Ottawa, 1954, p. 22.

ooy oo

© CL LEFLON, I, p. 201-251 [ ed. espafi. p. 109-139].
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aportan un ejemplo concreto: el incidente de la fiesta de Santa Rosalia, patrona
principal de Palermo. El contexto de este pasaje da a entender, sin embargo, que
los sentimientos que expresa no eran algo aislado, sino que estaban insettos en
una percepcion intima que lo atenazaba: “[...] jcosa extrafial Cuando me
encuentro en medio de esta disipacion, del ruido de los instrumentos y de esa
alegria totalmente mundana, mi corazén se encoge, se apodera de mi la tristeza -
y escojo un lugar apartado o separado de todo ese mundo que me parece loco;
me entrego a pensamientos serios, incluso melancélicos, hasta el punto de
verme tentado de lorar |[...] No estaba en mi elemento. Me hallaba en el mundo
como a la fuerza. Este no tenia atractivo ninguno para mi. Yo condenaba esa
disipacion de ia que era iestigo, la cual repugnaba a fodos los sentimientos de
mi alma, que aspiraba a una alegria muy distinta. Cuanto mayor cra la
disipacién de los otros, mds violento era el contraste y dominaba todas mis
sensaciones. Asi es como me explico a mi mismo ese extrafio fenémeno™'?.
Eugenio no era esquizoide. No tenia la doble personalidad del regalon
por un lado y del asceta inflexible por otro. Como todo joven normal, el conde
de Mazenod se sentia atraido por la vida, pero lo creado comenzaba a abrirle el
corazé6n al Increado. Lo finito le volvia cada vez mids consciente del Infinito™>.
En 1802 Eugenio volvia a Francia, donde empezaba un nuevo capitulo
de su vida. Fue entonces cuando ¢l viernes santo de 1807 tuvo un encuentro
profundamente personal y conmovedor con ¢l Salvador crucificado. Entre otros
efectos, esta experiencia de conversion tuvo un fruto considerable reconciliando
su vida exterior con la interior. Esto no quiere decir que en aquel momento haya
quedado resuelto tedrica ni practicamente ¢l problema de la accién y la
contemplacion. No. Pero su ministerio y su oracion adquirieron un caracter
radicalmente personal. Desde entonces, las dos aspiraciones de su vida
convergieron directamente sobre la persona de Jeslis con una adhesion intima.
Eugenio habia amado siempre a Jesis. Ahora ese amor alcanzaba una
intensidad y una amplitud del todo nuevas.

2. San Sulpicio

Los afios que i joven Bugenio pasd en San Suipicio, de 1808 a 1812,
fueron decisivos respecto a la cuestion de la accion y la contemplacion. El
servicio de los otros en sus diversos aspectos v una vida interior intensa
encontraron alli un marco teologico. En San Sulpicio adquirié una formacién

eclesidstica de las mejores que entonces se ofrecian en Francia. En cuanto a la

12 «Recuerdos de familia”, en Missions, 5 (1866) 295-296.
B Cf. NEMECK, F.K., Teilhard de Chardin et Jean de la Croix... p. 34-40.
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teologia ascética y mistica y a su préactica, quedd sin duda profundamenie
imbuido de la espiritualidad de la escuela francesa'”,

Por lo que toca a la correlacién entre el ministerio y la oraciénm,
probablemente se le expuso el punto de vista sulpiciano sobre la contemplacion.
No poseemos sus notas de curso sobre ¢l tema, pero razonablemente podemos
suponer que se le inculcd lo que se entendia por contemplacion “natural y
sobrenatural”, “adquirida e infusa”'’. Muy verosimilmente se le ensefiaron
también “los actos de la contemplacion”: el rezo, la lectura y la meditacion'.

En San Sulpicio Eugenio aprendié ademas que no era él solo quien
trataba de comprender y solucionar la tension que caracterizaba sus fracasados
intentos de equilibrar la acciébn y la contemplacion, Se enfrentaba con un
problema universal . Todos tenian dificultades parecidas, cada cual segim su
experiencia y su carisma,

En el curso de esos cuatro afios, el Fundador llegd probablemente a
identificar la palabra contemplacion con todo lo que atafiec a una vida espiritual
o interior dinamica. El punto de vista tomista clasico le hizo ver ademas en los
frutos de la contemplacion, es decir en los que pudo recoger en el curso del
estudio, de la meditacion y de la plegaria, dones de los que servirse directamente
para provecho de los otros.

Vista a esta luz, una vida apostdlica verdadera seria necesariamente
una vida mixta: una combinacion de accién y de contemplacién, Gracias a la
doctrina escolastica, las verdades enseffadas por Don Bartolo, experimentadas
en Palermo y asimiladas cuando su conversién en 1807, encontraban un
contexto teolégico de realizacion.

Sin embargo, dos factores en especial volvian inadecuado ese contexto,
a pesar del valor que podia contener. En primer lugar, no ofrecia a los
interesados el medio de llegar a la armonia deseada. Sin duda, se ensefiaba que
una actividad Ilena de celo debe ser compatible con una contemplacién intensa,
puesto que muchos santos las habian conciliado; pero, para la mayoria, la
solucién préctica parecia consistir en aplicarse ora a una ora a la otra en forma
paralela. Ademds este enfoque escoldstico tenis sus raices en un problema mads
profundo: la teologia de la época s¢ inspiraba todavia en una visién del mundo
fundamentalmente estitica, con sus dicotomias basicas entre lo natural y lo
sobrenatural, el cuerpo y el alma, 1a materia y el espiritu. Asi, todo lo que era
exterior, fisico o activo se percibia como amenaza para lo que es interior,
espiritual o contemplativo.

“En especial, la de Pedro de Bérulle, Carlos de Condren y Juan Santiago Olier. Cf. BREMOND, H.
Histoire liitéraire du sentiment religieux en France, vol, il y IV p. 22:35; D.8.1. V, col. $17-997.

3 ¢f. “Contemplation” VIL, en D.S. t. I, col. 2144-2159; LEFLON, J. 305-409 [ ed. espafi, 171-206].
' Suma Teol, T, T1, c. 180, a. 3.
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3. Vacilaciones entre la vida apostélica y la vida monadstica

Ordenado sacerdote el 21 de diciembre de 1811, Eugenio volvié a
Provenza en octubre de 1812. En marzo del afio siguiente estaba empefiado a
fondo en sus primeras iniciativas apostélicas que comprendian instrucciones
sencillas en provenzal a los pobres de la region y la fundacion de la Asociacion
de la juventud cristiana de Aix. Este ministerio era nuevo por partida doble:
primero, para ¢l mismo, ya que acababa de salir del seminario, y luego para la
region, pues ninglin otro, que entonces se recordase, lo habia intentado.

Sin embargo, el joven sacerdote tenia dificultad para realizar la

transicion entre la vida de seminarista y 1a de misionero. Lo muestra el horario
cotidiano que sigue y que observd meticulosamente durante los meses de enero y
febrero de 1813: “Seis horas de cama, seis para los ¢jercicios de piedad, ocho
para el estudio de 1a literatura y la teologia, el resto [4 horas] para las comidas y
el recreo”!’.
Aunque se preparaba para un ministerio activo de plena dedicacion,
Eugenio llevaba una vida casi monacal. Como para echar lefia al fuego,
compartia entonces su casa con un monje. El Hermano Mauro era, en efecto, un
camaldulense expulsado en 1811 de su monasterio de Grosbois, disuelto por
Napoledn, a quien molestaba la adhesion de aquellos monjes a Pio VII en exilio.
Solo podemos adivinar la influencia que este monje trasplantado debio de
ejercer en las aspiraciones de Eugenio a la vida mondstica. Comoquiera que sea,
¢l Hermano regresd a su monasterio aproximadamente en ¢l momento en que el
Fundador resolvia la crisis de vocacion que vamos a describir.

En lo recio de su actividad intensa y de sus tentativas igualmente
intensas de vida casi monacal, Eugenio revela, en dos cartas a su intimo amigo
Carlos de Forbin-Janson, sus inclinaciones por la vida comunitaria claustral'®.

En la primera da las razones por las que no puede ir a juntarse con él
en Paris: su padre y su tio le necesitan, vy él esta absorbido por ¢l apostotado.
Luego affade: “No s¢é si éI [el apostolado] me hard cambiar de vocacion. Suspiro
a veces por la soledad; v las drdenes religiosas que se limitan a la santificacion
de los miembros que siguen su regla sin ocuparse de 1a de los otros mas que por
ia oracion, comienzan a ofrecerme aigin atractivo. No me opondria a pasar asi
el resto de mis dias [...] | Quién sabe! Puede ser que termine por eso. Cuando
no tenga ante los ojos las necesidades extremas de mis pobres pecadores, sentiré
menos pena al no socorrerlos. Puede muy bien darse ademas que me “persuada

Y Missions,83 (1956). Cf. LEFLON, I, p. 427-449 fed. espafi. 229-238]
'8 Cf. CIANCIULLL F.8., £z, Obl. 13 (1954) 228-231; JETTE, F., Bt Obl. 20 (1961) 87-91.
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de serles asi mas util de lo que de hecho lo soy. Mientras tanto, sin embargo, mi
tiempo y mis cuidados son para ellos™’.

Este pasaje parece darnos las reflexiones de un hombre que, empefiado
en un proceso de discernimiento, pesa el pro y el contra de las cosas. El abate de
Mazenod pone seriamente en tela de juicio la orientacion actual de su vocacion
que dos factores le llevan a reconsiderar. Pasa en primer lugar por una crisis de
conciencia: su ministerio acapara el tiempo y 1a energia que él piensa deber
consagrar a la profundizacion de su vida interior v no logra conjugar ambas
cosas. Ademds experimenta un atractivo innato, a decir verdad una necesidad,
por la vida regular en el sentido escolastico y religioso de la expresién. A no ser
observando una regla, no solo segun el espiritu sino también a la letra, no se
siente enteramente a gusto. Su amor por los horarios y los reglamentos, por la
disciplina y la estricta observancia, amor ya evidente en Venecia en casa de Don
Bartolo, le acompafiara toda la vida.

Por entonces, Eugenio evalia asi la situacion: la estricta observancia de
una regla equivale a llevar una vida que conduce a 1a santidad. Ahora bien, para
¢él, donde mejor uno podia someterse a semcjante regla era en ciertos
monasterios. Era preciso, pues, plantearse esa posibilidad.

Hay que notar que Eugenio no se refiere a la vida contemplativa tal
como la entendia San Juan de 1a Cruz. Habla mas bien de Ia regularidad de las
Srdenes religiosas dedicadas a la santificacién de sus miembros por medio de lo
que Juan de la Cruz llamaria practicas ascéticas. Candnica e institucionalmente,
muchas de esas ordenes son consideradas como focos de vida contemplativa.

En su segunda carta a Forbin-Janson, que apremiaba al joven sacerdote
a entrar con los Misioneros de Francia, Eugenio responde: “No conozco todavia
1o que Dios exige de mi, pero estoy tan resuelto a cumplir su voluntad cuando
me sea conocida, que saldria mafiana para la luna si hiciera falta. No tengo nada
oculto para ti. Asi te comunicaré sin reparo que estoy flotando entre dos
proyectos: ¢l de ir lejos a enterrarme en alguna comunidad bien regular de una
orden que siempre me ha gustado, y el de establecer en mi didcesis precisamente
eso que t has hecho con éxito en Paris [...] Me sentia m4s inclinado hacia el
primero de es0s proyectos porque, a decir verdad, estoy un poco cansado de vivir
unicamente para los otros [...] El segundo, sin embargo, me parecia mas util,
dado el horrible estado al que estan reducidos los pueblos™®.

Poco después se comprobd que Dios habia escogido para Eugenio el
segundo proyecto. Desde que se dio cuenta de la voluntad de Dios se puso a
ejecutarlo con alma y corazon. Un afio despuds, el 23 de octubre de 1813, daba a

1 Carta del 12-9-1814. Ecr. Obl. 1. 6,p. 2.
2 Carta del 20-10-1814. Ecr. Obl., t. 6, p.3. La comunidad claustral de estricta observancia en que
pensaba cra probablemente el monasterio trapense de su amigo, el H. Mauro.
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Carlos de Forbin-Janson la explicacién siguiente: “Yo te pregunto y me
pregunto a mi mismo como yo, que hasta este momento no habia podido
determinarme a tomar partido sobre este asunto, de repentc me encuentro con
que he puesto en marcha esta mdquina, con que me he comprometido a
sacrificar mi descanso y a arriesgar mi fortuna para efectuar un establecimiento
cuyo valor percibia bien pero hacia el cwal no sentia mis que un atractivo
combatido por otras miras diametralmente opuestas. Es un problema para mi y
es la segunda vez en mi vida en que me veo tomando una de las resoluciones
mas serias como por una fuerte sacudida externa. Cuando pienso en ello, me
persuado de que Dios se complace asi en poner fin a mis irresoluciones™?'.

Como sabemos, la fundacion de los Misioneros de Provenza habia
tenido lugar tres semanas antes, el 2 de octubre de 1815, fecha en que el abate
de Mazenod habia adquirido una parte del antiguo Carmelo de Aix para erigir
alli la primera casa de la Congregacioén. Alli fue donde, con el abate Enrique
Tempier, fij6 oficialmente su residencia el 25 de enero de 1816. Dada la
inclinacion del Fundador por la vida mondastica jno resulta irénico que la
primera casa oblata haya sido un antigno monasterio? Sin duda, las razones de
esa compra eran de orden practico: las dimensiones, el sitio, el precio, el
momento, todo convenia para su proyecto. Pero esto debié de suscitar en su
corazén un gozo muy especial. Tenia ya finalmente su monasterio; alli podria
vivir, y partiendo de alli, irradiar en su campo de accién apostélica.

La expresion “sacudida externa” aducida en la mentada carta, indica
una fuerza ajena a sus intereses personales o a cualquier decision tomada. Esta
sacudida ha brotado del fondo de su ser con un sentido innegable de vocacion.
Algo semejante habia ocurrido probablemente en 1808, cuando habia tomado la
decisidn de orientarse hacia el sacerdocio a pesar de las tenaces objeciones de su
madre.

4. Las Constituciones y Reglas de los Misioneros de Provenza (1818)

En octubre de 1815, Fugenio ha resuelio ¢l problema de su vocacion.
Pero solo tres afios después, al redactar las Constituciones y Reglas, hallarg 1a
respuesta a 1a cuestién de la accién y la contemplacion. La formulacion a la que
entonces llega permanecerd fundamentalmente la misma durante toda su vida y
seguird esencialmenie iniacta en la Congregacion hasia el concilio Vaticano 11
A pesar de cierto dualismo subyacente, marca un paso valioso adelante®

La primera edicién de las Constituciones v Reglas nos muestra a un
Padre de Mazenod a la vez maduro y espontanco. El documento mismo es un

M Carta del 23-10-1815, Fer. OBl 1. 6, p. 89. Cf CHARBONNEAU, H,, Me lamo Fugenio de
Mazenod, Madrid; 1980, p. 46-48.
2 JETTE, F. Et. Obl. 20 (1961) 87-91.



23
conjunto  unificado de principios fundamentales, de reglas gencrales, de
reglamentos explicitos, de un horario cotidiano y de un ceremonial para las
misiones. Dos puntos precisos conciernen especialmente a la cuestion de la
accién y la contemplacion, a saber, el fin que se da a la Congregacion de suplir
a las 6rdenes destruidas bajo la Revolucién francesa, y el reparto de 1a vida del
misionero entre una actividad intensa y una observancia exacta de la vida
regular.

a. Suplir 13 ausencia de los cnerpos religiosos
Tras una breve introduccion, el Fundador inicia el primer capitulo tratando del
fin del instituto, segin el uso tradicional tomista de empezar siempre por la
causa final. El fin de la Congregacion es predicar a los pobres la palabra divina.

En el segundo pérrafo, en vez de hablar de fin secundario, el Fundador
escribe: “ Articulo 1. El fin de esta agrupacién es también suplir en la medida
posible a la falta de tantas hermosas instituciones que han desaparecido desde la
Revolucién y han dejado un vacio horroroso del que la religion es cada dia mas
consciente.

“ Articulo 2. Por eso tratardn de hacer revivir en sus personas la piedad
y el fervor de las Ordenes religiosas destruidas en Francia por la Revolucion; se
esforzaran por ser continuadores de sus virtudes asi como de su ministerio y de
las mds santas practicas de su vida regular, tales como el ejercicio de los
consejos evangélicos, el amor del retiro, el menosprecio de los honores del
mundo, ¢l alejamiento de la disipacion, el horror de las riquezas, la practica de
1a mortificacion, el rezo publico y en comin del oficio divino, la asistencia a los
moribundos y lo demds™?,

Este aspecto del fin de la Congregacion formara los articulos 3y 4 de la
versién latina oficial de las Constituciories y Reglas de 1826, donde, en tipico
estilo eclesidstico romano, pasa a ser ei “fin segundo” de Ia Sociedad. La idea
del Fundador se recoge en las ediciones de 1853 y 1928 Desde 1a de 1966, ya
no se menciona expresamente,

En la mente del P. de Mazenod reflejada en las primeras
Constituciones y Reglas francesas, no hay dos fines de la Congregacion y menos
todavia un fin que dimane del otro o le esté subordinado. No se trata més que de
un mismo y tnico fin de nuestra vida apostolica, enfocado desde dos puntos de
vista complementarios. Importa destacarlo, pues esto pone de relieve la armonia
profunda que todo misionero debe empefiarse en realizar entre la accién y la
contemplacién. Para el oblato, el celo en el ministerio y una intensa vida
interior constituyen asi los dos aspectos de una misma reatidad.

* “Constitutions et Régles de la Société des Missionnaires de Provence”, parte I, cap. 1, par. 2.
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El género de obras al que se refiere el P. de Mazenod a propésito de
esas Ordenes tiene una fuerte resonancia mondstica. No hace distincién alguna
entre una y otra categoria canbnica, pero podemos leer entre lineas. El P,
Aquiles Rey, uno de los primeros bidgrafos del Fundador, explica asi 1o que se
le ensefié a mediados del decenio de 1840: “Se me dijo cuando se me admiti6 al
noviciado que uno de los fines de nuestra Sociedad era imitar, en la medida de
lo posible, los ejemplos que dejaron las antiguas congregaciones, hoy
desaparecidas en Francia: la pobreza del franciscano, la obediencia del jesuita,
el celo del dominico, el amor al retiro del cartujo v la mort1ﬁcac1on del
trapense™*,

El 8 de octubre de 1831 el Fundador hacia circular un breve comentario
de algunas expresiones y articulos escogidos de las Constituciones y Reglas. He
aqui lo que escribia acerca de la accién y la contemplacidén: “Dios mio, dame la
gracia de comprender lo que significa ese tercer articulo De fine Societatis que
demasiadas veces s¢ ha leido sin reflexién [...] Pasad en revista todas las
Ordenes religiosas que ha destruido en Francia la Revolucién; recordad los
diversos ministerios que ejercian y las virtudes que practicaban, unos en lo
escondido de la casa de Dios, en la contemplacion y la plegaria; los otros, al
servicio del préjimo, con todas las obras del celo mas constante, y sacad
vosotros mismos la conclusién de ese articulo 3”%. La leccién que nuestro
fundador quiere que saguemos de ese texto no es que algunos oblatos sean
contemplativos y otros activos. Pide mas bien que cada oblato esté lleno de celo
apostolico, lo cual exige que trate de responder totalmente a 1a necesidad de
contemplacion que lleva en si.

Otro detalle que toca a la restauracion de las antiguas 6rdenes: el
monasterio de las carmelitas que fue la primera casa de la Congregacion, realiza
simbdlicamente, a sabiendas o no, el deseo del Fundador. Confiscado por los
antimondrquicos durante su insurreccién, deciarado bien nacional 'y vendido al
mejor postor, el edificio cambié de manos al menos dos veces entre la
Revolucion y el 2 de octubre de 1815, fecha en que Eugenio compré una parte.
Poniéndolo de nuevo al servicio de Dios, el abate de Mazenod restablecia
visiblemente algo sagrado que habia suprimido la Revohicion.

“b. Las dos partes de la vida del oblato,
En 1a 2° parte de la Regla de 1818, que trata de las obligaciones particulares de

los misioneros, ¢l Fundador insiste en esto: “A imitacién de estos grandes
modelos {Jests y los Apdstoles] emplearan una parte de su vida en la oracién, e}
recogimiento interior y la contemplacion en lo secreto Ge la casa de Dios, donde

* Notas citadas por E. BAFFIE. Cf. E. LAMIRANDE, Er. Obl, 19 (1960) p. 95, nota 23.
% “Nos saintes Régles™ Circ, Adm., 1, p. 125,
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habitardn en comun.- La otra estard enteramente consagrada a las obras
exteriores del celo mas activo, como las misiones, la predicacion y las
confesiones, la catequesis, la direccién de la juventud, la visita a los enfermos y
a los presos, los retiros espirituales y otros ejercicios semejantes™.

El proceso de revision de los pdrrafos sobre los fines de la
Congregacién volvia a asumirse a proposito de las dos partes de la vida oblata.
Las consideraciones ya hechas pasaban a ser, en las ediciones latinas de 1826 y
1853, los articulos 1y 2 del capitulo 3° de 1a 2° parte; “De las otras principales
observancias, n° 1: caridad, humildad y huida del mundo”. En la edicion de
1928, esos articulos, con el mismo titulo, llevan los nimeros 288 y 289. Las
revisiones de 1966 y 1982 no hacen ya mencién de ello. Pero, como luego
veremos, conservan ¢l espiritu de dichos articulos en lo que tiene de mas
positivo.

El texto que acabamos de citar es, sin duda alguna, la expresién mas
significativa del pensamiento del fundador acerca de la relacidn entre accion y
contemplacion; resume, en cierta manera, todos sus debates anteriores sobre el
tema. Ademds, practicamente, todo lo que posteriormente escribe sobre el
asunto, o bien dimana de ahi o conduce ahi. Aunque no ofrezca la solucion mas
armoniosa posible a la cuestién de 1a accién y 1a contemplacion, ese texto no
deja de marcar un umbral importante tanto en la vida personal del fundador
como en l1a del Instituto. A pesar de sus limites, sigue siendo; en los anales de la
Congregacion, una de las descripciones mas impresionantes de lo que el
Prefacio llama “hombres apostolicos™.

Para la mayor parte de los espiritus contemporaneos, la nocion de las
dos partes parece dualista, y lo es hasta cierto punto. La imagen que presenta
estd fragmentada. En misién, uno se da enteramente, hasta el agotamiento.
Luego, vuelto sano y salvo a la casa, adopta una existencia casi monastica hasta
que se le envie de nuevo a la misién y asi sucesivamente, por turno. Es posible
que el P. de Mazenod haya querido establecer para los otros lo que él conseguia
hacer, o al menos lo que €l pensaba que podia conseguir. Sin embargo, en lo que
¢l insistia no era la fusidn de dos modos de vida, sino mds bien en la
concentracidn total de los esfuerzos ora en la yna ora on la otra parts de igual
importancia. Un oblato que levara al extremo este paralelismo llegaria a
agotarse doblemente, tanto en su ministerio como en su vida espiritual,

Pero no seamos demasiado criticos, aqui hay aigo mas que un
dualismo. Hay también una perspicacia y un sentido practico, la voz de la
expetiencia y las sentencias de un profeta.

FeConstitutions et Régles...” 2 parte, cap. 1, parr. 4. Cf. E. LAMIRANDE, Las “Dos Partes” en la
vida del hombre apostélico, SEQ, 9 (1983), pp. 25-55.
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Perspicacia y sentido prdctico. El concepto de las dos paries tiene
sentido en el contexto inmediato de su formulacién, a saber, la evangelizacion
intensa de una regioén circunscrita del sur de Francia. Los oblatos sabian bien lo
que les esperaba. Para soportar las laboriosas jornadas y las largas semanas
dedicadas a ese ministerio, les hacia falta un medio igualmente intenso de
rehacer sus fuerzas no solo espirituales, sino también fisicas, emotivas y
psicologicas. El Fundador habia retenido el ejemplo de Jesiis y de los Apdstoles.
En lo recio de su ministerio, Jesus “se retiraba a los lugares solitarios, donde
oraba” (Lc 5, 16). “El les dice: ‘Venid también vosotros aparte, a un lugar
solitario, para descansar un poco’. Pues los que iban y venian eran muchos y no
Jes quiedaba tiempo ni para comer” (Mc 6, 31).

Voces de la experiencia y sentencias de un profeta Las personas mas
celosas necesitan una distribucion del tiempo, un programa, un ritmo, algo que
les impida dejarse arrastrar por su dinamismo, que contenga su entusiasmo
dentro de los justos Himites. Las necesidades son ilimitadas, pero hay un limite
en lo que Dios pide a cada uno de nosotros. El Salvador mismo no combati6
todos los males al mismo tiempo. Y el oblato es salvador en Cristo Salvador; asi
su ministerio es necesariamente limitado: limitado por Dios, limitado por el
sentido comin, limitado porque le hace falta estar con sus hermanos y estar a
solas con su Sefior.

Que yo sepa, ¢l fundador no atribuyé valor cuantitativo a ese ideal
bipartido. Nunca dio a entender que debiera repartirse en Ia proporcion de 50/50
o de 70/30, Sin duda, tenia en la mente jornadas de 24 horas y semanas de 7
dias, pero hablaba esencialmente de un ritmo andlogo al de la inspiracién y la
expiracion, ritmo naturalmente diferentc de un misionero a otro y de un
ministerio a otro. De hecho, 1a posibilidad de observar a la letra esta regla fue
disminuyendo a medida que se iban diversificando los ministerios en la
Congregacion: misiones extranjeras, enseflanza en los seminarios, parroquias,
etc. Sin embargo, el espiritu de dicha regla siempre es de actualidad, pero de
una manera diferente y mas asimilable,

En 1818 los oblatos no tomaban vacaciones ni dias de asueto
scmanales. Si sumamos todos los dias que, por érmino medio, pasa hoy un
oblato fuera de su ministerio, incluyendo retiros, seminarios y reuniones de
distrito, el total se eleva probablemente a unos tres meses por affo. Lo que hacen
los oblatos durante su tiempo libre, no es tal vez lo que pensaba el fundador al
redactar la Regla, pero se sitta, esperamos, en el mismo espiritu.
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5. De 1818 a 1861

Un relato somero de los ensayos intentados para conciliar accién y
contemplacion en la vida del Fundador y en la de la Congregacion mientras él
vivid ocuparia ficilmente un centenar de paginas. La primera parte de la
bibliografia aducida al final de este articulo proporciona algunos ejemplos
patentes. Baste subrayar aqui la mejoria progresiva que resulté tanto en el plano
personal como en el comunitario a pesar de la subsistencia de una actitud sutil
que tendia a mantener el dualismo y a subordinar un elemento a otro.

Un ejemplo Hamativo de 1a tension continua que las dos partes de la
vida oblata hacian pesar sobre el Fundador es el incidente ocurrido, después de
1818, entre el P. de Mazenod y uno de sus amigos intimos, ¢l P. Mario Suzanne.
Se habian encontrado en 1816 ¢ inmediatamente se habian comprendido. El
Fundador se interesd tanto por ¢l que quiso encargarse personalmente de su
formacion. Tenia grandes proyectos para aquel joven bien dotado. Le preparaba
para ser superior del escolasticado donde iba a tener en sus manos el porvenir de
la Congregacion.

Ordenado en 1821, el P. Suzanne fue puesto al frente de uno de los
centres misioneros mas importantes: ¢l Calvario de Marsella. Predicador
entusiasta, tenia el don de atraer a la gente. A mas de su cargo de superior y su
intensa actividad misionera, tenia la responsabilidad de construir una iglesia
nueva y de reunir los fondos necesarios. Evidentemente, le resultaba imposible
acudir a todos los ejercicios de la comunidad. Cuando esto llegé a los oidos del
Fundador, éste irrumpi6 personalmente en la comunidad y convocd una reunién
de “culpa”. Alli se vio claro que el P, Suzanne faltaba a muchos ejercicios
comunitarios, entre ellos al rezo del oficio en coman. Temperamento de fuego,
el P. de Mazenod exploté y en una escena cargada de emocién depuso al
superior. Anuncié ademds que desde entonces é1 mismo desempefiaria las
funciones de superior local para poner remedio al desorden. El P. Suzanne,
humillado y aterrado, quedé con la tnica tarea de predicar misiones. La
decision, tan inesperada como brutal, hirié al joven religioso en forma
indescriptible. Recibi6 el golpe con humildad y se aprovechdé de su nueva
libertad para intensificar esfuerzos en su tarea de evangelizacién. Pronto su
salud se quebré; murié en Marsella el 31 de enero de 1829, teniendo a su lado a
su amige y padre espiritual cargado de remordimientos”’.

Uno podria comprender que la conducta del p. Suzanne haya irritado al
Fundador, pero nada podria justificar su furor ni su comportamiento
despiadado. Tal vez pensaba que eso serviria de ejemplo. Sabe Dios. De
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cualquier forma que se considere el incidente, parece, sin embargo, que Eugenio
foe quien sacé la mejor leccion. Aprendié a no volver a hacer jamds algo
semejante y aprendi6 también que debia de haber una forma mds cristiana de
conciliar acciéon y contemplacién. Todo indica que tomd en cuenta ambas
lecciones.

Al fin de su vida, Mons. de Mazenod nos dejd su Gltimo testamento:
“Practicad bien entre vosotros la caridad...la caridad.. la caridad... y fuera, el
celo por la salvacion de las almas™®.

Esta tiltima voluntad atestigua la serena armonia a Ia que habia llegado
personalmente, al menos en su lecho de muerte, entre los dos aspectos de la vida
de un apostol. La caridad en casa, ¢l celo por los otros. La caridad es 1a esencia
misma de la contemplacién que consiste en amar y servir a Dios y a los otros en
él. El dgape, el amor a Dios, el amor a si mismo y ¢l amor a los otros es el
corazdn de la vida apostolica en todas sus dimensiones

1. Accion y contemplacién en la Congregacion de 1861 a nuestros dias

Después de 1a muerte de Mons. de Mazenod, el texto sobre la suplencia
de las 6rdenes desaparecidas tras la Revolucién siguié practicamente sin
cambiar en nuestras Constituciones y Reglas hasta el concilio Vaticano II. Sin
embargo, salvo desde el punto de vista de la historia de los origenes de la
Congregacién, ya ampliamente internacional en 1861, esa referencia a la
revolucion francesa tenia poco inmterds. A medida que entrdbamos y
avanzdbamos en ¢l siglo XX, el acento se ponia mas en la necesidad de
adaptarse a los cambios considerables que se efectuaban y en el esfuerzo que se
habia de hacer para renovarse en funcion del futuro. Con todo, como muestran
los dos egjemplos siguientes, las dimensiones ministeriales y espirituales de ese
fin se han conservado.

Dimension ministerial. “La Congregacién entera es misionera y su
primer deber es ir en socorro de los mds abandonados [...] Segan su tradiciéon
viva, ella estd dispuesta, en la medida de sus posibilidades, a responder a las
urgencias del mundo y de la lglesia, mediante toda clase de trabajos y

ministerios” (C y R de 1966, ¢ 3).

Dimension espiritual. “[...] los oblatos lo dejan todo para seguir a
Jesucristo. Para ser sus cooperadores, se¢ sienten obligados a conocerle mds
intimamente, a identificarse con él y a dejarle vivir en si mismos. Esforzandose
por reproducirle en la propia vida...” (C yR de 1982, C 2).

% FABRE, 1, Circular n. 9, 27-5-1861:Circ. Adm. 1 p. 9 (54),



29

El ideal binario del Fundador se ha conservado también infacto,
pricticamente a la letra, en nuestras Constituciones y Reglas hasta el Vaticano
I, En una circular el P. J. Fabre, segundo superior general, subrayaba estos
puntos: “;A qué estamos llamados, mis queridos hermanos? A hacernos santos,
para poder trabajar eficazmente en la santificacion de las almas mas
abandonadas {...] Somos sacerdotes, somos religiosos; esta doble condicion nos
impone deberes {...] No perdamos de vista que precisamente para alcanzar esa
meta nuestras santas Reglas nos prescriben pasar una parte considerable del afio
en el interior de nuestras casas a fin de aplicarnos ahi a convertirnos, mediante
la practica de todas las virtudes religiosas, en dignos instrumentos de las gracias
de Dios™®.

Tres puntos resaltan en este texto: nuestra vida interior estd al servicio
del apostolado, pero no se dice nada de la santificacion alcanzada en y por el
ministerio, verdad sobre la que hoy sc insiste mucho; las expresiones
“sacerdotes” v “religiosos” parecen reemplazar las de acciéon v contemplacion,
aunque éstas no desaparecen completamente; se sigue insistiendo en la division
de nuestra vida en dos partes que funcionan a la par con una doble sospecha, a
saber, que la vida contemplativa es de suyo superior a la activa y que la
contemplacion esta en cierto modo amenazada por el gjercicio del ministerio.

Este altimo punto creaba un dilema cada vez mas enojoso, como
atestigua en informe del P. Fabre al Capitulo general de 1887: “Uno de los
grandes obstaculos a la observancia de la Regla, es la multiplicidad de las obras
exteriores. Segin nuestras Constituciones, después de habernos entregado a
nuestro ministerio activo durante una parte del afio, debemos pasar la otra parte
en ¢l interior de nuestras comunidades, viviendo una vida de oracion y de
estudio. Sin duda, en varias de nuestras casas, sobre todo fuera de Francia, el
ministerio que ejercitamos dura todo el afio. Pero donde no podemos observar la
Regla al pie de 1a letra ; nos imbuimos bien de su espiritu y nos esforzamos por
conciliar nuestros trabajos del todo excepcionales con lo que es la esenc1a
misma de nuestra vida?"".

En el texto la expresion “nuestros trabajos del todo excepcionales™ no
es clara. ;Quiere decir el P. Fabre que cumplimos nuestro minigterio en forma
excepcional, o que las actividades proseguidas a lo largo del afio son una
excepcion a la Regla?. Es claro, no obstante, para él que 1a observancia de este

puniio del ideal fijado por el Fundador no era basianie “reguiar”.

¥ Cire. N. 11, de 21.3-1862. Circ. Adm. 1, p. 2-3 (70-71).
%0 Cire. N. 42, de 29-6-1887. Circ. Adm.11, p. 46-47.
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Las Constituciones y Reglas de 1982 conservan bien el espiritu que el
P. Fabre y todos los demads oblatos sinceros deseaban perpetuar. Tres realidades
han dado ocasién a su expresion renovada.

Una de las razones por las que ya no podemos regresar a nuestras casas
respectivas para pasar en ellas gran parte del afio, es que éstas son, como tales,
cada vez menos numerosas. Desde el decenio de 1970, la mayoria de las
comunidades locales oblatas se han constituido en distritos mas bien que en
casas en ¢l sentido canoénico de 1a palabra.

Hoy maés que nunca nos damos cuenta de que la oracion, especialmente
fa contemplacion, es no solo una ayuda esencial para el ministerio, sino que en
si misma es también un ministerio auténtico en la Iglesia®. Ademds, el
ministerio constituye un excelente medio de santificacién personal no solo para
los beneficiarios de nuestra labor sino también para nosotros mismos®. El
ministerio es una fuente continua de desafio, de purificacibn v de
transformacién para quienes estan a la escucha de Dios presente en los otros™.

El Fundador pensaba en la divisién bipartida de la vida del oblato. En
el curso de un afio determinado, €l oblato debia concentrar sus esfuerzos por
turno en la misidn y en la observancia de una vida casi mon4stica. En el decenio
de 1980, el espiritu de esa dialéctica de la vida apostolica ha revestido una
forma nueva mas flexible: ritmo armonioso de ministerio y de oracién, de
trabajo y de descanso, de compartir con el pueblo de Dios y con nuestros
hermanos, de participacion en reuniones, asambleas o encuentros.

" Algo de este ritmo se da a sentir cada dia: “Viviremos de modo que
podamos celebrarla [la eucaristia} dignamente todos los dias [...] En la oracién
silenciosa y prolongada de cada dia, nos dejamos modelar por el Sefior” (Cy R
de 1982, C 33).

Este ritmo es también periédico: “Nos reservaremos cada mes y cada
afio tiempos fuertes de oracién personal y comunitaria, de reflexion vy de
renovacion” (ib. C 35).

Este ritmo cotidiano o periddico se asemeja al cddigo binario utilizado
en informdtica. Las relaciones digitales cero/uno y viceversa determinan
interacciones sumamente simples dentro de un conjunto increiblemente
complejo. En la vida apostélica el ritmo de comunién con Dios y de servicio a
lIos otros puede compararse también a la actividad mutua de las estrellas

blna_fias Estas son dos masas de eneroia cuya rotacion armonica es mantenida

i QUS S Vil [ R017/ 0310 ) 44 AZWAT W5 RRICEAL
o

por 1a fuerza de su gravitacién mutua.

U Cf NEMECK, F.X. y COOMBS, M.T. Contemplation, p. 141-146,

*2 Cf. TRILHARD DE CHARDIN, P., “La divinizacién de las actividades”,en EI medio divino, Madrid
1979, p. 21-48 y 73-88.

B CEC1-5,9,11, 12, 24, 31; R 8-10.
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El Fundador insistia en que cada oblato fuera a la vez un misionero y
un santo (Prefacio). Las Constituciones y Reglas de 1982 expresan de dos
modos esta dimension de la vida de fe: en forma de un principio general y de
seis sugerencias concretas para ponerlo en practica:

Principio general: “Los Oblatos realizan 1a unidad de su vida solo en
Jesucristo y por E1”. Este principio presupone una relacion intima y permanente
con la persona de Jesais “que por ellos se da a los otros, y por los otros, a ellos”
(C 34

Sugerencias concretas: (1) “Manteniéndose en una atmdsfera de
silencio y de paz interior, (2) buscan la presencia del Sefior en el corazon de los
hombres (3) y en los acontecimientos de la vida diaria, (4) lo mismo que en la
Palabra de Dios, (5) la oracion (6) v los sacramentos. Como peregrinos,
caminan con Jests en la fe, 1a esperanza y ¢ amor” (C 31)

En lo que toca a la observancia diaria de nuestra cadencia binaria
accién/contemplacion, las Constituciones y Reglas de 1982 no imponen lista
detallada de reglamentos. Insisten mds bien sobre la honradez ¢n el
discernimiento. Por un lado, “condiciones concretas que favorezcan el
recogimiento, y un ritmo personal de oracion” que permita armonizar ambos
movimientos. Por otro lado, “cada uno dedicard a este aspecto de su vida toda la
atencion necesaria, con 1a ayuda de su superior o de un director espiritual: de
ello dependen la eficacia de su ministerio y el desarrollo de su vida religiosa” (R
22). :

IV. Hacia una sintesis personal de la cuestion

La cuestion de la accién y la contemplacién es dificil: dificil en el plano
personal por razén de lo que exige de don de si y de honestidad en el
discernimiento; dificil en el plano teolégico, porque toca problemas numerosos y
muy complejos cuyo alcance es grande. Abarca toda la vida, del nacimiento a la
muerte.

Me gustaria compartir con mis hermanos algunos pensamientos gue me

han ayudado a comprender y a vivir en un equilibrio sereno mi vida oblata de
oracioén y de ministerio. Ojald este bosquejo pueda ayudar a otros oblatos a vivir

s Crmdaiam o wnn Ly ge el

¢ste misterio en forma mas consciente y mas espontanea.
En virtud de la vocacidn universal a la santidad, toda persona, vy con
mas razén todo oblato, esta ltamado a la contemplacion®. Dios invita a cada

HCEC1,2yR8.
35 Cf. NEMECK, F.K. y COOMBS, M.T., Contemplation,13-20; Spiritugl Journey, p. 19-52.
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uno de nosotros a abandonarse amorosamente a €1, al menos en el momento de
1a muerte.

La dinamica de toda oracién contemplativa incluye un movimiento
hacia ese abandono amoroso que los misticos llaman contemplacién. Ademas,
en toda vida humana, va apareciendo poco a poco un gusto por la
contemplacion, una propensién siempre creciente a permanecer, en lo intimo
del corazon, receptivos a la iniciativa divina®®. A medida que ese gusto o aficién
se va intensificando, se acrecientan la conciencia que tenemos de su presencia y .
1a voluntad de dejarnos invadir por él.

Pero tenemos que distinguir tres nociones ligadas entre si, a saber, la
oracién contemplativa, el atractivo o propensién a la contemplacién v 1a vida
contemplativa. La oracién contemplativa es la manera afectiva y receptiva de
orar hacia la cual tiende espontaneamente toda oracién. El atractivo hacia la

contemplacion se refiere a la apertura amorosa a Dios de todo el ser y de todas

las actividades de la vida terrestre. La vida contemplativa es una vocaci6n en si;
solo algunos son llamados a clla. Es un género de vida relativamente auténomo.
Abarca y unifica arménicamente todos los aspectos de 1a vida y su Ginica razén
de ser es la contemplacion de Dios®’. En cuanto tal, la vida contemplativa no es
mejor, ni mds elevada, ni mas perfecta que cualquier otro género de vida
cristiana auténtica. Es la eleccion de Dios para algunos, aunque algo de su
dindmica interna penetra a través de toda vida humana.

Cuando consideramos nuestra vocacién de Misioneros Oblatos, el modo
de vida comunitaria que nos es propio es claramente apostélico mas bien que
contemplativo o eremitico. Somos religiosos apostdlicos y no monjes ni
ermitafios®™. Pero Dios es libre de llamar a uno u otro oblato de la vida
apostélica a la vida contemplativa o, en casos rarisimos, a la vida eremitica. Por
ser una Congregacion espiritualmente viva, €s preciso que esperemos eso de vez
en cuando de parte del Seflor. Sin embargo, un candidato en busca de vida
contemplativa o eremitica no podria ser admitido normalmente en nuestras filas.

A la luz de lo que acabamos de afirmar, ya no tenemos que calificar
nuestra vida de mixta. Por el hecho de nuestra vocacidn, nuestro estilo de vida
es apostdlico, con todo lo que eso implica. Ademds, nuestras vidas estan
animadas por una biisqueda de contemplacion, estemos velando o durmiendo,
trabajando o rezando, cumpliendo o padeciendo alguna cosa. Este atractivo por
la contemplacidén viene de la accién inmediata y directa, en nuestro interior, de

3% Cf. 1dem, Contemplationp. 27-35; Spiritual Journey, p. 75-95, 114-124; The Way of Spiritual
Direction,p. 15-32.

¥ Cf. Idem, Called by God, t. 14 renewed Theology of Vocation, p. 92-103.

%8 Cf. ib. p. 11-16, t. 11L, Discerning Vocations...p. 15-74.
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Dios que nos conduce inexorablemente, en toda nuestra evolucién y en todos
nuestros actos, a 1a unién transformante con él.

Nuestra oracion formal difiere ciertamente de nuestro apostolado. Los
dos son, no obstante, ministerios a los que hemos de consagrar algo de nuestro
tiempo y de nuestra vida. Con todo, cualquiera que sea el caracter discursivo de
nuestra oracién y la intensidad de nuestra actividad apostolica, al final, una y
otra seran transformadas en un acto eminentemente contemplativo de abandono
amoroso a Dios en la muerte®

Esto vale para una teologla de la acciény la contemplacmn Por lo que
foca a su puesta en practica, basteme citar una observacion hecha en 1924 por €l
P. Teilhard de Chardin. Sus palabras atestignan una conciencia universal
creciente de la armonia que debe existir entre accion y contemplacion, de 1a cual
nuestras Constituciones y Reglas son testimonio clocuente: “Que trabaje o rece,
que abra laboriosamente mi alma por ¢l trabajo, o que Dios ia invada por las
pasividades de fuera y de dentro, tengo consciencia igualmente de unirme {...]
Primero soy in Christo Jesu, solamente después, obro, o sufro, o contemplo”“o.

Francis Kelly NEMECK

% Cf. Idem. Spitual Journey, p. 39-52 y 223-226.

Vi3

% “Mi universo”, en Ciencia y Cristo, Madrid, 1973, p. 97.
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APOSTOLES

Sumario: 1. Pensamiento y ensefianza de Mons. de Mazenod : 1. Seguir las huellas de los Apéostoles.
2. Los Apbstoles “nuestros primeros padres™: 1lamados y formados por el Sefior, enviados a anunciar la
Buena Nueva...3. Otras referencias a los Apostoles. 4. Devocion a los Apéstoles, especialmente a Pedro,
Pablo y Juan. II. Los Apdstoles en la tradicién de la Congregacion. Conclusién

Mis de cincuenta veces habla de los Apostoles en sus escritos Eugenio
de Mazenod. ;De donde le nace ese interés? Sin duda, de su amor a la Iglesia
cuyo fundamento son los Apostoles.

Al volver a Aix en 1802, Eugenio encontrd la Iglesia de su pais ¢n una
tan “lamentable situacion” que instintivamente era preciso recomenzar la
evangelizacién como al principio del cristianismo. Por eso se pregunta al
comienzo de la Regla de 1818: “;Qué hizo nuestro Sefior Jesucristo? Bscogid a
unos cuantos apostoles y discipulos que ¢l mismo formé en la piedad y llend de
su espiritu y después de haberlos iniciado en su escuela y en la practica de todas
las virtudes, los envié a la conquista del mundo que pronto habian de someter a
sus santas leyes. ;Qué hemos de hacer a nuestra vez para lograr reconguistar
para Jesucristo a tantas almas que han sacudido su yugo? Trabajar seriamente
por hacernos santos; caminar resueltamente tras las huellas de tantos apostoles
que nos dejaron taﬁbueneséjemplos de virtud en el ejercicio de un ministerio al
que nos sentimos llamados como ellos; renunciar completamente a nosotros
mismos [...] y luego, llenos de confianza en Dios, entrar en la liza y luchar hasta
la extincion por la mayor gloria de Dios™'. E1 P. de Mazenod se propone, pues,
con sus colaboradores, trabajar por hacerse santos, como los Apdstoles, y luego,
como cllos, evangelizar a los pobres.

La influencia de la escucla francesa de espiritualidad y de los
sulpicianos aparece igualmente aqui. En la biografia del Sr. Olier (1608-1657)
escribe Faillon: “Considerando el seminario como un cendculo donde debia
bajar de nuevo el Espiritu de Dios para formar hombres apostélicos cue
renovasen el conocimiento y el amor de Jesucristo, el Sr. Olier quiso que todos

sus clérigos tratasen de adentrarse en los sentimientos y las disposiciones de los

santos Apdstoles, y que estudiasen sin cesar sus virtudes. Hizo que los pintasen
[...Jen ¢l cuadro principal de la capilla, para que el seminario recurriera a ellos
como a canales muy abundantes de la gracia apostdlica, cuyas primicias ellos
habian recibido para los siglos futuros, y para que los honrara con un culto
especial por ser ellos, después de Jesucristo, los fundamentos de la Iglesia [...]2

! Nota Bene de la Regla de 1818: Mis. 78 (1951) 15-19.
2 FAILLON, M.. Olier,t. 11, 1873, 81-82.
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San Juan Bautista de.la Salle (1651-1719), otro heredero importante de
1a escuela beruliana, consideraba a los educadores cristianos como sucesores de
los Apdstoles en su ministerio. Ha dejado a sus hijos elevados textos espirituales
en los que repite: “Los que instruyen a la juventud son los cooperadores de
Jesucristo en la salvacion de las almas [..]; lo que Jesucristo dijo a los
Apéstoles, os lo dice también a vosotros [...J; vosotros habéis sucedido a los
Apbstoles en su cargo de catequizar y de instruir a los pobres [...]; agradeced a
Dios 1a gracia que os ha hecho, en vuestro oficio, de participar en el ministerio
de los santos Apdstoles, y de los principales obispos y pastores de la Iglesia
LT

Marchar por las huellas de los Apostoles, imitarlos en sus virtudes y en
su ministerio, son también pensamientos centrales en la espiritualidad
mazenodiana®. Vamos a ver su enseffanza al respecto y la influencia que sus
exhortaciones eiercieron en la Congregacion.

1. Pensamiento y ensefianza de Mons. de Mazenod sobre los Apdstoles
1. “ Caminar por las huellas de los Apostoles™

Esta es la expresidn que mds a menudo reaparece en los escritos del
Fundador. Significa casi siempre la imitacion de 1a vida de unién a Cristo y de
1a misidn propia de los Doce. Se encuentra primeramente en su primera carta al
abate H. Tempier: “Hemos echado los cimientos de una fundacién que proveerd
habitualmente a nuestras zonas rurales fervorosos misioneros. Se ocuparan sin
cesar en destruir el imperio del demonio, al mismo tiempo que dardn cjemplo de
una vida verdaderamente eclesidstica en la comunidad que van a formar [...]
Tendra usted cuatro compafieros; hasta ahora no somos mas NumMerosos; y es
que queremos escoger a hombres que tengan la voluntad y la valentia de
caminar por las huellas de los Apostoles™.

La exposicion mas explicita aparece en el texto de la Regla de 1818, ya
mencionado; ¢l sentido que €l P. de Mazenod da a la expresion se desarrolla
Tuego en ¢l parrafo sobre Otras observancias principales: “ Ya se ha dicho que
fos misioneros deben, en cuanto lo permite Ia fragilidad humana, imitar en todo
los cjemplos de Nuestro Sefior Jesucristo, principal fundador de la Sociedad, v
de los Apostoles , nuestros primeros padres. Imitando a esos grandes modelos,
emplearan una parte de su vida en la oracién, el recogimienio y la
contemplacién en el retiro de la casa de Dios en la que habitaran juntos. La otra
parte, la consagrardn enteramente a las obras exteriores del celo mas activo,

® Textos citados por DEVILLE, R., en L’école frangaise de spiritualité, Desclée, 1987, 129-130
'f Cf. GILBERT, M. “Sur les traces des Apétres” en Er, Obl. 16 (1957) 294 ; SEO, n. 1,1980, p. 3-12.
“Carta a Tempier, 9-10-1815: Ecr. Obl. 1,1. 6, 6-7.
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como son las misiones, la predicacion y las confesiones, la catequesis, la
direccion de la juventud, la visita a los enfermos y prisioneros, los retiros
cspirituales y otros gjercicios semejantes. Pero, tanto en la misiéon como en el
interior de la casa, pondran su principal empefio en avanzar por ¢l camino de la
perfeccion eclesidstica y religiosa [...]°.

En la carta que el P. de Mazenod escribe al abate José Agustin Viguier
el 6 de enero de 1819, explica asi lo que entiende por la vocaciéon misionera;
“El misionero, por estar llamado propiamente al ministerio apostolico, debe
aspirar a la perfeccion. El Sefior lo destina a reproducir entre sus
contemporineos las maravillas realizadas en otro tiempo por los primeros
predicadores del evangelio. Debe, por tanto, seguir sus huellas, plenamente
persuadido de que los milagros que debe hacer no son efecto de su elocuencia,
sino de la gracia del Todopoderoso que se comunicard por medio de ¢l con tanto
mayor abundancia cuanto més virtuoso ses, mds humilde, més santo-para
decirlo de una vez [...]"’Aqui hay una idea ya expresada en la Regla que el
Fundador no cesara de repetir: la gracia del Sefior se comunica a través del
misionero con tanto mayor abundancia cuanto este sea “mds virtuoso, mas
humilde, mas santo”, ,

"Durante su retiro anual a finales de octubre de 1831,¢l P. de Mazenod
repasa la Regla. El 4 de noviembre escribe al P. Hipdlito Courtés, superior de la
casa de Aix. Le exhorta a él y a los padres y hermanos de 1a comunidad, a leer
atentamente la Regla: “Tal vez les sorprenderd descubrir en ella lo que hasta
ahora no habian visto. Por mi parte, afiade, he aqui una de las reflexiones que
he consignado en mis apuntes de retiro: Me he dicho, meditando nuestras
Reglas, que nunca podremos agradecer debidamente a la bondad divina el
habérnoslas dado, pues Dios solo es indiscutiblemente su autor [..]No me
sorprende ya el saluberrimi operis,® cuando considero que el fin de nuestro
Instituto es el mismo que se propuso nuestro Seffor al venir a la tierra.
Encuentro no sé cudntos pasajes que me demuestran cada vez mas la perfeccion
de nuestro Instituto y la excelencia de los medios que nos ofrece para seguir las
huellas de Jesucristo y de sus Apdstoles. No terminaria nunca acerca de este

temﬂ”g.

33857

El 25 de agosto de 1837, Mons. de Mazenod da al P. J.F Hermite la
obediencia para Notre-Dame de Laus. Le asigna la tarea de “confesar a los

s

peregrinos y a los naturales que se dirijan a €17; ie invita a hacerse “todo para

SCyRde1818,2 parte, cap. 1, fin del péer. 4.

" Bor. Obl. L,t. 6, 57.

® Expresi6n de Leon XII en la Carta apostélica de aprobacién de la Regla, 21-3-1826,
° Eor. Obl. 1,1. 8, p. 40,
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todos”, es decir, a estar siempre disponible “como el divino Maestro a quien
servimos y como los santos Apdstoles cuyas huellas seguimos™'’.

A finales de 1840 el Fundador proyecta establecer el noviciado en N.D.
de I’Osier. Permite al P. Ambrosio. Vincens, propuesto para maestro de novicios,
acoger al primer postulante, el abate Melchor Burfin. Le invita, no obstante, a
examinar bien las disposiciones de este eclesiastico: “Lo que pedimos a Dios,
escribe, es que nos envie sacerdotes segin su corazén que, santamente
enamorados de la dicha de vivir conforme a los conscjos de nuestro divino
Maestro, quieran marchar por las huellas de los Apdstoles y de los discipulos
privilegiados que supicron imitarlos. Ese de quien habla usted en su carta al P.
Tempier, parece ser de ese temple]...] No puedo menos de bendecir al Sefior por
la inspiracién que le da de unirse a una sociedad de obreros evangélicos cuyo
niimero es insuficiente para recoger la inmensa mies que el padre de familias le
ha encargado de cosechar™'’.

Hacia 1845 Mons. de Mazenod escribe Souvenirs sur les débuts de la
Congrégation [Recuerdos sobre los comienzos de la Congregacién]Texto
importante, cuyo original desgraciadamente se ha perdido, en el cual se lee esto:
“[...] Mi intenci6n, al dedicarme al ministerio de las misiones para trabajar
sobre todo en la instruccion y en la conversion de las almas mas abandonadas,
habia sido imitar el ejemplo de los Apdstoles en su vida de entrega y de
abnegacion. Estaba convencido de que, para obtener los mismos resultados con
nuestras predicaciones, era necesario seguir sus huellas y practicar, en cuanto
estuviera en nosotros, las mismas virtudes. Por eso miraba los consgjos
evangélicos, a los que ellos habfan sido tan fieles, como un compromiso
indispensable [...]"'%.

Después de enviar oblatos a las misiones extranjeras, ¢sas mismas
reflexiones se convierten a veces en directrices o bien en la comprobacion de
una realidad hecha de asombro y de agradecimiento. “No os dejéis enervar por
el calor del clima, escribe al P. Esteban Semeria en Ceildn, el 25 de encro de
1848. Hay que servir a Dios en todas partes con fervor. Si pudiera pensar que
degenerarais en esa tierra que debéis regar con vuestros sudores para devolver a
unos a sus deberes vy para instruir a los otros que no conocen al verdadero Dios,
os declararia indignos de vuestra excelsa vocacion y lamentaria haberos
escogido con preferencia a tanios otros para la admirable mision de dar a

conocer a Jesucristo y extender su reino marchando por las huellas de los
Apoéstoles. Pero no, jamds me daréis esa pena”'”.

1 Ber. OBL 1,1.9,p. 47.
Y Eer. ObL1,1.9,p. 137.
' Bn RAMBERT, 1, 187.
P Eer. Obl. 1, t.4p. 8.
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En 1848 felicita al P. Eugenio Dorey, nombrado maestro de novicios en
Nancy: “jQué ministerio mds hermoso que ese de formar en la virtud y sobre
todo en las virtudes religiosas a esas almas escogidas llamadas por Dios para
seguir las huellas de los Apdstoles y propagar el conocimiento y el amor de
Jesuctisto!”',

En 1855 entrd en el noviciado de N.ID. de I’Osier el abate Juan Luis
Grandin con el fin de unirse a Vidal, su hermano menor, que habia salido poco
antes para el Noroeste canadiense. Habituado a “la actividad de servicio de una
parroquia”, le cuesta la vida demasiado tranquila de los novicios. Mons. de
Mazenod le invita a aprovechar bien aquel “descanso momentineo”. “Usted no
ha entrado, precisa, en los cartujos que hacen un noviciado para acostumbrarse
a una soledad perpetua. Al contrario, ha sido admitido enire quienes, a
imitacién de los Apostoles, cuyas huellas estdn llamados a seguir, pasan en
retiro unos meses inicamente nara volverse mas aptos para la vida muy activa

R LR L LHCILL A > paa
del misionero, el ministerio mas variado y mas fecundo en resultados realmente
milagrosos”'”, '; '

Parece que fue escribiendo al P. Antonio Mouchette, moderador de los
escoldsticos, cuando el Fundador emple6 por tdltima vez en sus cartas la
expresion marchar siguiendo las huellas de los Apostoles: “Las noticias
satisfactorias que usted me da de su comunidad de Montolivet me colman de
consuclo. Mis ojos y més todavia mi corazén se dirigen sin cesar hacia esos
queridos hijos, esperanza de nuestra familia, Estoy contento de verlos
comprender la sublimidad de su vocacion y trabajar con valentia por ser santos
religiosos. Tengo confianza de que honraran su gran ministerio y de que todos
se harén dignos de ser elegidos, los unos para combatir los combates del Sefior
entre los cristianos degenerados de Europa, v los otros para seguir las huellas de
los Apostoles, y hacerse ellos mismos verdaderos apdstoles para anunciar la
buena nueva a las naciones infieles de las diversas partes del orbe”'

2. Los Apostoles, “nuestros primeros padres™

En la Regla de 1818 y en comentarios que hace de ¢lla con ocasion del
retiro anual de octubre de 1831, el P. de Mazenod llama a los Apdstoles
“nuestros primeros padres”'’. Pocas veces hace consideraciones sobre lo que

' Carta de 15-10-1848: Ecr. Obl 1,.10, p. 227.

' Carta de 4-12-1855: For. Obl.1,1.11, p. 296s.

18 Carta de 11-3-1860: Ecr, OB, L t.12, p. 160. Notemos que aqui, por excepeién, el Fundador dice que
los oblatos que siguen las huellas de los Apéstoles no son los que trabajan en Europa, sino solo los que
anuncian la buena nueva a los pueblos infieles,

Y ¢f CyRde 1818, Nota Bene y De otras principales observancias, notas de retiro de octubre 1831
FEer. Obl. 1,15, p. 225; carta al P. V. Mille, 3-11-1831: Ecr. ObL.1L,t. 8, p. 37.
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entiende por Apdstoles. Con todo, emplea casi siempre la palabra en su sentido
de los Doce'®, que han sxdo elegidos y llamados por Jesis'®, que le han seguido
y han convivido con 4%, a qulenes envio ¢l luego por el mundo para continuar
su misidn y predicar el Evangeho

Los oblatos, son, a su vez, como los Apdstoles, llamados por Jesiis y por
¢1 formados y enviados para anunciar la Buena Noticia.

a. Elegidos y llamados por Jesus
La primera condicién para ser apdstol en sentido propio es la eleccion
divina®. Esta conviccién tiene ya Eugenio poco después de entrar en el
seminario El 6 de enero de 1810 escribe a su madre que un “sacerdote sensual
< a sus 0jos un monstruo deforme”, Invita a rezar para gue el Sefior “conceda a
su Iglesm, no un gran nimero de sacerdotes, sino un nimero pequefio pero bien
escogido. Doce Apdstoles bastaron para convertir al mundo”*. Durante los afios
de preparacién al sacerdocio, Eugenio escribe a menudo a su madre para
hablarle de su vocacion, de esa llamada del Sefior, tan evidente para él que no
puede dejar de responder sin poner en peligro su propia salvacién®. Mis tarde,
en algunas cartas a candidatos a la vida oblata, el P. de Mazenod subraya la
importancia de ese llamamiento®. Durante la crisis que sobrevino al salir para
Marsella los PP. de Mazenod y Tempier, en 1823, el novicio Hipélito Guibert,
como algunos otros, piensa en dejar la Congregacién. El Fundador le expresa su
dolor y le escribe: “[...] Persuadido como estoy de que Dios nos le ha dado por
nuestras oraciones y de que le ha llamado como a los Apodstoles con las sefiales
mas seguras de una vocacioén verdaderamente divina a seguirle y a servirle en ¢l
ministerio que mds se asemeja al que prescribié a sus Apostoles, a cuyos
trabajos quiso asociarlo™*®

Después de la aceptacion de las misiones extranjeras, Mons. de
Mazenod se asombra pensando que sus hijos, como los Apodstoies, anuncian ia
Buena Nueva de la salvacion a quienes nunca la han oido; les manifiesta que

18 Solo algunas veces, como después veremos, ¢l Fundador usa la palabra en el sentido més amplio para
{os grandes predicadores del Evangelio.

Mt 4,18-22; Mc 1, 16-20; 1c 5, 1-11; Jn 1, 35-52.

®rbid y1dn1,1-3.

MM 10, 14y 28, 1620, Me 3, 1319y 16, 19-20; Le 6, 12-16,

2 Cf “Apbtres”, en DTC, 1, 1647-1649, y Nota bene de 1a Regla de 1818,

2 Eer. Obl. 1,1, 14,p. 181.

# Cf especialmente: cartas de 6-4-1809: Ecr. Obl. 1,1.14, p.136s; de setiembre de 1809: ib.p.160; de 11-
10-1809: ib. p. 162-164. En la instruccién de 28-3-1813 en la Magdalena dira todavia: “llamado por mi
vocacion a ser el servidor y el sacerdote de los pobres™ Eer. Obl I, t. 15, p. 53 y 56.

* Carta a Viguier, 6-1-1819: Ecr. ObL L t.6,p. 57,y a X., 8-1-1830, en YLNVEUX, VIIL24.

% Carta de 26-6-1823: Eer. Obl.1, 1. 6,p.124.
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21 y que su vocacion es

2528

han sido “escogidos™’ y “llamados por Dios

“apostolica””

b. Formados por el Sefior.

1.a segunda condicién para ser apéstoles, es haber “visto al Sefior” (1
In 1, 1-3), haber vivido con ¢1, haber escuchado sus instrucciones, etc. “;Qué
hizo nuestro Sefior Jesucristo? escribe en la Nota Bene de la Regla de 1818.
Escogid a unos cuantos apéstoles y discipulos que ¢l mismo formé en la piedad
y Hené de su espiritu, y una vez instruidos en su escuela y en la practica de todas
las virtudes, los envi6 a la conquista del mundo [...]”*°

En la mitad de los pasajes donde menciona a los Apostoles, el
Fundador considera en ellos su vida de iniinidad con Jests, durante 13 cual los
ha instruido y les ha hecho participar en sus virtudes y en su santidad.
Comprende que ¢l mismo y los suyos, para anunciar convenientemente como 1os
Apbstoles la Buena Nueva de la salvacion, deben ante todo como éstos convivir
con el Sefior, estar en escucha de él por la oracién v el estudio, dejarse formar
por €l en la imitacién de sus virtudes y por la practica de los consejos
evangélicos. Podemos decir, por otra parte, que sus muy numerosas invitaciones
ala regula;ridad31 solo miran a esto: vivir en la intimidad con Cristo, en la
oracion, la meditacién del Evangelio y de las virtudes de nuestro Sefior, Ia
mortificacion, etc. A este proposito habla con frecuencia de la necesidad de
emplear los mismos medios que los Apdstoles para alcanzar los mismos
resultados®.

‘Durante su viaje a Paris en 1817, a fin de obtener la aprobacién
gubernamental del Instituto, escribe a menudo al P, Tempier, responsable de 1a
formacion de los novicios y escoldsticos. Le dice que éstos deben dar buen
ejemplo en el seminario mayor de Aix donde estin siguiendo los cursos: “[...]
todas sus acciones deben ser realizadas con la disposicién en que estaban los
Apostoles cuando aguardaban en el cenidculo a que el Espiritu Santo,

¥ Cartas a P. Ricard, 8-1-1847: Ecr. Obl. 1, .1, p. 156;a E. Semeria, 25-1-1848: Fer. Obl 1,t.4,p. 8; 2
H. Faraud, 28-5-1837 y 9-12-1859: Ecr. Obl L, 1.2, pp. 155 y 231; a Végreville, 17-4-1860: /5. p. 242,
% Cartas a . Semeria, 25-1-1848: Fer. Obl.1,t. 4,p. 8; aE. Dorey, 15-10-1848: Ecr. Obl. 1,1.10, p.227,
a Mouchette, 17-2-1859: Fer. Obl. 1,112, p. 115.

* Cartas a los oblatos del Rio Rojo, 28-6-1855: Eer. ObL I, .2, p. 107, al P. F.M. Le Bihan,3-9-1860:
Eer. Obl, 1,1, 4,p. 221s.

* In el texto latino y en la traduccién francesa subsiguiente ya no esté la frase “en la practica detodas
las virtudes”.

3! ¢f. BEAUDOIN, Y., “Le Fondateur et I’observance des Constitutions et Régles, d’aprés ses éerits”, en
Vie Obl. Life, 43 (1984) 81-112.

2 Cf especialmente: Nota Bene de 1818; carta a Mons, Arbaud, 1-1-1819: Ecr. ObL 1. 13, p. 41; notas
de retiro de octubre de 1826: Eer. Obl L 1. 15, p, 208; y carta al P. H. Courtés, 4-11-1831: Fer, Obl. 1,
t. 8, p. 40.
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abrasandolos en su amor, les diera la sefial para volar a la conquista del
mundo™®,

Evidentemente, es en la Regla donde mejor expone el Fundador lo que
entiende por imitacién de las virtudes de los Apdstoles. El parrafo mas largo del
Nota Bene de la Regla de 1818 se consagra a este tema: “;Qué hemos de
hacer]...]? Trabajar seriamente por ser santos; caminar resucltamente por los
senderos que recorricron tantos apdstoles que nos han dejado tan hermosos
gjemplos de virtud en el gjercicio de un ministerioc al que nosotros somos
llamados como ellos; renunciar por entero a nosotros mismos|...J; renovarnos
sin cesar en el espiritu de nuestra vocacion; vivir en estado habitual de
abnegacion y con el empefio constante de alcanzar la perfeccién [...]7.

En el comienzo del parrafo sobre Ofras principales observancias
explica también como los oblatos deben imitar en todo los ejemplos de nuestro
Seiior Jesucristo y de “sus Apdstoles, nuestros primeros padres”. “Imitando 2
esos grandes modelos, precisa, emplearan una parte de su vida en 1a oracidn, el
recogimicnto interior y 1a contemplacion en el retiro de la casa de Dios, en la
que habitardn juntos”.

En una nota de los afios 1818-1821, antes de la introduccion del voto
de pobreza en la Regla, escribe: “Se cree que los santos Apdstoles hicieron voto
de pobreza y que a su ejemplo hicieron lo mismo los primeros fieles; vendiendo
sus bienes, llevaban el importe a los Apbstoles para que todo estuviera en
comim” >

Cuando en 1819, antes de aceptar la direccion del santuario de N.D. de
Laus, presenta sus misioneros al Sr. Arbaud, vicario general de Digne, no le
oculta que ecllos son religiosos que practican los consgjos evangélicos:
“Necesitamos bombres desprendidos, celosos por 1a gloria de Dios y 1a salvacién
de las almas, dispuestos, en una palabra, a seguir y practicar los consejos
evangélicos. Sin esto, poco o ningin bien se puede esperar de elios. Las
misiones son 1a obra apostélica por excelencia; si queremos llegar a los mismos
resultados que los Apdstoles y los primeros discipulos del Evangelio, tenemos
que emplear los mismos medios [...]">.

Imitar a Cristo y a los Apdstoles es también participar en sus
sufrimientos. Durante la misiéon de Rognac, en noviembre de 1819, los Padres
encuentran muchas dificuliades. El P. de Mazenod escribe entonces al P.
Tempier: “{Bendito sea Dios! Mis gueridos y verdaderos apéstoles; mi corazén

53 Carta de 4-11-1817 Ecr. Obl.L, 1. 6, p. 48.
34 “ Pauvreté évanggélique™ : Ecr. Obl. 15, p. 192.
> Carta de 1-1-1819: Eer. Obl. 13,p. 41.
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sufre por vuestra situacion, pero se regocija al mismo tiempo al veros compartir
1a suerte de nuestros primeros padres, los discipulos de la cruz™, |

En 1823, subraya un aspecto particular de la intimidad de los: Apdstoles
y de los oblatos con Jests. En Paris, donde estd acompafiando a su tio nombrado
para el obispado de Marsella, no quedé edificado por la ceremonia del jueves
santo en las Tullerias. Escribe al P, Tempier para decirle que hubiera preferido
con mucho estar con los suyos en Aix: “[...] Me trasladaba en espiritu a esa sala,
verdadera imagen del cenaculo, donde los discipulos, preparados por las
lecciones habituales que reciben en la sociedad, impregnados del espiritu det
Salvador que vive en ella, se reinen en nombre de su Maestro y representan a
los Apostoles, de quienes pudo decir Jesucristo: Vos mundi estis (Jn 13,10),
aguardando en el silencio y el recogimiento a que el representante del Sefior
entre ellos , tras haber oido pronunciar el mandamiento del Sefior, mandatum,
se postre a sus pies, los lave v apligue (sus labios) sobre esos pies, que han sido
bendecidos y preconizados varios miles de afios antes por ¢l profeta, ya que son
los pies de los que evangelizan el bien, de los predicadores de 1a paz [...]””

Después de 1823 es el P. Courtés, joven todavia, el responsable de los
novicios y escoldsticos en Aix. El Fundador le recomienda que no oculte nada a
los postulantes, que les haga “saber toda la perfeccion que exigimos de aquellos
que quieren enrolarse en una milicia que no puede combatir y vencer al
demonio mas que con las armas de la fe, a Ia manera de los Apdstoles™®,

Durante su estancia en Roma, en 1825-1826, se entera de que ¢l
novicio Nicolds Riccardi, demasiado apegado a su madre, se ha ido a casa. Le
escribe una larga carta el 17 de febrero de 1826 para invitarle a volver a la
comunidad oblata en la cual “una parte de los miembros se preparan con la
practica de las virtudes mds excelentes a hacerse dignos ministros de las
misericordias de Dios para los pueblos [...]”. Sin desprendimiento, afiade, “no
hubiera habido verosimilmente Apostoles que pudieran seguir a Jesucristo, y
desde el comienzo del cristianismo cudntos discipulos y después cuantos
religiosos que se han santificado en 1a practica de los consejos evangélicos, se
habrian perdido para siempre con sus madres”,

Durante el retiro de octubre de 1826 el P. de Mazenod se examina
sobre la obligacién que tiene de tender a la perfeccién y exclama: “A qué
santidad no obliga la vocacion apostolica, quiero decir aquella que me consagra

3¢ Carta de 16-11-1819: Ecr. Obl. L 1. 6, p. 64.

*7 Carta de 27-3-1823: Fer. ObL. 1,1.6,p. 113s.

% Carta de 30-7-1824: Ecr. ObL L,t. 6,p. 157.

* Ecr. ObL 1,17 p. 36 y 38 [ed. espaii.p. 30 y 31].
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a trabajar sin descanso en la santificacion de las almas por los medios que
fueron empleados por los Apéstoles™™.

En el transcurso del retiro de octubre de 1831, medita sobre la Regla.
Después de hablar del fin del Instituto escribe: “Los medios que empleamos para
alcanzar ese fin participan de la excelencia de tal fin, son incluso
incontestablemente los mas perfectos puesto que son precisamente los mismos
que emplearon nuestro divino Salvador, sus Apdstoles y sus primeros discipulos,
es decir, la prictica exacta de los consejos evangélicos, la predicacion y la
oracion, feliz combinacién de la vida activa y la contemplativa, de que nos han
dado ejemplo Jesucristo y los Apostoles [...]"*

En agosto de 1838 el obispo de Marsella se alegra de recibir una carta
de Mons. d’Astros, arzobispo de Tolosa, quien, poco favorable a la creacion de
equipos de sacerdotes diocesanos encargados de predicar misiones, propone mas
bien que se procuren vocaciones a las Congregaciones fundadas para eso, “las
cuales tienen mision y por tanto gracia para este dificil ministerio que no puede
ser gjercido dignamente mds que por hombres especialmente consagrados a Dios
¥y que practiquen, a ejemplo de los Apdstoles, los consejos evangélicos™ .

¢. Enviados para anunciar la Buena Nueva

Como Jesis es el enviado del Padre, los Doce, v los oblatos tras ellos,
son enviados por Jesfs para anunciar el Evangelio a los pobres (Jn 20,212 Co
5,20).

--- Fxcelencia de esta mision . Después de la aceptacion de las
misiones extranjeras en 1841, Mons. de Mazenod percibe sobre todo la
excelencia de 1a mision de los Apostoles y de los oblatos. Desde ¢l comienzo de
la Congregacién consideraba por cierto las misiones parroquiales como un
ministerio “evangélico” y “apostélico”; y hasta se maravillaba al comprobar el
bien que hacian en las almas. En 1819, por ¢jemplo, escribia al abate Viguier
que el misionero estd “destinado a reproducir entre sus contempordneos las
maravillas realizadas en otro tiempo por los primeros predicadores del
evangelio”®, En 1823 recuerda al novicio Hipolito Guibert, que vacila en su
vocacion, que Dios le ha llamado ‘a servirle en el ministerio que mas se

44 <
'nurd TV o AmActalzo® T cman
aproxima al que &1 prescribié a sus Apdstoles™ . La misma reflexién hace

cnando escribe al didcono Nicolds Riccardi en 1826. (Como puede dudar en su

* Eer. Obl. 1,115, p. 208.

“ Ecr. ObL,Lt. 15,217s. Lo mismo en cartas al P. Mille, 3-11-1831: Ecr. Obl 1,1. 8,p. 37, yal P.
Courtds, 4-11-1831: Ib.p. 40.

“ Journal, 24-8- 1838. Después de 1841,al hablar de los Apéstoles, ol Fundador subraya menos la
imitacion de las virtudes que la excelencia de su misién.

* Carta de 6-1-1819: Eer. OBl 1,1, 6, p. 57.

* Carta de 26-6-1823:Ecr. ObL 1,1. 6,p. 124.
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vocacion, cuando ve a algunos de sus hermanos que estdn renovando las
maravillas operadas por la predicacion de los primeros discipulos del
Evangelio?”* Durante la cuaresma de 1844, el obispo de Marsella , publica una
pastoral sobre las misiones parroquiales en la que dice: “ Desde hace unos
meses, esta palabra santa resuena con los mas admirables resultados en nuestra
didécesis; se 1a ha escuchado en las aldeas y en el campo como en la ciudad
episcopal, y s¢ ha advertido que, trasmitida por Jesucristo a sus Apostoles, no ha
perdido nada de su eficacia al atravesar los siglos [...]”*

Pero la aceptacion de las misiones extranjeras ocasiona un cambio de
acento en sus cartas. Es la misma vocacion misionera que ejercen los oblatos
siguiendo a los Apostoles: en los paises de vieja cristiandad “para despertar a los
pecadores” y entre los infieles “para anunciar y dar a conocer a Jesucristo™"’; sin
embargo, segiin él, las misiones extranjeras realizan este fin comiin de hacer
que Jesucristo sea conocido y amado, en un sentido més pleno y mas fuerie™
Mons. de Mazenod habla entonces con mucho entusiasmo de la alteza de Ia
vocacion misionera. Citemos simplemente algunos extractos de sus cartas. Al
salir el P. Pascual Ricard para el Oregdn en 1847, a peticion de Mons. Magloire
Blanchet, obispo de Walla Walla, le escribe ¢l Fundador: “Nada digo de lo
magnifico que es, a 1os ojos de la fe, el ministerio que van a cumplir. Hay que
remontarse hasta la cuna del cristianismo para encontrar algo comparable. Es a
un apodstol a quien van a asociarse, y las mismas maravillas que fueron
realizadas por los primeros discipulos de Jesucristo se van a renovar en nuestros
dias por vosotros, mis queridos hijos, escogidos entre tantos otros por la
Providencia para anunciar 1a Buena Noticia a tantos esclavos del demonio que
yacen en la tinieblas de la idolatria y que no conocen a Dios. Ese es el auténtico
apostolado que se renueva en nuestro tiempo. Agradezcamos al Sefior el haber
sido juzgados dignos de contribuir a él de forma tan activa™®.

En 1851 explica todavia con mds claridad su pensamiento al mismo
Padre: “Las misiones extranjeras, comparadas con nuestras misiones de Europa,
tienen un cardcter propio de orden superior, ya que se trata de un verdadero
apostolado para anunciar la Buena Noticia a las naciones que todavia no han
sido llamadas al conocimiento del Dios verdadero y de su Hijo Nuestro Sefior

Jesucristol...] Es la mision de los Apéstoles: Euntes, docete omnes gentes! Es

* Carta de 17-2-1826: Eor. Obl,1,1. 7, p. 36 | ed. espaii.,p. 30], Cf. al P. Mille, 3-11-1831: Eer, ObL 1,
t. 8,p.37.

% Carta pastoral de 14-2-1844, p. 4, 19, etc,

7 Carta al P. Mouchette, 17-2-1859: Ecr. Obl 1,1. 12, p. 115.

8 Cf LAMIRANDE, E., “L’annonce de la parole de Dieu...”, en Et. Obl. 18 (1959) 108-109 [SEO, n.
12,p.21-22]. '

*° Carta de 8-1-1847: Ecr. ObL 1,t. 1, p. 156.
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preciso que esta ensefianza de la verdad llegue hasta las naciones mas apartadas
para que sean regeneradas en las aguas del bautismo. Sois de aquellos a quienes
Jesucristo dirigié esas palabras al daros vuestra mision como a los Apdstoles que
fueron enviados para convertir a nuestros padres. Desde este punto de vista, que
es verdadero, no hay nada por encima de vuestro ministerio”>’,

Las misiones mas duras fueron las del Noroeste canadiense. Al se
sufria de soledad, de hambre y de frio. A esos misioneros sobre todo siente
necesidad de animar Mons. de Mazenod, aunque por lo regular hacian falta dos
afios para recibir respuesta a las cartas, El 28 de mayo de 1857 felicita al P. H.J.
Faraud, que est en la mision de 1a Natividad, cerca del lago Athabaska: “ jQué
recompensa ya en este mundo contemplar los prodigios obrados en virtud de su
ministerio} Hay que remontarse a la primera predicaciéon de San Pedro para
enconirar algo parecido. Apdstol como él, enviado para anunciar la Buena
Noticia a esas naciones salvajes, el primero en hablarles de Dios, en darles 2
conocer a Jests Salvador, en mostrarles ¢l camino que leva a 1a salvacion, y en
regenerarles en las santas aguas del bautismo, Hay que arrodillarse ante usted,
por verle tan privilegiado entre todos sus hermanos en la Iglesia de Dios, porque
Dios lo ha elegido para realizar tales milagros [...] 8¢ que ofrece a Dios todos
sus sufrimientos por la salvacién dc csas pobres almas tan abandonadas a las
que, por su gracia, usted conduce al conocimiento de la verdad, al amor de
Jesucristo y a la salvacidn eterna. Esto es lo que me consuela, sobre todo caando
pienso que usted ha sido escogido como los primeros Apdstoles para anunciar 1a
Buena Noticia a pueblos que sin usted nunca hubieran conocido a Dios [...] Es
estupendo, ¢s magnifico poder aplicarse las hermosas palabras del Maestro:
Elegi vos ut eatis. |Qué vocacién! jQué recompensa sera la suya, si, lo que no
pongo en duda, sabe usted corresponder!”

El 16 de julio de 1860 escribe a Mons. Alejandro Taché, obispo de San
Bonifacio: “El obispo de Satala [Mons. Grandin| me habia hablado de las
proezas de nuestro P. Grollier y det éxito de los esfuerzos de su celo. En verdad
hay que congratularse al ver que la buena nueva llega asi por ¢l ministerio de
los nuestros hasta los confines de la tierra. Ese es el verdadero apostolado, los
nuestros son enviados igual que lo fueron los Apdstoles”?.

*Carta de 6-12-1851: Fer. ObL L,t. 2,p. 31. CF carta a los PP. de Ceildn de 17-11-1851: Fer. ObL 1,
t, 4, p. 85, e Instruction de notre vénéré Fondateur relative aux missions étrangéres..

St Eer. OBL, 1,12, p.155. Ver también cartas al P. Maisonneuve, 13-3-1857: ib. p. 149, y a los PP.
Faraud y Clut, 9-12-1859: /b, p. 231..

%2 Eer. Obl L t. 2, p. 248.Ver también cartas al P. Végreville, 17-4-1860, ib. p. 242, y al P. Moudheite,
11-3-1860: Ecr. Obl. 1, p.160.



47

—~ Naturaleza de la mision de los Apéstoles. Los Apdstoles fueron
enviados para ensefiar (Mt 28, 19-20), gobernar (Mt 18, 17-18) y santificar a los
hombres (Lc 12, 19-20,n 20, 21-23). Para Mons. de Mazenod, los oblatos siguen
las huellas de los Apdstoles porque tienden a la perfeccidn practicando los
consejos evangglicos, etc., pero también porque continian la misién de
ensefianza y santificacion de ellos™.

Recuerda esa doble mision con gran variedad de expresiones en la
mayoria de los textos en que se trata de los Apostoles. Algunos hablan de la
mision en general, por ejemplo: “Doce Apostoles bastaron para convertir al
mundo” **; los escolasticos deben prepararse como los Apostoles para “volar a la
conquista del mundo” *°. “;Qué debemos hacer nosotros [..]? Llenos de
confianza de Dios, entrar en la lid y luchar hasta la extincién por la mayor
gloria de Dios [...]; hacer volver al redil a tantas ovejas descarriadas [...]
enseflar a los cristianos degenerados quién es Jesucristo, arrancarlos de Ia

esclavitud del demonio y mostrarles el camino del cielo {...]”%%;, “convertir a los

pueblos extraviados con el brillo de las virtudes” *’; “ganar a las almas para

Jesucristo” %%, “combatir y vencer al demonio” **; “tropa de avanzada que con

tantos sacrificios hace conquistas para Jesucristo [...]”%"; “extender el reino de
Jesucristo”, “combatir los combates del Sefior” ',

La mayoria de los textos relativos a los Apdstoles remiten a la misién
de ensefiar. Una expresion se repite constantemente; “anunciar la Buena Noticia
de 1a salvacién” ®; pero hay tamibién varias otras: “llevar al conocimiento del

verdadero Dios y a 1a practica de la virtud” ®, “ilaminar”, “admirable misién de

¥ La misién de gobiemo es ejercida sobre todo por los obispos. En el retiro preparatorio para la toma de
posesion de la dideesis de Marsella, Mons. de Mazenod escriber “El episcopado es el apogeo de la
perfeccion en la tierra. Serfa preciso ser santos como los Apostoles, a quienes suceden los obispos, para
gjercitar dignamente las funciones y para cumplir debidamente todos los deberes episcopales” (mayo
1837):Ecr. Obl. L t. 15,p. 276.

* A sumadre, 6-1-1810: Ecr, Obl. 1,1.14, p. 181 [ ed. espaii. P. 152].

%5 A Tempier, 4-11-1817: Ecr. Obl. 1, 1.6, p. 48.

56 Nota Bene de Ia Regla de 1818,

" Carta a Mons. Arbaud, 1-1-1819: Ecr. ObL L t. 13, p. 41.

%8 Al abate Viguier, 6-1-1819: Ecr. ObL 1. 6,p. 57.

%% ALP. Courtes, 30-7-1824 : Ecr. Obl. 1 t. 6,p. 157.

* Al P. Dassy, 12-2-1848: Fer. Obl. 1,1. 10, p. 201.

51 AL P. Maisonneuve, 13-3-1857: Eer. Obl. 1,1. 2, p. 149, y al P. Mouchette, 11-3.1860: Eer. Ol 11,
12,p. 160.

% ALP. P. Ricard, 8-1-1847: Ecr.Obl. 1, . 1,p. 156, y 6-12-1851: Ecr. Obl. 1, t. 2, p.31; al P. Baret,24-
1-1852: Eer. ObL 1, t. 11, p. 74s.; al P. Faraud, 28-5-1857; Ecr. Obl L t. 2, p. 155, y 9-12-
1859:ib.p.231; al P. Mouchette, 17-2-1859: Ecr, Obl. 1, 1. 12, p. 115, y 11-3-1860: ib. P. 160; al P. Le
Bihan, 3-9-1860: Fer. ObL 1,t. 4,p. 221s,

% ALP. Tempicr, 4-11-1817: Ecr. Obl. L, 1. 4, p. 49.
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dar a conocer a Jesucristo” ™, “propagar el conocimiento y el amor de
Jesucristo” %°, “propagadores de la doctrina de Jesucristo” , etc. Evidentemente
es en la Regla donde la ensefianza del Fundador es mas completa a este
respecto. En el Nota Bene del comienzo, después de haber dicho: jqué debemos
hacer?, escribe: “Los pueblos se corrompen en la ignorancia supina de todo lo
concerniente a su salvacion [...] Es, pues, urgente [...] ensefiar a los cristianos
degenerados quién es Jesucristo[...]”. Consagra luego un capitulo de la Regla a
la predicacion, donde expone con fuerza lo que entiende por eso: “No debemos
absolutamente poner 1a mira mis que en la instrucciéon de los pueblos, ni
considerar en nuestro auditorio mds que la necesidad del mayor numero de
quienes lo componen, no contentandonos con romperles ¢l pan de la palabra,
_sino masticandoselo, procurando en una palabra que al salir de nuestros
sermones, no se sientan tentados de admirar neciamente lo que no han
comprendido, sino que vuelvan edificados, conmovidos, instruidos, capaces de
repetir, en ¢l seno de sus familias, lo que hayan aprendido de nuestros
labios™.Ya en una instruccién de 1813 habia anunciado a los ficles que, a
imitacion del apdstol Pablo, no habia ido para anunciar el Evangelio de
Jesucristo con los discursos elevados de la elocuencia y la sabiduria humana,
sino con “la simple palabra de Dios, despojada de todo adorno, puesta en cuanto
hemos podido al alcance de los mas sencillos”®’.

Las expresiones que tratan de la misién de santificacion son menos
numerosas y menos variadas, pero suficientemente claras. Durante su seminatio,
Eugenio a menudo invitd a su hermana y a su abuela a recibir con mas
frecuencia la comunién. Eso es, escribe, un medio de santificacion que
practicaban los primeros cristianos segun Ia intencion de nuestro Sefior “que les
fue trasmitida por los Apdstoles” ®. En una instruccion de cuaresma de 1813
trata de la confesion: “Todo cristiano sabe que hay un sacramento de penitencia
instituido por nuestro Sefior Jesucristo para percdonar los pecados cometidos
después del bautismo. Y que los sacerdotes aprobados son los tinicos ministros
de este sacramento en virtud del poder que les ha sido dado por el Satvador [...]
Qjala pudiera haceros ver la constante tradicion y el montén de testimonios que
os mostraran la uniformidad y la perpetuidad de esta doctrina, remonidndonos

0
s1 O

de nuestros tiempos hasta los Apostoles” ™.

3 64

6 AL P. Semeria, 25-1-1848: Fer. ObL 1L,t. 4,p. 8.

% AL P. Dorey, 15-10-1848: Ecr. ObL 1,t. 10, p. 227.

% Al P. Végreville, 17-4-1860: Ecr. OblL 1,1. 2, p. 242.

¢ mstruccion de 28-3-1813: Fer. ObL 1, 1. 15,p. 56.

% A su hermana. 12-7-1809: Eor. Obl 1,t. 14, p. 152; a su abuela 3-12-1810: ib. p. 195,
% Instruccion de 28-3- 1813: Her. ObL L t. 15, p. 56.
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Después de la fundacion de Ia Congregacién, habla bastante a menudo
de esta mision de santificacion, por ejemplo: nuestra vocacién consiste . en
“trabajar sin tregua en la santificacién de las almas por los medios que fucron
empleados por los Apostoles” ™°; los novicios y los escolasticos se preparan para
ser “dignos ministros de la misericordia de Dios hacia los pueblos” "', “sois
vosotros los que comprais las almas con el precio de vuestra sangre” ', enviados
para “ensefiarles el camino que conduce a la salvacion [...], y regeneratias en las
santas aguas del bautismo [...]"" :

Varios parrafos de 1a Regla exponen en detalle los diversos ministerios
de los oblatos en orden a la santificacion de los ficles: misiones, confesiones,
direccién de 1a juventud, apostolado con los prisioneros y los moribundos, oficio
divino, etc. Incluso cuando escribe a los misioneros, el fundador habla pocas
veces del bautismo. Es que querfa mas bien que, a imitacion de los Apostoles ,
se dedicaran de lleno “a la oracién y al ministerio de la Palabra” (Hch 6,4).

3. Otras referencias a los Apostoles en los escritos del Fundador

Mons. de Mazenod se inspira en los Apdstoles en algunas otras
circunstancias. En 1830 se relaciona con el P. J. A. Grassi, jesnita de Turin,
acerca de un proyecto de fundacion en los estados sardos, ¢s decir, en Cerdefia,
Piamonte o Saboya. Responde de antemano a algunas objeciones: “;Se querra
objetar que somos extranjeros? Pero los miembros de una Congregacién
reconocida por la Iglesia, que tiene un jefe nombrado por el Papa, son catélicos
ante todo. Su vida esta consagrada, segiin el espiritu de su vocacién, al servicio
de las almas sin acepcién de personas ni de naciones, su ministerio es
enteramente espiritual, pertenecen al pais que los adopta y viven en él a la
sombra tutelar de las leyes como subditos fieles, ocupados unicamente del
objeto de su misién celeste que intenta hacer cumplir todos los deberes, tanto
para con Dios como para con el Principe, su representante entre los hombres.
Los Apdstoles eran extranjeros en los paises que nuestro Sefior Jesucristo les
encargb que evangelizaran” .

En 1837 el P. Vicente Mille acompafia a Mons. J. Bernet, arzobispo de
Aix en visita pastoral. El predecesor del arzobispo habia permitido a sacerdotes
extranjeros predicar misiones en la dibcesis. El P. Mille indica que esos
predicadores se han retirado ya, tras haber hecho que se hablara mucho de ellos
y haber anunciado grandes proyectos. Fl fundador anota entonces en su Diatio:

7 Retiro de octubre de 1826: Ecr. ObLL 1. 15, p.208.

7' Alnovicio Nie. Riccardi, 17-2-1826: Ecr. Obl 1,t. 7, p. 36.
2 Al P. Maisonneuve, 13-3-1857: Ecr. OBL 1,t. 2, p. 149.

™ ALP. Faraud, 28-5-1857: Ecr. Obl. 1,t. 2, p. 155.

™ Eor. ObL 1,1.13,p. 111
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“Es el segundo tomo de los Misioneros de Francia a quiencs pertenecen algunos
de esos recién llegados. (Por qué se quiere actuar de otro modo que como
hicieron los Apdstoles, nuestros modelos? Esta escrito que ellos no iban a
cosechar en el campo ajeno. Por eso Dios no ha bendecido sus obras, y nosotros
tendremos el mérito de la resignacion o del aguante que yo habia recomendado
tanto a los nuestros en los momentos penosos que era precise dejar pasar”™.

...~ En la pastoral del 21 de diciembre de 1845, que ordena oraciones para
el retorno d¢ Inglaterra a la unidad catélica, el obispo de Marsella observa que
“gspiritus rectos y sinceros” han visto que una Iglesia “cra falsa si no tenia como
fundamento a los Profetas, a los Apostoles y a Jesucristo, piedra angular del
edificio [...] No han querido confundir el cayado del pastor espiritual con el
cetro del rey temporal, las llaves que abren a las almas el reino del cielo con la
espada que protege los cuerpos; no les ha parecido que hayan recibido del cielo
1a misién de apacentar las ovejas y corderos del Salvador los poderes de este
mundo, sino aquél a quien Dios expresamente dijo: Apacienta mis corderos y
mis ovejas (Jn 21, 16 y 17), y aquellos que, con él, fueron investidos del
ministerio pastoral, es decir, el Papa, sucesor de San Pedro y centro de la
unidad, y junto con €l los obispos, sucesores de los demés Apostoles, todos
aquellos a quienes se dijo: Id y ensefiad a todos los pueblos, bautizdndoles en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo” ™.

Mons. de Mazenod emplea bastante a menudo la palabra Apéstol en el
sentido mdas amplio de grandes misioneros del Evangelio. Lo hace primero dos
veces en el Nota Bene de 1a Regla de 1818: “Una vez conocidas las causas, es
mas fAcil aportar el remedio. Para ello es preciso formar apéstoles...]” “,Qué
hemos de hacer [...]? Caminar resueltamente por las huellas de tantos apdstoles
que nos han dejado tan hermosos cjemplos [.1"". Bn 1819 escribe al P.
Tempier y a sus compafieros, en misién en Rognac: “{Bendito sea Dios! Mis
queridos amigos y verdaderos apéstoles”, y también a comienzos de 1826:
“Recomiende a los Padres que predican ¢l jubileo, que se comporten como
santos, como verdaderos apostoles” ’*. En febrero de 1848 escribe al P. L. T.
Dassy, en Nancy, dandole noticias de los padres y hermanos de Ceilan y del
Oregén, v concluye: “Que nadie se queje ya de nada entre nosotros cuando
tenemos en la avanzada a una tropa tan generosa y que hace conquistas para
Jesucristo con tantos sacrificios, pero también qué méritos adquieren a los 0jos
de Dios y de la Iglesia. Queridos hermanos jqué admirables son! Recemos
mucho por ellos y estemos orgullosos de pertenecer a semejantes apostoles del

S Journal, 6-9-1837.

* Fer. Obl 1,1, 3, Appendice, . 1, p. 184.

77 “Para esto es preciso formar apdstoles™; la Regla de 1825-1826 traduce: “‘viri apostolici”.
78 Cartas de 16-11-1819 y de 30-3-1826: Ecr. Obl 1,1. 6,p. 64,yt. 7,p. 75.
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Sefior”™. La misma reflexion hace en 1852 en una carta al P. Carlos Baret:
“Imposible encontrar una reunién de hijos mas sabios y mas fervorosos [...]
Nunca habiamos tenido tantos en la Congregacién . Asi abrazamos la tierra
entera por nuestros apostoles cuyo celo y dedicacién me arrancan lagrimas de
gozo y de ternura”®’,

El fundador emplea poco el adjetivo “apostolico”. Solo algunas veces
llama a los oblatos “hombres apostdlicos™y habla de su “vocacién
apostolica™®®, o también califica su mision como “obra apostlica”, o

“ministerio apostolico”®

4. Devocion a los Apdstoles, en especial a Pedro, Pablo y Juan, e interés por
sus escritos

En el primer Directorio de los novicios y de los escoldsticos, que la
tradicién oblata atribuye al P. Casimiro Aubert, colaborador cercano y discipulo
amado del Fundador, figuran en el capitulo de las devociones: los Apdstoles,
sobre todo San Pedro, San Pablo y San Juan®. Sus nombres aparecen ya en las
letanias de los santos propias de la Congregacion que se rezan en el examen
particular desde los primeros afios del Instituto,

Ya en 1805, para afianzar en la fe a su amigo Manuel Ganltier de
Claubry, Eugenio le manda una serie de textos de la Escritura y afiade: “No es
Eugenio, es Jesucristo, es Pedro, Pablo, Juan quien le envia ese alimento
saludable que, recibido con ese espiritu de fe de que usted es capaz, no dejard
ciertamente de producir efecto” *°. ‘

Eugenio amaba a San Pedro porque Jests le confié las llaves de su
Iglesia®®y porque, como él mismo, fue especialmente objeto de la misericordia
del Sefior. Le tom6 como “patrono de eleccidén” durante el retiro de preparacion
al sacerdocio en diciembre de 1811%". A su amigo Carlos de Forbin-Janson, que
visitaba Roma en 1814, le escribe: “Me queda todavia lugar para rogarte que
oftezcas mi corazén con el tuyo a San Pedro y a todos los otros santos de los que

™ Eer. OBl 1, t. 10, p. 201.

% AIP. Baret, 24-1-1852 y 9-11- 1856: For. ObL L1, 11,p. 74, yt. 12, . 25; al P, Maisonneuve, 13-3-
1857: Ecr. Obl. 1, 1. 2, p. 149; a los oblatos de Colombo, 17-11-1851: Eer. Obl 1,t. 4, p. 85.

®! Nota Bene dela Regla de 1818.

82 Retiro de octubre de 1826: Fcr. OB, L t. 15, p. 208; carta a los oblatos del Rio Rojo, 28-6-1855: Fer.
Obl 1,1. 2, p. 107; carta al P. Le Bihan, 3-9-1860: Ecr. Obl 1,t. 4, p. 221s.

% Cartas a Arbaud, 1-1-1819: Fier, ObL 1, 1. 13, p. 41; a Viguier, 6-1-1819:Fcr. ObL. Lt 6,p. 57, alP.
Moucheite, 2-12-1854: Ecr. ObL L t. 11, p. 253.

# Ms hacia 1835, Ver también £t. ObL 16 (1957) 263-269.

 Eor. Obl. 1,%. 14,p. 29. ed. esp. p. 45s].

# Al Sr. Mazenod, 16-8-1805: Fcr. Obl. 1, t. 14, p. 23 { ed. esp., p. 41}; Instruccion de 23-3-1813: Ecr.
Obl. 1,1. 13, p. 56.

¥ Eor. Obl. 1,1. 14, p. 250s [ed. esp. p. 202].
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estd llena la Ciudad santa”*®. En el transcurso de su propia estadia en Roma en
1825-1826, el P. de Mazenod celebra la misa sobre 1a tumba del Principe de los
Apéstoles el 21 de diciembre de 1825 y, en sus cartas y en su Diario menclona
Ia existencia de recuerdos o reliquias de San Pedro en una docena de iglesias®.

“Devorado por ¢l celo que henchia a los Apéstoles”, segan la expresion
del canénigo Caithol®®, es normal que Mons. de Mazenod haya sentido una
admiracion y una devocion especial hacia San Pablo, el apdstol de los gentiles.
Cuando viajé a Roma en 1825-1826, fue a rezar sobre la tumba de ese Apdstol
el 29 de enero de 1826, y encontrd recuerdos de él en algunas otras iglesias™.

San Juan, el discipulo predilecto, fue venerado sobre todo por razén de
su intimidad con el Sefior. Con ocasion de la muerte de Delfin, uno de sus .
domésticos, Mons. de Mazenod confié su dolor a su Diario y creyb necesario
dar una explicacién: “Tengo buenos motivos para agradecer a Dios el haberme
dado un alma capaz de comprender la de Jesucristo, nuestro duefio, que ha
formado y que inspira y anima la mia, mejor que todos esos frios y egoistas
razonadores que al parecer colocan el corazoén en el cerebro y no saben amar a
nadie porque en ultimo andlisis solo se aman a si mismos. Y después de la
venida de Jesucristo, después del ¢jemplo de San Pedro, después de las
ensefianzas de San Juan se nos viene a despachar un género de perfeccion mas
digno de los estoicos que de los verdaderos cristianos” 2

El Fundador conocia bien los escritos de estos tres Apostoles. A
menudo, en sus cartas y mas todavia en sus pastorales, cita extractos de sus
epistolas y del evangelio de San Juan. Se encuentran unas cincuenta citas de

San Pedro, algunos centenares de San Juan y todavia mas de San Pablo™.,

1L Los Apoéstoles en Ia tradicion de Ia Congregacion

Los oblatos contemporineos del Fundador no parecen haber
compartido mucho su interés y su devocién por los Apostoles, pero se han
sentido animados por ¢l mismo celo. A la verdad, habria que conocer mgjor todo
1o que han escrito para emitir un juicio objetivo, pero lo poco que se conoce, a
través de biografias o notas necrolégicas nos parece que permite formular esa

FAFITY

dd'vo d\.« 1\)0 d\)ﬂ yxxubl.}.)ai

s e s Tiga afmqds proren
afirmacién, En efecto, en los escritos pd

8 Cartz de junio de 1814: Eeor.OBbL 1, 1. 15, p. 86.

82 Cf indice onoméstico en Ecr. ObL 1,1, 6 y 7; Journal de 1825-1826.

*% Discurso del canénigo Cailhol, vicario general de Mons, de Mazenod, con ocasién del 50° aniversario
de sacerdocio del P. Tempier, 7-4-1864:Mis. 3 (1864) 155,

! Cf indice onoméstico de Eer. OblL L, 1.6y 7.

*2 Journal, 4-9-1837. Idénticas reflexiones en carta al P, Tempier, 9-12-1825: Fer, ObL 1,1, 6,p. 218.

% Cf. MOTTE, René, “testes bibliques utilisés par le Bx Eugéne de Mazenod dans ses leitres et
mandements”: VOL, 48 (1989) 335-392.
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colaboradores de Mons. de Mazenod, los Padres Tempier y Casimiro Aubert,
casi nunca se hace mencion de los Apéstoles. Al responder a la primera carta
recibida del abate de Mazenod, Tempier se sirve de los mismos términos que su
comunicante: “Veo por lo demas lo que usted mas busca al escoger a sus
colaboradores: usted quiere sacerdotes [...] que estén dispuestos a marchar por
las huellas de los Apostoles [...]"**.

El P. Aubert los menciona también una vez. El jueves santo de 1833
Mons. de Mazenod le invita a servir como didcono en la catedral. Escribe en sus
notas de retiro: “No es ya en una iglesia donde se celebra la admirable
institucion de la Eucaristia, t0 tienes la dicha de estar con los Apdstoles en la
gran sala donde el adorable Jesiis va a dar la prueba mas espléndida de su amor
a los hombres”. Se sabe que el P. Domingo Albini, a fin de imitar a los
Apéstoles, procuraba ir a pie a los lugares donde iba a predicar™.

En una carta de 1863 al P. José Fabre, Mons. J. F. Allard presta a los
basutos consideraciones que suponen ya, en algunos de ellos, un buen
conocimiento de los Evangelios y de los Hechos de los Apéstoles: “Los basutos,
escribe, encuentran muy adecuado el celibato de los misioneros catolicos.
Sabemos, nos dicen, que los Apdstoles lo dejaron todo y que algunos de ellos no
estaban casados. Por eso, al ver a nuestros ministros protestantes, nos hemos
preguntado dénde estaban los sucesores de los Apdstoles que habian renunciado
a todo y vivian pobremente, Pero cuando hemos visto llegar a los misioneros
catolicos, nos hemos dicho: éstos son mds bien los verdaderos sucesores de los
Apéstoles porque siguen mejor sus huellas™’.

En 1868, el P. Marcos de L’Hermite dice que el P. Tempier ha sido el
discipulo preferido del Fundador como San Juan lo fue de Jesfis. El P, Fabre
hace la misma comparacion en 1870 en la nota necrolégica del P. Tempier™,
pero en sus numerosas cartas circulares solo menciona una vez a los Apdstoles,
al hablar de la obediencia®. En la del 21 de marzo de 1863 recuerda que el fin
de la Congregacidn es evangelizar; pero presenta como ejemplo no a los
Apdstoles sino a San Vicente de Paitl y a San Francisco Regis'®.

> Carta de 27-10- 1815:Ecr. ObL 1L, 1. 2, p. 10.

% Retiro para el sacerdocio, 24 de marzo a 7 de abril de1833: Ecr. ObL I t. 5, p. 183s.

% Carta del P. J. A. Dupuy al P. de Mazenod, 14-1-1826.

% Caria de Maons. Allard al P. Fabre,13-1-1863, citada por BEAUDOIN, Y. en E! Beato José Gérard
o.m.i.,apostol de los basutos...p. 385.

* BEAUDOIN, Y., Frangois de Paul Henry Tempier, col. Eer. Obl. 11, t. 1, p. 173 y 2325,

% Circular n, 15 de 19-3-1864: Circ. Adm. 1, p. 145.

% g0 Cire, Adm.1, p. 84. En 1887, durante el superiorato del P. Fabre, el P. Prospero Boisramé publico
sus Méditations pour tous les jours de l'année & 'usage de la Congrégation... Contienen dos
meditaciones sobre San Pedro y San Pablo (29 y 30 de junio), v otra titulada Nuestros primeros padres
(28 de junio): vol. 11, 434-448,
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El P. Luis Soullier menciona mas a menudo a los Apdstoles. En su
primera circular del 24 de mayo de 1893 dice que ha sido elegido por el
Capitulo, al cual compara con el Cendculo “donde los Apéstoles se habian
retirado al bajar de la colina de la Ascension. En el silencio y el recogimiento,
intimamente unidos por 1a caridad, y en union orante con Maria, la Madre de
Dios, aguardaron con confianza la realizacién de las promesas divinas, y una
transformacién maravillosa se efectu6 [...]"'".

En las importantes circulares sobre la Predicacién y sobre los Estudios,
el P. Soullier habla varias veces de los Apostoles de la misma forma que el
Fundador. Publica la de la Predicacion en febrero de 1895. Tras una larga
exposicion acerca de la dignidad y 1a fecundidad de 1a predicacion, afiade: “Los
Apéstoles enviados por Jesucristo apreciaban esta sublimidad. Obligados a
escoger, confiaban las obras de caridad a ministros subalternos y se reservaban
el cuidado de 1a predicacién [...]"1%

En la circular sobre los Estudios publicada el 8 de diciembre de 1896
menciona unas diez veces a los Apdstoles, que no bautizan pero ejercen por si
mismos el ministerio de la palabra (p. 32). Afirma que “el mejor medio para
regenerar ¢l mundo es volver al método de los Apostoles” y explica en qué
consiste ese método (p. 45-46). En el cap. V sobre ¢l estudio y el oblato que vive
en mision en el extranjero, dice: “Vosotros os halldis en la situacién de los
Apdstoles que tenian que conguistar ¢l mundo para la fe [...]; vuestro cometido
es, en cierto sentido, mas arduo que ¢l de los Apdstoles” porgue “no solo tenéis
enfrente al paganismo, tenéis a vuestro lado la herejia [...]” (p.58-59). En varios
lugares habla del “hombre apostélico” que es “el propagador y el defensor de la
fe” (p. 64,106) 1%,

En la ocasién de la expulsion de los oblatos de Francia en 1903 ,el P,
Casiano Augier escribe: “;No tenemos qgue alegrarnos, a ejemplo de los
Apéstol?gé por haber sido considerados dignos de sufrir por Jesucristo (Hch
547,

Mons. Dontenwill cita una vez en sus circulares el conocido pasaje de
las Memorias del Fundador sobre los principios de la Congregacién: “Mi
intencién, al consagrarme al ministerio de las misiones [...] habia sido imitar el
ejemplo de los Apdstoles en su vida de entrega y de abnegacién [...]"'%

El P. Leon Deschételets en la mayor parte de sus circulares habla del
Fundador vy menciona varias veces 2 log Apdstoles, En la circular 191 scbre

Y1 En Cire. Ad.m. 11, p. 123s.

12 Circular n. 59, de 17-2-1895: Circ. Adm. 11, 216.

19 Circular n. 61, de 8-12-1896: Circ. Adm. 1.

1% Circular n, 76, de 3-5-1903: Circ. Ad, 11, p. 16.

1 Circularn. 113,de 25-12-de 1915: Cire. Adm. 1L p. 177
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» 106,

nuestra vocacion, los llama “nuestros primeros padres” '; en la que escribi6 en
1968 acerca del espiritu de renovacidn, cita el Prefacio respecto al modo en que
nuestro Sefior escogid y formo a los Apdstoles; insiste en la “ascesis que tiene su
origen en las ensefianzas del Evangelio y de los santos Apostoles”; invita luego
a los oblatos a “marchar por las huellas de Cristo y de los Apdstoles™ y afiade
gque “los santos, los Apdstoles nuestros primeros padres siempre han pensado
que nunca hacian bastante por seguir las huellas de Cristo”'”".

En las circulares de sus ultimos afios de superiorato, entre 1969 y 1972,
a mis de las expresiones tradicionales de “hombres apostdlicos” y “vida
apostdlica”, el P. Deschételets emplea otras nuevas como “compromiso
apostolico”, “vida comunitaria apostélica”, “comunidad apostélica” ',

En las pocas circulares del P. Richard Hanley se encuentra una vez la
formula “comunidad apostolica” ', mientras que el P. Fernando Jetté habla a
menudo de “hombres apostolicos” ''°, de “obra apostolica” ', de “compromiso”
y de “cucrpo apostélico” %, de “periodos de actividad apostélica de. los
novicios” ', de “los Apbstoles nuestros primeros padres, cuyas huellas
seguimos” ',

Las Constituciones de 1982, preparadas y aprobadas durante el
mandato del P. Jetté, mencionan a los Apdstoles en tres articulos. El 3°, “En
comunidad apostdlica”, expone una idea que no se encuentra expresamente en
el Fundador: “La comunidad de los Apdstoles con Jesis es el modelo de su vida.
El reunié en torno suyo a los Doce para que fueran sus compafieros y enviados
(cf Mc 3,14). El llamamiento y la presencia del Sefior en medio de los oblatos
hoy los unen en la caridad y la obediencia, haciéndoles revivir la unidad de los
Apoéstoles con El, y la comtn misién en su Espiritu”. El P, Jetté recogi6 ese
pensamiento en la circular 299 al convocar el Capitulo de 1986: “El Capitulo es
ante todo un encuentro de familia en torno a Cristo, como ¢l de los Apdstoles al
regreso de su mision (Mc 6,30-32) o el de 1a tarde de Pascua [...]""°.

El art. 6 de las Constituciones, “En la Iglesia” se inspira en el
pensamiento del Fundador, muy adicto a la Iglesia v al Papa y que deseaba ver a

108 i . de 15-8-1551 Circ. Adm. V, p. 324s.

17 Circular n. 240, de 19-3-1968: Circ. Adm. VIIL, p. 152 y 158-159; ofp. 165y 168.

' Ver especialmente las circulares n. 241, de 1-4-1969: Cire. Adm. VIIL, p. 198, 200, 201, 204-207, n.
245, de 15-1-1971: ib. p.317, 321-326; n. 246, de 17-2-1971: ib. p. 330, 331, 355, 368, 372; n. 247, de
11-4-1972: b, p. 433, 440.

1% Circular n. 248, en A.A.G. 1972,p. 17.

1% A A.G., 1975, p. 389; 1976, p. 33; 1978, p. 39-40,

A AG. 1976,p.33.

HEA AL 1978, p. 174;1979, p. 401; 1982, p. 10,

13 A AG. 1982, p. 45.

14 A AG. 1980, p. 92; 1981, p. 208 y 267

13 AAG., 1985, p. 35-36.

[y

arg. 191, de

31982, p.31

n
s Pro i
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los oblatos al servicio de los obispos''®.El articulo dice: “Por amor a la Iglesia,
los Oblatos cumplen su mision en comunion con los pastores que ¢l Sefior ha
puesto al frente de su pueblo; aceptan lcalmente, con fe esclarecida, la
ensefianza y las orientaciones de los sucesores de Pedro y de los Apdstoles™

El art. 45, sobre la formacién con inspiracion evangélica, repite
expresiones que se¢ hallan a menudo en los escritos del Fundador: “Jesis formé
personalmente a los discipulos que habia elegido y los inici6 en los secretos del
Reino de Dios (cf Mc 4,11). Para prepararlos a la mision, los asoci6 a su
ministerio; y para fortalecer su celo, les envié su Espiritu. Este mismo Espiritu
forma a Cristo en aquellos que se comprometen a seguir las huellas de los
Apostoles. Cuanto mds los introduce en el misterio del Salvador y de su Iglesia,
mas los impulsa a consagrarse a la evangelizacion de los pobres”,

El P. Marcelo Zago, como ¢l P. Jettd, nombra a veces a los
Apdstoles'!”. Emplea también la expresién tradicional “hombres apostélicos” '8
y sobre todo las mas recientes “espiritualidad apostblica®, “prioridades
apostélicas”''? y muy frecuentemente “comunidades apostélicas” ',

CONCLUSION

En la pastoral del 28 de febrero de 1848 el obispo de Marsella escribia:
“El apostol es mas perfecto que el cenobita. Las virtudes de aquellos que
predican 1a verdad, dice ¢l papa San Gregorio, son los ornamentos de los ciclos.
Ahora bien, el apostol, inspirado por una caridad sublime, se olvida a veces a si
mismo, y realiza una entera abnegacion de todo lo que le es propio, para
entregarse totalmente al cuidado de salvar a sus hermanos. Querrfa, como San
Pablo, ser anatema por ellos [...]"'%.

Después de su regreso a Aix en 1802 y de su conversion entre 1805 y
1808, 1a gracia encendio en el corazon de Eugenio 1a llama del celo. Consagrd
luego su vida a la salvacion de las almas v compartié la solicitud de todas las

18 Cf CIANCIULLIL Fr. Saverio, “Mgr de Mazenod et le Pape...” Et. ObL 15 (1956) 204-220,
LAMIRANDE, E., “Los oblatos,hombres de los obispos, segiin Mons. de Mazenod”, en Et. Obl. 16
(19537)302-320 "[SEQ, 20, p. 25-42].

"7 Por ejemplo; “marchar por fas huelias de los Apéstoles™ A.A.G. 1986, p. 49, 1990, p. 88; “Maria
presidia la oracién como habfa hecho con los Apéstoles™ A.A.G. 1988, p. 3; “Jestis escogio a sus
Apdstoles”™ A.A.G. 1991, p. 22.

U8 A AG. 1986, p. 49

19 A AG. 1986, p. 49; 1989, p. 9.

20 A:ACG. 1986, . 47, 1988, p. 128, 141, 150-152; 1989, p. 53-54; 1990, p. 146; 1992, p. 23-26, 84,
117-121, 147-148, 218, 253; 1993, p. 10, 114, 118, 123.

2 Pastoral de 28-2-1848.
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Iglesias . No sin razon al salir de una entrevista con 6l en 1850, Mons. L.
Berteaud, obispo de Tulle, tradujo sus impresiones con estas palabras: “He visto
a Pablo” 1%,

Siempre los oblatos han estado animados del celo ardiente en que
ardian los Apodstoles y Mons. de Mazenod. Con frecuencia éste se ha
congratulado de la dedicacién y de los éxitos apostélicos de sus hijos. El
secretario del Capitulo general de 1838 cuenta, en el informe de la primera
sesion, que el Fundador dirigioé a los capitulares palabras muy paternales “en
las que al principio no pudo evitar una viva emocién, que fue compartida con
todos, al contemplar a su alrededor a hijos a quienes habia visto nacer ante sus
0jos vy a quienes habia formado con sus propias manos, convertidos ahora en
apostoles, en triunfadores, en hombres de milagro, ya que por una sefialada
proteccion del Sefior, a sus pasos brotaban los prodigios [...]”"**

Al regreso de su viaje a América en 1895, el P. L. Soullier, superior
general, publicaba una carta circular en la que decia: “Si, nuestros misioneros
han seguido las huellas de los Apostoles; con la cruz y el Verbo divino han
convertido a naciones enteras y las han llevado, a través de la Madre de
Misericordia, a Jesucristo,el Hijo de Dios” '

Los Superiores generales y los Papas han hecho a menudo las mismas
comprobaciones. Los Oblatos han anunciado valientemente la Buena Noticia a
los pobres y han formado cristiandades en muchos paises. En 1932 el Papa Pio
X1 expresaba su admiracién en estos términos: “Hemos visto una vez mas como
sois ficles a vuestra hermosa, gloriosa y santa especialidad, que es la de
consagrar vuestras fuerzas, vuestros talentos y vuestras vidas a las almas mas
abandonadas en las misiones mas dificiles [...]”'*. En el Capitulo general de
1986 ¢l Papa Juan Pablo II los invitaba a ser fieles a esa herencia: “Hijos de
Eugenio de Mazenod, cuyo celo por el anuncio del Evangelio se ha comparado
al viento mistral, herederos de un linaje dos veces secular de oblatos
apasionados por Jesucristo, dejaos atraer mas que nunca por las turbas inmensas
y pobres de las regiones del tercer mundo, como también por este cuarto mundo
occidental que yace en la miseria y con frecuencia en la ignorancia de Dios” ',

122

Yvon BEAUDQIN

' Cf LAMIRANDE, E., “El celo por todas las Iglesias en Mons. de Mazenod”: £t. Obl, 25 (1966) 108-
146 [SEQ, n. 5, 19-58].

' Cf. VERKIN, H. “Messieurs, j’ai vu Paul™ Et. ObL 25 (1966) 250-255.

12 CFPIELORYZ, ), Les Chapitres généraux au temps du Fondateur, Ottawa, p. 120-123.

' Cirenlar , n. 39, 17-2-1895:Circ. Adm.Ii, p. 204s.

126 g0 Mis. 56 (1939):Circ. Adm. P, §75.

7 AAG. 1986,p. 9.
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ASOCIACION MISIONERA DE MARIA INMACULADA

Sumario: 1 En vida de Eugenio de Mazened. II. Comienzos, IIL Iniciativas de los Superiores
generales: 1. L. Soullier; 2. C. Augier; 3. A. Dontenwill; 4. L. Deschitelets. IV. En las
Constitucienes y Reglas: 1. Capitulos de 1972 y 1980; 2. Constituciones y Reglas de 1982.

1. En vida de Eugenio de Mazenod

Los origenes remotos de la Asociacién Misionera de Maria Inmaculada
(AMMI) se sitdan, por decirlo asi, antes incluso de que existiera la
Congregacion a 1a que debia sostener.

El primer recurso a la ayuda financiera, asegurando a cambio oraciones y
ventajas espirituales, es anterior a la fundacién misma de la Congregacion. Al
proyectar la apertura de Ia casa de 1a mision en Aix, Eugenio de Mazenod, como
hombre practico, comprendi6 que tenia que encontrar los fondos necesarios para
hacer frente a todas las expensas de una comunidad de misioneros. Las
asignaciones recibidas de su madre y la ayuda de la didcesis no serian
suficientes; por eso compuso un “prospecto para las misiones” en el que esbozéd
sus proyectos para los Misioneros de Provenza: -

“Pero una fundacién que debe producir tan grandes frutos, una fundacion
que puede declararse tan necesaria, no puede formarse sin que los fieles
concurran con sy caridad. No hay duda de que quienes Hevan en sa corazén un
amor sincero por la religion, se creerdn en el grato deber de sembrar algunos
bienes temporales para rccoger otros eternos.

“¢Seria posible que quisieran privarse de las gracias que Dios no puede
menos de otorgar a la cooperacién a una obra tan santa?

“[...] Como medio de contribuir a ella en una forma muy poco onerosa, se
proponen suscripciones o cuotas para varios afios, segin las posibilidades de
cada uno.

“ En la iglesia de las misiones de Aix se hardn oraciones diarias por los
bienhechores y durante el curso de las misiones se animar4 al pueblo a hacer lo
mismo,

“Férmula de suscripcién. Prometo pagar anualmente durante...afios,
siempre que mis facultades me lo permitan, la suma de... para contribuir a los
gastos de la fundacion de la casa de las Misiones de Provenza, fundada en Aix,
en el antiguo convento de las Carmelitas™

En respuesta a una llamada lanzada por correo entre octubre de 1815 y
enero de 1816, un bienhechor se declaré dispuesto a prestar a Eugenio de
Mazenod 12.000 francos, sin interds, por un afio, y un primo de su madre,

Mis. 83 (1956) 234s,
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Francisco José Roze-Joannis, le prometio enviarle 300 francos. Los miembros de
Ia Asociacion de 1a Juventud de Aix aportaron cada cual de uno a seis francos.

Aun antes del envio de los primeros oblatos a las misiones extranjeras,
Eugenio, primero como vicario general y luego como obispo de Marsella, apoyd
con entusiasmo la Obra de la Propagacién de la Fe que e¢n 1822 habia fundado
en Lyén Pauling Jaricot. Respondiendo a sus llamadas, los fieles de la didcesis
de Marsella se distinguieron entre los mas generosos de Francia’. En cambio,
mas tarde, no iba a dudar en solicitar fondos a los Conscjos de 1a Obra, tanto en
Lyén como en Paris’.

En setiembre de 1842 otorgaba una participacion espiritual en todas las
obras buenas de la Congregacion a los Sres. Olivier Berthelet, en gratitud por el
don de una propiedad en Montréal, a la Sra. Jules Quesnel que habia hecho
varios donativos en dinero, y también a 1a Srta. T. Berthelet que habia insistido
anie su liermano para la donacion de fa casa®.

En 1848 concedia una participacion en los beneficios espirituales de la
Congregacion, a las Hermanas Hospitalarias de San José¢ del Hospital de
Montréal por los servicios temporales y espitituales prestados a los oblatos’. En
1861 hacia lo mismo a favor de las Hermanas de la Sagrada Familia de
Burdeos®.

Sin duda alguna, el Fundador admitia el principio de una participacion
de los laicos y de otros religiosos en la vida espiritual de 1a Congregacion y en el
fruto de sus buenas obras, en agradecimiento por la ayuda prestada con la
oracién y la limosna. En su pastoral de cuaresma de 1848, Mons. de Mazenod
urgia a los fieles de su dideesis a seguir el ejemplo de Jesis trabajando por la
salvacion de los otros:

“Pues bien, muy queridos hermanos, venimos a proponer a vuestro celo
este divino Modelo imitado por los Apdstoles, segin la medida de vuestras
fuerzas y dentro de los Hmites de vuestras obligaciones de estado. Venimos a
exhortaros a santificar la Cuaresma con obras espiritualmente ftiles para la
salvacién de nuestros hermanos; los que sienten en su corazén el celo por la
verdad estan obligados a usar todos los medios en su mano para hacerla triunfar

<

et

as inteligencias cerradasalaluz [}

“No os sorprendais si asi queremos asociaros en cierto modo a nuestro
ministerio, y haceros participar de la corona de los hombres apostélicos, como

3o

2 LEFLON, III, 127s. (ed. espat., 111).

* Cartas a los consejos de la Obra de la Propagacion de 1a Fe en Lyén y Paris: Ecr. ObL 1,1, 3, p. 153-
301.

* Carta de 25-9-1842: Fer. ObL 1,t. 1, p. 27s.

3 Carta de 24-5-184%:Fcr. ObL 1, 1.1, p. 204s.

8 Cireularn. 5: Cire. Adm. 1.
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instrumentos gloriosos de la salvacion eterna de las almas creadas a imagen de
Dios y rescatadas por su sangre” .

Al afirmar que hay situaciones en las que los fieles deben proclamar la
verdad con caridad a fin de llevar a los otros, sin herirlos, a 1a conversién,
Mons. de Mazenod muestra que los laicos también estdn lamados a ser
evangelizadores®. Enuncia entonces claramente un principio sobre ¢l que se
funda el apostolado de los laicos, 1o cual constituye otro elemento en la
asociacion de los laicos a 1a Congregacion.

En el Capitulo general de 1850 ¢l Fundador se opuso a una mocioén que
proponia crear una orden tercera laica asociada a 1a Congregacion. La misma
mocién volvié a presentarse en ¢l siguicnte Capitulo de 1856. Enionces
reconocié 1a oportunidad del asunto y anuncié que dirigiria una solicitud a la
Santa Sede para obtener el privilegio del escapulario de la Inmaculada
Concepcion, tal como habia sido otorgado a los teatinos. Aunque este privilegio
se concedié el 21 de seticmbre de 1856, parece que no se llevd adelante el
establecimiento de una cofradia. La falta de interés del Fundador por una
asociacion de laicos puede explicarse por el apoyo entusiasta que brindaba a la
Obra de la Propagacién de la Fe’.

1L Los comienzos

Iniciativas de tres tipos distintos llevaron a la fundacién de la Asociacion
misionera. Primero, las resoluciones de los Capitulos generales. Como ya vimos,
en los Capitulos de 1850 y 1856 se presentaron mociones a favor de una
organizacion que fucra como una especie de orden tercera.

El Capitulo de 1879 aprobd en principio la idea de una cofradia o tercera
orden con el fin de afiliar a 1a Congregacion a laicos para provecho de éstos v
con miras a sostener las obras de aquélla.

El Capitulo general de 1893, inspirandose en las medidas tomadas por
los oblatos de Francia ¢ Inglaterra, aprobé dos resoluciones que proponian, una,
la fundacién de una asociacién o tercera orden, y la otra, la creacién de una
asociacion para el sosidn financiers de los juniorados. Bl Capitulo de 1898
admitia la Asociacion Misionera Mariana (Marianische Missionsverein) de 1a
provincia de Alemania a participar de las oraciones, sufragios y buenas obras de
1a Congregacion.

7 Pastoral de cuaresma, 28-2-1848, p 4s.

8 1b.p. 9-11.

*KOWALSKY, N, “Megr. De Mazenod et 1'Oeuvre de Ia Propagation de la Foi™: Et. Obl 11 (1952)
239-260.
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Con todo, estas diferentes resoluciones influyeron poco en el conjunto de
la Congregacion. La Administracion general, en efecto, pidi6 a 1a Santa Sede 1a
concesion de diversos favores de orden espiritual a los bienhechores v a las
asociaciones fundadas en las provincias.

Si a nivel de la Congregaciéon en conjunto hubo pocos esfuerzos
comunes, en cambio, en diversas provincias s¢ iban tomando medidas concretas.
Entonces se procedia de dos maneras diferentes: por un lado, se intentaba
suscitar ayuda para los juniorados, por otro, se trataba de crear una cofradia o
una especie de tercera orden.

En 1896 aparecia en Paris un folleto titulado “Association des Oblats de
Marie Immaculée”, con el imprimatur de Mons, Mathien Balain,o.m.i.,
arzobispo de Auch. Alli se trataba de una verdadera tercera orden con
noviciado, oblacién, encuentros, etc. No sabemos, sin embargo, si dicha
asociacion llego a realizarse alguna vez.

Hasta 1906 todos los escolasticados con su personal dependian del
superior general quien debia sostenerlos financieramente. Los juniorados, en
cambio, estaban a cargo de las provincias, y eran justamente las provincias con
juniorados las que fundaron asociaciones con €l fin de sustentarlos.

La provincia del Mediodia de Francia creé una “caja de becas” para
cubrir los gastos de la formacion de los novicios y los juniores. Estas becas se
constituian mediante suscripciones a la “Obra de los jovenes misioneros”. La
provincia del Norte de Francia adopté ¢l mismo procedimiento. Mids tarde, el
proyecto tomaria el nombre de “Obra de las vocaciones™. En 1907, los Petifes
Annales daban por primera vez a esa obra el nombre de “Asociacion de Maria
Inmaculada. Obra de las vocaciones”. En 1912 se hablaba de ¢lla como de ia
obra de las vocaciones religiosas y apostolicas bajo el patrocinio de Maria
Inmaculada, o “Asociacién de Maria Inmaculada para la promociéon de las
vocaciones religiosas y apostélicas™.

En Inglaterra sc abria también un juniorado y se¢ constituia una caja de
becas para sostenerlo. Gracias igualmente a las becas creadas por bienhechores,
el provincial con su consejo decidia en 1877 dejar abierto el juniorado de
Kilburn. '

Poco tiempo después vemos gue ocurre lo mismo en Canada. En 1891 la
provincia de ese pais abria en Ottawa el juniorado del 8. Corazén. Dos afios mas
tarde, el mismo lanzaba su érgano oficial: Lo Bonniére de Marie Immaculée. Al
fin del volumen que abarca los afios 1900-1906 se da una lista de abonados a
quienes se da el nombre de “asociados”. Se fundé también entonces el “Fondo
del Sagrado Corazén” para el sostenimiento econdmico del juniorado.

En 1876 se establecia en Inchicore, Irlanda, al margen de la colecta de
fondos para las vocaciones, una sociedad puesta bajo el patrocinio de la
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Inmaculada Concepcién. En 1883, el provincial, P. William Ring, organizaba
en Irlanda la primera peregrinacion de Inglaterra ¢ Irlanda a Lourdes y fundaba,
a raiz de la misma, la “Asociacion del mes de mayo”. En 1888, al dejar sus
funciones de provincial, consagraba todos sus esfuerzos a esa Asociacion , cuyos
excedentes financieros debian servir al sostenimiento del noviciado, del
juniorado y de las misiones. La misma recibié el nombre de “Asociacion de
Maria Inmaculada”.

En 1891 nacia en Londres la revista The Missionary Record.
Funcionaban ademds en esa provincia los “circulos apost6licos” fundados por el
P. Matthew Gaughren, que iba a ser después vicario apostolico de Kimberley.
Estos circulos, formados de doce colaboradores, rezaban v hacian donativos en
favor de las misiones oblatas.

Fue en 1893 cuando salié a la luz el primer nimero de la revista Maria
Immaculata, publicada en Valkenburg, Holanda, por ¢l juniorado de San Carlos
de la futura provincia de Alemania, e impresa en este pais. Al afio siguiente el
escolastico Maximiliano Kassiepe fundaba en San Carlos la Asociacién
Misionera Mariana (Marianischer Missionsverein) con el fin de sostener, con la
oracion y las limosnas, las misiones oblatas y ¢l juniorado. En 1897 la oficina se
instal6 en Hiinfeld.

il. Iniciativas de los superiores generales

1. P. Luis Soullier

En 1893 el P. Soullicr obtenia de Ledn XIII cierto mimero de
indulgencias en favor de los miembros de Ia “Asociacion de Marfa Inmaculada
para la promocién de las vocaciones religiosas y apostolicas™. En su solicitud el
P. Soullier habia declarado que el primer objetivo de esa asociacién era
promover, mediante limosnas y oraciones cotidianas, las vocaciones religiosas v
sacerdotales entre nifios pobres que, una vez ordenados, podrian consagrarse a
las misiones.

2. P. Casien Augier

Por razén de la diferencia de nombre y también de una pequefia
diferencia de objetivo, el P. Augier pidi6é que las indulgencias se extendieran a
la Asociacion Misionera Mariana, cuya finalidad era el sostenimiento de las
casas y misiones de la Congregacion en Alemania y en sus colonias. El favor fue
otorgado por Pio X.

3. Mons. Agustin Dontenwill
En su informe a la Congregacién con ocasién de Capitulo general de
1920, Mons. Dontenwill dice que el objetivo de la Asociacion de Maria
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Inmaculada habia sido ayudar a las vocaciones iinicamente en los juniorados y
que debia ampliarse de modo que englobara todos los esfuerzos apostélicos de la
Congregacion. El centro de la Asociacion estaria en adelante en la Casa general.
Sin embargo, todas las provincias y los vicariatos podrian pedir al superior
general permiso para establecer su propio centro. Los provinciales eran
invitados a difundir la Asociacion. El permiso de fundar un centro comprendia
también 1a facultad de crear revista, boletin, etc. como medio de contacto entre
los directores y los miembros de la Asociacién.

A peticién del Capitulo de 1928, se inserto en el titulo de la Asociacién
el vocablo ‘misionera’.

En 1929 Mons. Dontenwill dirigia a toda la Congregacion la circular
titulada La Asociacién de Maria Inmaculada. Ahi pedia a todos los provinciales
que nombraran un director provincial de la Asociacién y describia las
principales responsabilidades del mismo. Nombraba también al P. Juan Pietsch
primer secretario general de la Asociacion.

“La Asociacion de Maria Inmaculada ¢s como una prolongacién de
nuestra Congregacidn entre los ficles; intenta agrupar a nuestro alrededor a los
amigos de nuestras obras y, sobre todo, de nuestras misiones. Sus miembros se
proponen trabajar, por los medios a su alcance, para sostenernos y ayudarnos en
nuestro apostolado misionero. Bajo la proteccién de Maria Inmaculada, Madre
de Misericordia, se hacen los apostoles-auxiliares de los Misioneros Oblatos;
forman, en cierto modo, parte de nuestra familia religiosa, tomando parte en sus
alegrias y sus penas, en sus combates y sus luchas, congratuldndose de nuestros
éxitos, dando a conocer cada vez mas nuestra Congregacién, procurdndole
nuevos amigos, propagando sus publicaciones, atrayéndole vocaciones y
sosteniendo con limosnas su apostolado. En compensacion, les concedemos una
participacion en las oraciones y buenas obras que s¢ realizan entre nosotros, en
los sacrificios y en los méritos de nuestros misioneros; rezamos especialmente
por ellos y hacemos que recen por sus intenciones nuestros juniores asi como
los miembros de nuestras cristiandades antigaas y nuevas [...] Por medio de ella,
diseminamos en el mundo grupos de almas que nos son adictas, que miran como
suya nuestra familia religiosa y toman a pecho sus intereses v dirigen hacia ella

vocaciones cada vez mas numerosas”'’.

Mons. Dontenwill no dudaba en fijar el objetivo de la Asociacion: “Se
trata, pues, ante todo, de hacer prosperar nuesiras casas de formacién, & fin de
procurar a nuestra familia religiosa los obreros que reclaman nuestras
provincias y las misiones confiadas a nuestra responsabilidad.

1 Circular n. 141: Cire. Adm. 1V, p. 151s.
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“Para Hegar a este resultado, nos hallamos frentc a una verdadera
necesidad de perfeccionar nuestros métodos de propaganda [...]

“El Capitulo general de 1926 sc ocupd ampliamente de esta situacion.
Estudio diversos métodos aptos para intensificar la propaganda en favor de
nuestra Congregacidn, recomendd con calor nuestras obras de prensa y llamé
nuevamente la atencidn sobre una organizacién que poseemos desde hace
tiempo, que ya ha producido excelentes resultados y que se trata de mejorar
todavia. Es nuestra Asociacién de Maria Inmaculada™'.

Aunque apoyaba fuertemente la Asociacién, la circular no exigia
uniformidad y no intentaba poner delante un modelo tnico de organizacion;
més bien reconocia la necesidad de adaptarla a las situaciones particulares:

“En cada provincia, la organizacién podrd adaptarse a la situacion y al
espiritu del pais. Sacaremos provecho de las experiencias ya hechas por nosotros
0 por oiros, en la Congregacion o inciuso fuera, para darle la forma que mds
convenga al ambiente en que se trabaja y al pablico a quien nos dirigimos™'2,

Se dejaba, pues, una gran libertad a los directores provinciales para
responder a las necesidades de sus provincias. Acaso seria mejor, entonces,
hablar, no de una sola asociacién extendida por el mundo oblato, sino de una
federacion de asociaciones que, temiendo los mismos objetivos, utilizan los
medios que son mds convenientes para las personas y las situaciones
particulares.

A raiz de esta circular, se dio una verdadera expansion de la Asociacién
a través de la Congregacion, como lo muestran los informes de varias provincias
en el Capitulo general de 1947. Los capitulares pidieron al superior general que
expusiera detalladamente en una circular las condiciones del compromiso, los
beneficios espirituales otorgados a los miembros, las misas que celebrar, etc.

4. El P. Léo Deschételets

Fue el P. Deschitelets, recientemente elegido superior general, quien
cumpli6 ese mandato del Capitulo, publicando el 25 de enero de 1948 una
circular sobre “La Asociacién misionera de Maria Inmaculada”, Después de
haber delineado Ia historia de la Ascciacién y de haber corregido ¢l error
repetido desde el tiempo del P. Fabre, en que se atribuia la fundacién de la
misma a Mons. de Mazenod en 1840, expuso sus deseos acerca de la
Asociacion: “Queremos que una verdadera armada de fieles se agrupe en torno a
nosotros, formando como la retaguardia del gigantesco campo de batalla donde
nuestros valientes misioneros estdn empefiados en los santos combates de la Fe y

Y 1b. p. 1508,
2 Ib. p, 157.
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de la Caridad. Seran padres de familia y jovenes sinceramente cristianos que s¢
interesan por nuestros juniores, nuestros novicios y nuestros escoldsticos como
si fueran sus hijos y sus hermanos. Y quisiéramos que la divisa de esa gran
armada de la Caridad fuera la consigna que lanz6 a la cristiandad entera el gran
Papa de las misiones: “Todos los fieles por todos los infieles”, a la que afiadimos
1a frase de nuestras Santas Reglas: “Nihil linquendum inausum ut proferatur
imperium Christi” [...]

“Uno de los fines de la Asociacion, que consideramos como ¢l primero y
mas importante, ¢s la formacion profundamente cristiana de nuestros Asociados
[...] Si consideramos que éstos forman parte, en cierto modo, de nuestra familia
religiosa, debemos trabajar seriamente por su santificacién personal y por
formar en ellos un verdadero espiritu misionero [...].

“Lejos de nosotros la idea de mirar como objetivo supremo de la
Asociacion 1a aynda material gue nos puede procurar; 1a ayuda mayor a nuestros
0jos serd siempre la oracién que pedimos a nuestros Asociados, y esa oracion
serd tanto mas eficaz cuanto mis animada esté por una piedad sincera y por
una devocion filial a la Santisima Virgen. Debemos, pues, inducir a nuestros
Asociados hacia la vida interior en Ia medida en que sea compatible con sus
deberes de estado [...] La Virgen Inmaculada, Reina de las Misiones, que ¢s la
Madre v el Modelo de los oblatos, serd también el modelo que hemos de
proponer a la imitacién de nuestros Cooperadores en la obra de la redencién de
las almas [...].

“Nuestro ideal de oblatos de Maria Inmaculada es tan hermoso que vale

la pena imbuir de €l el corazén de los fieles. Es un tesoro que tenemos que
313

compartir” .

El elemento més positivo de esta circular era la insistencia que ponia en
1a formacion espiritual de los miembros. Indicaba también el titulo preciso que
habia de darse a 1a Asociacion en francés, en inglés, en aleman, en holandés, en
polaco, en italiano y en espafiol. Se hacia obligatoria 1a insercion de la palabra
misionera en ¢l titulo. El secretario general de la Asociacion pasaba a ser el
director general. La carta afirmaba también que la Asociacién era una pia
unién, segon la definicion del canon 707 del codigo de 1917. Lo cual no era
exacto. ,

Se habia dado un impulso para crear en la Asociacion una uniformidad
que hasta entonces no existia e incluso estructuras desconocidas en muchas
partes de la Congregacion. La revista misionera de una provincia seria
considerada como Organo de la Asociacion. Después de los esfucrzos
realizados, al principio, en algunas provincias, la Asociacién continud

1 Circularn. 182: Cire. Adm. V,p. 43.
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existiendo y funcionando como antes en la mayoria de los lugares. La
Asociacién misionera siguié siendo de hecho una federacién de asociaciones
que funcionaban cada cual a su modo, como habia sucedido hasta entonces, El
centro y el coraz6n de las actividades de Ia  Asociacién misionera no estd en
Roma, en la casa general, sino en las provincias donde se toman en cuenta la
historia y las necesidades de cada lugar.

Un nuevo elemento s¢ afiadia también: una tasa del 15% de todos los
ingresos de la Asociacion, cuyo fruto debia enviarse dos veces al afio al Superior
general para ayudar a las misiones extranjeras. Esta disposicion iba a cambiarse
en aportacién voluntaria por el Capitulo de 1953, antes de caer, poco tiempo
después, en el olvido.

IV, En las Constituciones y Reglas

1. Capitulos generales de 1972y 1980.

FEl director general presentd una peticion de algunos directores
provinciales que deseaban que las Constituciones mencionaran en un atticulo la
Asociacién misionera de Maria Inmaculada. El Capitulo de 1972 respondlo
decretando la insercién de la Regla 89 bis, que sonaba asi:

“La Asociacion misionera de Maria Inmaculada se recomienda
wvamente como una asociacién de las mas importantes y como ayuda eficaz, de
parte del Ialcado en favor de nuestro compromiso y de nuestra perspectiva
inisionera”

El Capmﬂo de 1980 en dos articulos separados (R 27 y 28) distingui6é
claramente entre la parte activa de ciertos laicos “en la misién, en los
ministerios y en la vida comunitaria de los Oblatos” y la pertenencia a la

“Asociacién misionera de Marfa Inmaculada”. Los origenes historicos y Ia
naturaleza peculiar de la Asociacién quedaban asi respetados. No se la
intentaba trasformar en otra cosa, pero, al mismo tiempo, se dejaba 1a puerta
abierta a otras iniciativas que permitieran a los laicos participar en la misién de
ia Congregacion.

2. Las Constituciones y Reglas de 1982

Las Constituciones y Reglas de 1982 reproducen el pensamiento del
Capitulo en la regla 28, que dice asi acerca de la Asociacion: “Nuestras
comunidades pondrdn empefio en colaborar con los directores provinciales de 1a
‘Asociacion misionera de Maria Inmaculada’ para suscitar y animar grupos de

14 Capitulo de 1972, Las estructuras administrativas, n 42,
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laicos que deseen participar en la espiritualidad v en el apostolado de los
Oblatos”.

Dirigiéndose a los directores provinciales de la Asociacion reunidos en
Roma, el superior general de entonces, el P. F. Jetté, el 12 de febrero de 1978,
exponia en forma precisa la naturaleza y ¢l objetivo de la Asociacion misionera
de Maria Inmaculada. Tras haber citado a Mons, Dontenwill (véase arriba),
afladia: “fijaos en las formulas: ‘una prolongacién de nuestra Congregacion
entre los fieles’, ‘sus miembros...pasan a scr los apostoles auxiliares de los
Misioneros Oblatos; forman en cierto modo parte de nucstra familia religiosa’ ,
‘miran como suya a nuestra familia religiosa’, ‘son laicos y permanecen
integralmente laicos, pero al mismo tiempo tienen el corazon oblato y forman,
en cierto modo, parte de la familia oblata™'?,

Hablando del papel de la Asociacion, el superior general subrayaba la
reciprocidad de intercambios entre oblatos y miembros de la Asociacion
misionera;

“Lo gue nos aporta la AMM.L

“Lo que nos aportan los micmbros de la Asociacion, es ante todo
ciertamente un interés especial por nuestras obras, por nuestra actividad
misionera, por la promocién de las vocaciones, para el desarrollo de nuesira
familia religiosa. Lo hacen con la oracién, la propaganda, una propaganda
inteligente, la dedicacion a nuestras obras, y el apoyo financiero.

“Todos estos beneficios se captan ficilmente, son sobre todo externos.
Pero hay otro apoyo que nos brindan, todavia mds importante y mucho mds
interior, mds espiritual, que yo senti profundamente en el momento de la
beatificacion de Mons. de Mazenod: su fe en la Congregacién y su forma de
verla. Su fe en la Congregacion es un estimulo para muchos oblatos y viene de
alguna manera a confirmar nuestra propia fe, v su forma de mirar a la
Congregacién , a menudo mas objetiva, mas libre de las minucias y
mezquindades de la vida cotidiana interna, viene a purificar nuestra propia
mirada volviéndola més capaz de admiracion, de una admiracién sana ante lo
que hay de admirable en nosofros. jNecesitamos a los laicos para vivir
sanamente!

“Lo que nosotros debemos aportar a los miembros de la AMM.L

“Por otra parte, como oblatos, nosotros mismos podemos y debemos
proporcionar mucho a los miembros de la AMMI Al hacerse miembros -se
indica en la Circular n. 182~ tienen derecho a oraciones especiales y “participan
en los méritos de las oraciones, sufragios y buenas obras de todos los Oblatos’
(p. 7). Ya es algo importante, pero nuestro deber no para ahi. Aceptando a esos

'3 JETYE, F., El Misionero Oblato de Maria Inmaculada, Roma, 1985 [México, C.V.H. 1987, 89-901.
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hombres y mujeres en la Asociacién misionera, nos comprometemos a ayudarles
a crecer en la vida interior y en la espiritualidad oblata™'®.

William H. WOESTMAN
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AUDACIA

Sumario: 1. El Fundador y su épeca: 1 El Prefacio de las CC y RR. Nil linquendum inausum. 2. Otros
eseritos. 3. Gestos de audacia. 4. Primeras conclusiones. IL La audacia misionera, sin e} nombre
(1861-1947). 111 La audacia misionera expresada (de 1947 hasta hoy). IV. La audacia, virtud
misionera.

Introduccion

Nil linquendum est inausum ut proferatur imperium Christi...dice el
texto del Prefacio de nucstras Constituciones y Reglas de 1826. Como
traduccion literal, propongo: “No hay que dejar nada por osar, para promover,
para llevar mas lejos el Reino de Cristo”. Esta formula ha sostenido y sigue
sosteniendo el impulso misionero de la Congregacion; es la frase clave para una
reflexién sobre la audacia, una audacia con mds frecuencia vivida que
formulada.

Paraddjicameénte, la bisqueda en los escritos de los oblatos resulta
bastante decepcionante. La formula no parece que haya sido repetida por
Eugenio de Mazenod y la palabra “audacia” estd ausente del indice tematico de
sus escritos. Hay que esperar hasta la eleccion del P. Léo Deschitelets como
superior general en 1947, para que la formula sea expresamente sefialada como
constitutiva del ser misionéro oblato. Por otra parte, la audacia no es objeto de
un articulo ni en el Dictionnaire de Théologie catholique, ni en el Dictionnaire
de Spiritualité. Pasando al Nuevo Testamento, de 19 lugares en que aparece la
raiz folmad, solo dos o tres ofrecen interés para nosotros, en San Pablo
justamente'. Se plantea, pues, la cuestion de los contornos que dar al tema.

Pero es la practica, la historia, 1a vida por tanto, la que nos dice, mejor
que las formulaciones, 1o que es la audacia. La tradicion escrita raramente estd a
ia altura de lo vivido. Fugenio de Mazenod y sus oblatos no tcorizaron, fueron
misioneros llenos de audacia para llevar mds lejos el Reino de Cristo. Estas
précticas audaces solo podran ser evocadas, pues requeririan volumenes. Pero
son ellas las que constituyen el niicleo de un estudio sobre la audacia. Pues el
anmuncio del Evangelio es “demostracién del Espiritu y del poder” confiada a
seres “débiles, a veces incluso timidos y temerosos...”, como Pablo hubo de
experimentar”

'2Co 10,2; Fit 1,14; Rom 5, 7.
£ 102,38
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L EL FUNDADOR Y SU EPOCA

1. EL PREFACIO DE LAS CONSTITUCIONES

a. Nil linquendum inausum

La frase halla su formulacion definitiva en la edicién de 1826 de las
Constituciones. Se sabe que el Prefacio es una obra original de Eugenio de
Mazenod, ¢l escrito quizds en que mas puso de si mismo, de su carisma, de
aquello que quiso compartir con otros que junto con ¢l formarian la familia de
los Misioneros OCblatos de Maria Inmaculada. Vamos a fijarnos en las
expresiones sucesivas de dicha formuia v a buscar ias fuentes y las coordenadas
de la misma.

b. £n las Constituciones y Reglas de los Misioneros de Provenza

En las Constituciones y Reglas de 1818, el capitulo primero Del fin del
Instituto se divide en tres secciones: 1. Predicar al pueblo la palabra de Dios; 2.
Suplir 1a ausencia de los cuerpos religiosos; 3. Reformar ¢l clero. Al articulo 3
sigue un Nofa Bene de 130 lincas, cuyo pentltimo apartado es éste: “jQué
inmenso campo que recorrer! jqué noble empresa! Los pueblos se corrompen en
la ignorancia crasa de todo lo que atafie a su salvacidn. La secuela de esta
ignorancia ha sido el debilitamiento, por no decir casi la aniquilacién de la fe y
la corrupcion de las costumbres, Es, pues, urgente hacer volver al redil a tantas
ovejas descarriadas, ensefiar a esos cristianos degenerados lo que es Jesucristo,
arrancarlos de la esclavitud del demonio y mostrarles ¢l camino del ciclo,
extender el imperio del Salvador, destruir el del infierno, impedir millones de
pecados mortales, promover la estima y la practica de toda clase de virtudes,
volver a los hombres razonables, luego cristianos y finalmente ayudarles a
hacerse santos™.

En la frase “es urgente” hallamos como un eco de “el amor de Cristo
nos apremia” (2 Co 5,14).Este reclamo se apoya en la vision del triste estado de
los pueblos y de la pérdida de la fe, que se pone en relacién con la “salvacién”
ofrecida en Jesucristo Salvador, con los “millones de pecados miortales” que

13 ChaSiawa 20 it

impedir, y con la vocacion universal a la santidad.

c. Las Constituciones y Reglas de 1925

“jQué inmenso campo que recorrer! jqué noble y santa empresa! Los
pueblos estin sumidos en la ignorancia crasa de todo lo que atafic a su
salvacion; la secuela de esta ignorancia ha sido el debilitamiento de la fe, la

“Constitutions et Régles de la Société des Missionnaires de Provence”: Mis. 18 (1951)p. 15-19.
* Eltexto del Prefacio va al frente de las Constituciones de 1982.
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corrupcion de las costumbres y todos los desdrdenes que son inseparables de
ella. Es, pues, muy importante, es urgente hacer volver al redil a tantas ovejas
extraviadas, ensefiar a esos cristianos degenerados lo que es Jesucristo,
arrancarlos del predio del demonio y mostrarles el camino del cielo. Hay que
intentarlo todo para extender el imperio del Salvador, destruir ¢l del infierno,
impedir miles de crimenes, promover el aprecio y la practica de toda clase de
virtudes, volver a los hombres razonables, luego cristianos y finalmente
ayudarles a hacerse santos”,

El Nota Bene de 1818 se ha convertido en el Prefacio, con ciertas
modificaciones en el parrafo citado. Ya no se habla de “aniquilacién de la fe”,
sino solo de su “debilitamiento”. Los “millones de pecados mortales” que
“impedir” se han vuelto “miles de crimenes”. La frase “es muy importante”
aflade una nota de valor, de peso, a la idea de premura expresada por “es
urgente”. Sobre todo, aparece aqui por vez primera el concepto “hay que
intentarlo todo para extender ¢l imperio del Salvador”

d. Las traducciones latinas de 1825 y 1826.

Fue la traduccion latina de 1825, recogida y modificada en 1826 con
ocasion de 1a aprobacion, la que transformé el “hay que intentarlo todo™ en una
formula nueva y llena de osadia: nihil linquendum inausum, en 1825, y después
en 1826 nil linquendum est inausum. Esta frase abre una nueva etapa de
significado. Por vez primera sale a la luz ¢l tema de la audacia, reforzado por
una doble negacién, apoyada incluso en un nifil, que luego se cambia en ril en
1826. Nil ¢s mas incisivo y da todavia mds fuerza a la formula.

(Quién influyd en este cambio? ;fue obra del Fundador mismo, 0 més
bien se debe a los traductores, los Padres Domingo Albini o Hipdlito Courtés?
El hecho de que Eugenio de Mazenod no haya vuelto nunca a usar
personalmente esa formula, suscita una duda; pere hay que notar gue tampoco
volvid a usar otras expresiones del Prefacio. No hay, pues, certeza sobre este
punto, pero dicho cambio no pudo menos de ser ratificado por el Fundador
mismo.

2. LOS OTROS ESCRITOS HASTA 1825
a. Anftes de la ordenacion sacerdotal

En las numerosas cartas a su madre, en las que se esfuerza por
Jjustificar sus opciones vocacionales, a las cuales su madre tenia tanta dificultad -
en consentir, se presentan dos ideas bastante afines a nuestro tema. Primero, la
de la dedicacidn total: “[...] que yo me disponga a ejecutar todas las drdenes que
¢l quiera darme para su gloria y 1a salvacion de las almas que rescatd con su
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preciosa sangre™. La otra es la de la urgencia: “[...] ;podria uno ser tan
cobarde que no archera por acudir en socorro de esta buena Madre {la Iglesia) en
situacion casi desesperada?”®. Con todo, la idea de audacia ests ausente.

Pero hay que notar la carta que escribe a su padre el 16 de agosto de
1805, En ella se trata del rechazo opuesto por Fortunato de Mazenod al posible
ofrecimiento de una sede episcopal: “jCoémo! Cuando uno leva la librea de
Jesucristo ;jpuede temer alguna cosa? ;no debe esperar en aquél que nos
conforta? Recordemos bien los deberes que nos imponen el caracter de cristiano
y el de sacerdote. Luego, consultemos con nuestra conciencia para ver si ella no
nos reprocha nuestra excesiva modestia, que degenera en pusilanimidad™’. De
todos los escritos de Eugenio de Mazenod, aqui tenemos ¢l que mads eco hace al
tema de la audacia. Se trata del porvenir de la Iglesia, de la responsabilidad del
sacerdote y simplemente del cristiano. Eugenio es todavia un laico e incluso, en
ese momento de su vida, estd bastante alejado de la perspectiva de una vocacién
sacerdotal. Con todo, el uso que hace del “nos imponen” da a entender una
curiosa identificacién con su tio candnigo... Como extrafiarnos de que ese
rechazo de la pusilanimidad resurgiera mas tarde como audacia a través de un
reconocimiento renovado de las necesidades de 1a Iglesia y cuando siente mas
vivamente que nunca lo que significa “llevar 1a librea de Jesucristo”, La misma
palabra “pusilanimidad” reaparece en otra carta a su padre, del 6 de setiembre
de 1817, donde nuevamente se trata de la misma propuesta de un obispado y del
mismo posible rechazo de parte de Fortunato.

b. En torno a la fundacion de los Misioneros de Provenza

La correspondencia de Eugenio con Carlos de Forbin-Janson nos
informa con bastante precision de su estado de espiritu en esa época. Esas cartas
son tanto mAs reveladoras cuanto que el amigo de Fugenio estd empefiado en un
trabajo idéntico de fundacién. De entre los dos amigos, Forbin-Janson se¢ revela,
con mucho, mas audaz, hasta el punto que Eugenio tiene que invitarlo a mds
moderacion.

En 1813, Carlos de Forbin-Janson tiene algo mas de 27 aflos; hace 14

i i £ reiovindo v g xrirarin samanal Ao Thaes -~
meses gue fue ordenado VICArg gendral dge ‘vnu.uc'&‘y El 17 de febrero ie

escribe Eugenio: “Experlmento un consuelo especial por los diversos éxitos de
tu celo {...] Pero, querido amigo ;me escuchards siquiera una vez en la vida?
Modera ese celo para que sea més Gtil y tenga mas duracion”. Prosiguen los
consejos en la misma linea; citemos solo éste: “Hace falta aceite para engrasar
esas ruedas que giran sin cesar con alarmante rapidez”. Y, a modo de

3 Carta de 29-6-1808: Escritos espir.1,14,p. 69,
¢ Carta de 28-2-1809: Escritos espir. X, 14,p. 108,

" En Escritos espir.t. 14,p. 42.
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conclusién®: “Llegard tal vez un dia en que yo te diga: matémonos ahora, no
valemos mds que para eso. Vamos adelante hasta la extincion”.

Las mismas observaciones le hace el 9 de abril de 1813, Se habla de un
“celo que no me parece regulado por la sabiduria” al que hay que poner limites.
Y el 19 de julio de 1814, Eugenio reprocha a su amigo una “inconcebible
inestabilidad de proyectos”. También es significativo este pasaje de la carta del
28 de octubre de 1814, cuando Forbin-Janson estd embarcado en la fundacién de
los Misioneros de Francia: “No es que yo crea probable que me sea posible ir a
Jjuntarme a vosotros. No conozco todavia lo que Dios me exige, pero estoy tan
resuelto a hacer su voluntad apenas se me dé a conocer, que partiria mafiana
hacia la luna, si hiciera falta”®.

Ocurre luego ¢l golpe de audacia de emprender las gestiones de la
fundacién. La primera carta al abate Enrique Tempier es del 9 de octubre de
1815. La que dirige a Carlos de Forbin-Tanson es del 23 y 24 del mismo mes:
“Ahora te pregunto y me pregunto a mi mismo cémo yo, que hasta ahora no
habia podido determinarme a tomar partido en este asunto, me encuentro de
golpe con que he puesto en marcha esta miquina y me he comprometido a
sacrificar mi descanso y a arriesgar mi fortuna para realizar una fundacién cuyo
valot reconocia pero hacia 1a cual solo sentia un atractivo combatido por otras
miras diametralmente opuestas. Es un problema para mi y es la segunda vez en
mi vida en que me veo tomando una resolucidén de las mds serias como movido
por una fuerte sacudida externa. Cuando pienso en ello, me persuado de que
Dios se complace asi en dar fin a mis irresoluciones. Tanta es la tarea que estoy
metido en ella hasta ¢l cuello; y te aseguro que en esas ocasiones soy del todo
distinto. No me volverias a llamar culo de plomo si vieras cémo me
desenvuelvo; casi soy digno de compararme contigo, tan grande es mi autoridad
[...] Ya hace casi dos meses que estoy haciendo la guerra a mis expensas, a
veces abiertamente y a veces en secreto. Tengo la paleta en una mano y la
espada en la otra, como aquellos buenos israclitas que reconstruian la ciudad de
Jerusalén ...} Si yo hubiera previsto el ajetreo, la preocupacion, las inquietudes
y la disipacién en que esta fundacion me lanza, creo que no habria tenido
bastante celo para emprenderla [...1"°.

En el mismo sentido va la carta del 19 de diciembre: “[...] hago la
guerra a disgusto, pues solo me sostengo en medio de este ajetreo por las miras
sobrenaturales que me animan, pere que no me impiden experimentar todo ol

peso de mi situacidn, tanto mas penosa, cuanto que no me veo ayudado ni por el

® Nétese el paso del “tu’ al “nosotros”, que implica a Eugenio.
® Eer. ObL1.6,p. 3.
¥ Ib., p. 8,9,11.
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gusto ni por el atractivo, los cuales al contrario son en mi totalmente opuestos al
género de vida que abrazo™''.

“Aunque los origenes de cada instituto son diferentes, su dindmica de
conjunto parece que podria reducirse a tres lineas de fuerza. La primera es la de
prestar un servicio determinado a la Iglesia y a los hombres en un periodo dado
de la historia. La segunda estd caracterizada por el aspecto conflictivo que ha
dado origen a ciertos institutos: conflictos no solo con la sociedad laica de su
tiempo, sino también con la sociedad religiosa, incluso con sus autoridades
jerarquicas, no siempre abiertas al espiritu profético y carismdtico de los
fundadores. La tercera linea, en fin, estd marcada por la presencia de un hombre
o de un grupo que, bajo el impulso del Espiritu Santo y con plena docilidad a su

. ra . » 0 . . 39 2
accion, llevan a buen término su obra en virtud del carisma recibido 12

c. De 1816 a 1826

Los escritos que se conservan de este periodo son escasos, y por eso
mismo mas preciosos. Algunos esclarecen nuestro asunto.

En 1817 Eugenio realiza una larga estadia en Paris, “con la esperanza
de que su sociedad, bastante obstaculizada en Aix, fuera oficialmente reconocida
por el gobierno, y con el fin de obtener algo para su padre y sus tios”". En carta
del 22 de agosto al P. Tempier insiste en “ese espiritu de entrega total por la
gloria de Dios, el servicio de la Iglesia y la salvacion de las almas™, que “es el
espiritu propio de nuestra Congregacion”, precisando que tenemos que “emplear
toda nuestra vida vy dar toda nuestra sangre” para “llevar a bien la gran obra de
la Redencién de los hombres” que “Jesucristo encargd de continuar”. Luego
prosigue: “Cada sociedad en la Iglesia tiene un espiritu que le es propio; este es
inspirado por Dios segin las circunstancias y las necesidades de los tiempos en
que Dios tiene a bien suscitar ¢sos cuerpos de reserva o, mgjor dicho, esos
cuerpos selectos que se adelantan al cuerpo del ejéreito en fa marcha, que lo
superan por su bravura y que consiguen también victorias mas brillantes”'*. La
misma expresion se repite en una carta del 28 de agosto a su padre y a sus tios:
“stoy preparando al obispo de Marsella una tropa escogida™”.

El nil linguendum inausum queda ilustrado con la actuacién de
Eugenio cuando en otofio de 1825 - recordamos la intervencion del P. Albini- se
dirige a Roma para obtener la aprobacidn de la Congregacion. La peticion que

1A hoastanmtae T M "
formula le da ocasién de ensanchar notablemente los horizontes. Lo atestiguan

Wik p. 16,

12 ARRUPE, P. discurso del 30 de mayo de 1974 a la Unidn de los Superiores Generales.
3 BEAUDOIN, Y., en Ecr. Obl. 1. 6,p. 29.

Y. p. 38

5 Ber, ObLt. 13,p. 27.
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dos cartas. La primera va dirigida al cardenal Pedicini, ponente de la causa y
probablemente lleva la focha del 2 de enero de 1826: “[...] una de las
principales razones que nos han movido a pedir 1a aprobacion de la Santa Sede
es- precisamente el ardiente desco que tenemos de propagar ¢l beneficio de los
ministerios a los que se consagran los miembros de nuestra Sociedad, en
cualquier parte del mundo catélico en que se¢ encuentren para ser Hlamados tanto
por ¢l Padre comin de todos los fieles, como por los obispos respectivos de las
diversas didcesis [...] Varios miembros de la Congregacion irian con gusto a
predicar entre los infieles; y cuando los sujetos sean mas numerosos, podra
suceder que los Superiores los manden a América, ya para atender alli a los
pobres catolicos desprovistos de todo bien espiritual, ya para realizar nuevas
conquistas para la fe”',

En la carta del 20 de marzo de 1826 al P. Tempier dice: “Se¢ habia
creido al principio que no pediamos més que para Francia; el cardenal ponente
me decia: ‘Acepte ahora eso, lo demds vendra después’. No fui de su parecer y
el asunto se arreglo segiin nuestros deseos. Debo decir que me basté indicar que
nuestra Congregacioén no limitaba su caridad a un rinconcito de la tierra, y que
todas las almas abandonadas, dondequiera que estuviesen, serian siempre el
objeto de nuestro celo y tendrian derecho a nuestros servicios, para que sc
volviera a mi pensamiento”’, En esa fecha la Congregacién contaba con 22
profesos.

3. UNA SUCESION DE GESTOS DE AUDACIA

Eugenio de Mazenod es un apdstol, por tanto un hombre de accion. Si
queremos discernir su personalidad, su carisma, su manera de responder a la
llamada del Sefior, hemos de prestar atencién a su actividad, a sus opciones, a
sus compromisos. Sobre todo en los tiempos de crisis, que son por definicién
momentos decisivos, momentos de decision. Entonces es cuando se revela la
audacia apostolica, en fidelidad al mandato siempre actual: “Id...” “Olvido lo
que dejé atrds y me lanzo a lo que estd por delante, corriendo hacia la meta,
para alcanzar el premio a que Dios me llama desde lo alto en Cristo Jesiis” (Fil
3, 13-14). La férmula de Pabio ilumina lo que ha querido y practicado Eugenio
de Mazenod,

Inicialmente las opciones audaces del Fundador Ie conciernen solo a él,
‘pero van a implicar cada vez mds profundamente a sus compafieros y

“discipulos”. Los limites de este articulo no permiten analizar, como lo
merecerian, esas diversas decisiones. Solo podemos aqui recordar algunas y

' En Ficr. Oblt. 13, p. 85-86.
" En Escr. ObL 1.7, p. 54.
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remitir a estudios mas detallados. Pero la simple acumulacion de ellas tiene
valor de testimonio.

En 1808 Eugenio deja su familia para escoger, ya, el servicio de los
pobres. En San Sulpicio, para ayudar a los cardenales y afirmar la libertad de 1a
Iglesia, da prueba de mucha valentia frente a las pretensiones de la policia del
Emperador. Opta luego por volver a Aix y por no entrar en la organizacion
diocesana, quedando libre para ocuparse de la juventud, de los criados, de los
prisioneros enfermos de tifus. .. Escoge predicar en lengua provenzal y hard que
sus compafieros compartan esa opcion. Viene luego la etapa de la fundacién y la
invitacion a comparieros, como atestigua la carta al abate Tempier. Ante las
fragilidades del grupito de los Misioneros de Provenza, va a Paris en 1817,
acepta el santuario de Notre-Dame du Laus y opta por la vida religiosa,
apelando, contra todas las conveniencias, a los tres escoldsticos, acepta para si
mismo y para el P. Tempier €l cargo de vicario general, viaja a Roma para
obtener la aprobacion papal. Es significativo el “no hay que vacilar” de la carta
del 14 de julio de 1824 al P. Tempier, a propdsito del proyecto de fundacién en
Niza, que entonces quedaba fuera de Francia.

Esta actitud es todavia mas manifiesta en la opcién por las misiones
extranjeras para su Congregacion. Tras fracasar ¢l intento de fundacion en
Argelia, habrd que esperar unos dicz afios. Cada una de las fundaciones
sucesivas mereceria ser analizada desde el punto de vista de la audacia
apostolica, ya se trate del Canadé, del Rio Rojo, de Ceilan, del Oregbn, de
Natal, de Texas. Las cartas a los PP. Honorat, Guigues, Semeria y Allard incitan
a ir adelante, siempre mas lejos.

Este recorrido, apenas esbozado, me parece revelador. La reflexion
sobre el carisma del Fundador debe centrarse en su préctica, en sus opciones
apostolicas. Las cartas utilizan habitualmente un lenguaje clasico. A fortiori los
textos mas formales. E incluso las notas de retiro de octubre de 1831, que nos
ofrecen el comentario més extenso que Eugenio hizo de la Regla. Ahi subraya
diversas formulas tomadas del Prefacio, pero no el nil linquendum inausum, no
citado aqui ni en ninguna otra parte. Los escritos del Fundador son una fuente
esencial, pero parcial, a veces hasta unilateral.

(Pueden aventurarse hipdtesis para explicarlo? No hay que olvidar los
limites de la ensefianza teoldgica en esa primera mitad det siglo XIX, sobre todo
en eclesiologia y teologia pastorai. La teologia, lo mismo que ia predicacién y la
catequesis, no esta a la altura de los desafios que plantean a 1a Iglesia la cultura
y la sociedad contemporaneas y por tanto l1a mision. No se piensa en elaborar las
herramientas conceptuales que serian necesarias, o incluso se las rechaza. Para
las formulaciones o incluso las imdgenes de la Iglesia, se permanece en lo
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repetitivo. Una férmula como la de nuestras Constituciones de 1982: “abriran
con audacia nuevos caminos” es impensable en 1a época del Fundador.

El Capitulo general de 1850 introdujo en la Regla un parrafo sobre los
seminarios mayores. Uno de los articulos es particularmente significativo: “Los
directores se apartaran con cuidado de las opiniones no aprobadas por la parte
mas considerable y mas sana de la escuela; y para actuar con mayor seguridad,
no innoven nada, ni siquiera en las palabras, fuera de lo que es tradicional”',
La férmula del papa Esteban I (254-257) “no se innove nada fuera de lo que es
la tradicién™'® se referia a la no reiteracion del bautismo de los herejes. Se
convittié en una ley para la ensefianza de la teologia, y se reforzé con el inciso
“ni siquiera en las palabras” (ne quidem verbo) cuyo origen habria que buscar.
El articulo siguiente insiste: “No solo ¢l Superior general, sino también los
provinciales y los superiores de seminarios deben velar muy atentamente por la
observancia integra de los dos articulos precedentes, ya que interesan en sumo
grado a la Congregacién entera”®.

Lo mas extrafio es que, a través de la estrechez y los limites de las
formulas, el Espiritu, mediante el trabajo misionero del Fundador y de los
oblatos, lanzaba la misién adelante, siempre mds lejos, sin hacer caso de las
formulas demasiado constrictivas.

Habria que afiadir otro andlisis. Tal vez, si exceptuamos a Allardy a
algon otro, los misioneros no tenian necesidad de que el Fundador los empujara
a ir adelante. Esto les era normal, El Fundador debia maés bien recordarles la
importancia de los fundamentos, como la regularidad y la obediencia...asi
unilateralmente subrayadas. Siendo audaz de suyo la prictica, esas llamadas a la
Regla debian ayudar a mantenerla centrada y a fundarla més sélidamente. Por
consiguiente, nuestra lectura de hoy corre el riesgo de ser incompleta y patcial.

Finalmente, hay que destacar de parte de Eugenio de Mazenod una
audacia docirinal con gran resonancia pastoral, Ia Gnica sin duda, pero de
incalculable importancia. Se trata de la adopcion de la teologia moral de San
Alfonso de Ligorio. A ello contribuyé muy poco su estadia en Napoles y
Palermo. Las razones son principalmente pastorales: la preferencia por la
misericordia, por Jesis redentor y salvador, a quien se trata de anunciar y de
revelar en 1a predicacién y en la celebracion del sacramento de la penitencia.
Esta audacia le procur6 a él v a los oblatos muchas dificultades serias con los
parrocos v hasta con los obispos, Las posturas teoldgicas son de aquellas que en
1a Iglesia suscitan m4s oposiciones®.

B¢ yR de 1928, art. 75.

YDz 46.

2 Cy R de 1928, art. 76.

2 Cf. los problemas del P. Guibert en N.D. du Laus y sus dificultades para obtener la jurisdiccion.
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4. PRIMERAS CONCLUSIONES

El carisma de Eugenio de Mazenod es la primera referencia para la
Congregacién. Este carisma s¢ manifiesta en su personalidad y en sus opciones
mas que en sus escritos. La formula il linquendum inausum queda aislada, pero
las practicas estan llenas de audacias apostélicas.

Es dificil afirmar que esa audacia tiene su fuente en el temperamento
de Eugenio. En varias ocasiones muestra en sus confidencias que, a la inversa,
se siente mas bien inclinado a la tranquilidad. Piénsese en la carta del 23 y 24
de octubre de 1815 a Carlos de Forbin-Janson, donde atribuye a “una fuerte
sacudida externa” la decisidén que “pone fin a sus irresoluciones”.

Pi¢nsese también en sus notas de retiro de mayo de 1818: “Dios sabe
que si me entrego a las obras exteriores, es mas por deber que por gusto, es para
obedecer a lo que creo que el Sefior exige de mi; tan es asi, que lo hago siempre
con cxtrema repugnancia de ia parte inferior. Si siguiera mi gusto, no me
ocuparia mis que de mi contentandome con rezar por los otros. Pasaria la vida
estudiando y rezando. Pero ;jquién soy yo para tener una voluntad respecto a
esto? Toca al Padre de familia fijar el género de trabajo que tiene a bien confiar
. a sus obreros. Ellos siempre se ven demasiado honrados y demasiado felices por
haber sido elegidos para roturar su vifia”*

Al respecto escribe Juan Leflon: “El P. de Mazenod, con todo su
aplomo externo, con sus aires tajantes y sus modos de botafuego, se muestra por
naturaleza indeciso, lleno de aversién por los negocios y tan remiso para
arrancar que su amigo Janson, siempre dispuesto a correr aventuras, le trataba
rotundamente de “culo de plomo”. Pero cuando actlia como superior, como mas
tarde cuando actiie en calidad de obispo, su seguridad se vuelve imperturbable;
su impetu irresistible y su audacia arrostran los peores obsticulos. Esta aparente
contradiccién se explica por el profundo sentido sobrenatural de su mision
apostolica; cuando ésta lo exige, nada puede arredrarle, porque cuenta con la
Providencia que le guia para suplir la falta de medios y alcanzar la meta que
asigna a su celo la voluntad de Dios. Mas de una vez, sin disponer de los
hombres ni de los recursos necesarios, sabra tomar, en ¢l momento oportuno,
decisiones de muy largo aicance e iniciativas sumamente atrevidas; hay que
reconocer que el método le resultd y que, en forma inverosimil, el método
recompenso, a una con su confianza, la ruda violencia que se lmpl_lso”23

La fuente de las audacias de Eugenio no es, pues, su temperamento,
sino las necesidades de salvacion de los hombres, a las cuales le llama a

28 Fer. ObL 1. 15,p. 17
‘[) ¥,

3.

)

284 5
LEFLON, IL, P. 170 5. fod. espafi.p. 84].
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responder su fe en Jesucristo salvador, en forma personal primero, y luego con
su Congregacion, “dispucsto a partir para la luna si fuera preciso”. Lo expresa
con vigor en una carta del 19 de octubre de 1817 a los Padres H. Tempier y E.
Maunier. Hablando de las dificultades que encontré en Mons. F. de Bausset-
Roquefort, nombrado arzobispo de Aix, que sostiene a los opositores de los
Misioneros de Provenza, escribe: “Me ha sido necesaria una gracia muy especial
para no contradecir abiertamente al prelado que pudo dejarse embaucar hasta el
punto de caer de cabeza en todas las pasiones de los hombres que nos estorban y
nos persiguen desde hace tanto tiempo [...] Ese es acaso el mayor sacrificio que
he hecho de mi amor propio. Decenas de veces, al convérsar con el Prelado, tuve
la tentacién de levantarme [...] Pero la mision, ta Congregacién, y todas las
almas que esperan todavia de nuestro ministerio Ia salvacion, me retenian, me
clavaban a esa dura cruz que la naturaleza apenas puede soportar [...] Dejen de
lado todo lo que es humano, no miren mas que a Dios, a la Iglesia y a las almas
que hay que salvar”™”, _
Ultima observacion que aducimos: la comparacion con Carlos de
Forbin-Janson esta llena de interés. Este es un improvisador, en ¢l limite de la
irreflexién. Ya aludimos a ello. Los conflictos de los Misioneros de Provenza
con los Misioneros de Francia lo van a mostrar. De sus 20 afios de episcopado,
Mons. de Forbin-Janson, no pasard efectivamente mas que 6 en su didcesis de
Nancy, y los otros medio desterrado. Juan Leflon habla de “las demasias,
torpezas y errores” y también de “la administracion caprichosa y autocratica de
ese espiritu desordenado”. Audacias, sin duda alguna, pero irrazonables. La
tmica de sus obras que perdurara sera la de la Santa Infancia. Es de notar que
Mons. de Mazenod rehusard su apoyo a ¢sa fundacion de su amigo, porque la
vela en competencia con la Propagacion de la Fe. Frente a Carlos de Forbin-
Janson, Eugenio de Mazenod, provenzal como él, parece un moderado y un
prudenite. No le falta andacia, pero esta audacia estd regulada por la razén
iluminada por la fe y por la sumision a la voluntad del Sefior. Y sus obras han
permanecido.

II. LA AUDACIA MISIONERA, PERO SIN EL NOMBRE (1861-1947)

, Si bien son numerosos los trabajos consagrados al Fundador y a su
época, no pasa lo mismo con este segundo periodo de la historia de la
Congregacién. La insuficiencia de la investigacion da un cardcter de hipdtesis a
los ensayos de interpretacidn. Lo recordaremos aqui.

* En Eor. Obl 1. 6, p. 41-42.
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Se pueden escoger los afios 1861 y 1947 como fechas limite del
segundo periodo de historia oblata. El afio 1861 es el de la muerte del Fundador
y de 1a eleccién det P. José Fabre como superior general, y ¢l aflo 1947 es el de
1a eleccion del P. Ledn Deschitelets para ¢l mismo cargo. El repaso de los
documentos decepciona. El tema de Ia audacia estd practicamente ausente de las
circulares administrativas y de las actas de los capitulos generales. El
comentario del P. José Reslé sobre las Constinciones y Reglas revela el mismo
espiritu. Pero, paraddjicamente, para 1a Congregacion ese periodo es un periodo
de audacia misionera, en total contraste con lo limitado de las formulas. Los
oblatos -son audaces, pero 1o saben ¢dmo decirlo o bien no osan decirlo con
franqueza.

1. BREVE RECORRIDO DOCUMENTAL
a. El tema de la audacia esid cosi del 1odo ausente en los docymentos oficiales

Las circulares administrativas de los superiores gemerales son de
géneros literarios muy diversos. Solo las exhortaciones interesan para nuestro
tema. A excepeion del P. L. Soullier, de quien luego vamos a hablar, nadie cita,
ni sicuiera hace alusion al Nil linquendum inausum. '

El P. Fabre sc refiere de continuo a las Constituciones y Reglas. “Por
nuestras santas Reglas vivimos™. En ese contexto cita el prefacio, pero nunca la
frase sobre la audacia. Con todo, conviene destacar la circular n. 14 del 19 de
junio de 1867. Entre los indultos que pide y obtiene de la Santa Sede sobre
indulgencias, altares privilegiados y misas de requiem, aparece en el n® IX “la
facultad de leer los libros prohibidos en el Indice”, “privilegio de gran utilidad
en la situacién actual de los espiritus, tanto en Francia como en las regiones
heréticas”.

Mons. Agustin Dontenwill subraya que ¢l Capitulo de 1920 se ha
permitido efectuar “una fuerte brecha” en un principio tradicional, al crear una
provincia lingiiistica en San Juan Bautista de Lowell. Razén: “para nosotros y
entre nosotros, la preocupacion por la salvacién de las almas tiene primacia
sobre todas las consideraciones {...]"%*. Al informar de su visita en Africa del
Sur escribe: “Ei presente son cristiandades fervorosas que nuestros padres han
formado pacientemente, las obras [...], las escuelas [...] en una palabra, un
conjunto de iniciativas en las que la audacia y la tenacidad son coronadas por el

éxito™®. Asf, Mons. Dontenwill es, tras ¢! P. Soulfier, el segundo superior

3 Circularn. 128, del 13-4-1921: Cire. Adm. t. 11, p. 9 (366).

Cireularn. 130, 42 5-1-1923:Cire. Adin. 1. IV, P 3 (9).
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general que utiliza ¢! término audacia en un documento oficial. Hay que notar
que lo hace para reconocer ¢l trabajo de los oblatos en un territorio de mision.

En la carta circular que signié a su eleccién, el P. Teodoro Labouré
recoge la tradicién de los oblatos que hace de ellos los “especialistas de las
misiones dificiles”. Tras recordar gue “el amor a los pobyes es nuestra sola y
\inica razdn de ser”, explica: “Si alguna vez se nos da la ocasién de elegir entre
una obra hermosa, rica, espléndida, en el seno de nuestras metrépolis, v una
obra pobre, abandonada, desalentadora, dificil, ya sea en nuesiros suburbios
r0jos, ya en las misiones extranjeras, no vacilemos: tomemos lo que es oscuro,
ignorado y penoso™?’. La audacia no estd ausente, pero se acentia mas bien la
humildad y €l trabajo oscuro.

b. Una excepcidn: el P. Soullier

El P. Luis Soullier, superior general de 1892 a 1897, es una notable
excepcion. Nos quedan de €l dos circulares importantes. La primera se titula: De
la predicacion del Misionero Oblato segin S. S. Leon XIII y las Reglas del
Instituto®. En ella se cita el texto del Prefacio sobre la audacia indispensable. Es
la primera vez después de 70 afios; luego habrd que esperar hasta 1947. Mas
notable todavia es la forma en que dicha cita se pone de relieve. Tras haber
recordado que “la primera ley que se impone ¢s que la predicacion esté ante
todo impregnada del espiritu y de la doctrina de Jesucristo”, afiade: “Empapaos,
pues, sobre este punto [...] de nuestras Reglas y del espiritu apostélico de
nuestra querida familia: ‘es sumamente importante, es urgente, hacer que
vuelvan al redil tantas ovejas descarriadas, ensefiar a los cristianos degenerados
quién es Jesucristo {...] No hay que descuidar nada para promover el imperio de
Jesucristo, destruir ¢l reino de Satan [...]"%. El texto latino se aduce en nota,
subrayando con cursivas la frase docere christianos degeneres quis sit Christus
El texio francés uiilizado por ¢i P. Souilier -“no hay que descuidar nada”- no ¢s
el de las Constituciones y Reglas de 1825, probablemente desconocido entonces,
sino una traduccién hecha por ¢l para la ocasion. Puede presumirse que si se
cita de memoria un texto, es porque la formula resulta familiar. Para un texto
menos habitual, se consultan los libros para copiar literalmente. Este uso del
Prefacio por el P. Souiiier estd4 muy a tono con el espiritu de toda Ia circular, en
la que una de las afirmaciones fuertes es ésta; “En una palabra, seamos
misioneros, ése es nuestro caracter [...]”° , afirmacién que apoya directamente
en el ejemplo det Fundador.

¥ Circular n. 152, de 3-12-1932:Cire, Admdt. IV, p. 4.10 (238, 244-245).
B Circularn, 59, de 17-2-1895: Circ. Adm.t. 1i, p. 1-44 (203-246).
29
Ib.p. 34,
® tb. p. 41.
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En la otra notable circular del P. Soullier: De los estudios del
Misionero Oblato de Maria Inmaculada®, una de las principales insistencias es
1a necesidad para el misionero de adaptar la predicacion a su auditorio. “No es
¢l auditorio el que se acomoda al predicador, sino el predicador quien debe
adaptarse al auditorio, (Qué hard entonces el misionero? jdard una serie de
sermones estereotipados, invariables en el fondo y en la forma, encerrados en un
cuadro rigido?">*. Es preciso, pues, preocuparse de conocer ese auditorio, de
hacer “indagaciones”™ y de conocerse también a si mismo,

Después, el P. Soullier precisa: “Vengamos ahora a algo muy préctico:
‘Studebunt, dicen nuestras santas Reglas, novas ad proximas  missiones
comparare dicendorum materias’ | cuidardn de recoger nuevos materiales de
sermones para las misiones ulteriores]. Es muy notable que nuestras santas
Reglas nos piden siempre algo nuevo. Y no hay que hacer distinciéon entre
Jbvenes y vigjos, novicios y veteranos, pues la prescripcion es absoluta, Es que
nuestras Reglas suponen el avance y el progreso del espiritu en el campo de la
giencia teoldgica [...], no pierden de vista la gran diversidad de los anditorios
que se suceden ante nosotros, ni las variaciones paralelas que deben darse en
nuestros sermones. Por eso justamente nos piden siempre algo nuevo™. La
regla citada (art. 297) concierne a la vida en las casas; estd ya literalmente
presente en las Constituciones de los Misioneros de Provenza de 1818 y viene de
la mano del Fundador. Hay que subrayar ¢l uso que hace de ella el P. Soullier.
Se puede pensar que esto vale a fortiori para las misiones extranjeras.

¢. El comentario del P. Reslé

Aunque publicado en 1958, el comentario de las Constituciones y
Reglas del P. Jos¢ Reslé debe ser situado en el periodo anterior. No consagra
mas que seis paginas al Prefacio y no menciona el nikil linquendum inausum.

2. L4 AUDACIA MISIONERA MAS PRESENTE QUE NUNCA

En 1859, ¢l P. Henri Grollier funda la mision de Good Hope, cerca del
circulo polar. En 1872, a continuacién del P. Luis Babel, el P. Carlos Arnaud

toma contacto con ios inuits del Labrador. En 1917 el P. Arsenio Turquetil hace
los primeros bautismos de inuits en la Bahia de Hudson.

3! Circular n. 61 de 8-12-1896: Circ. Adm. t. 11, p. 261-389.
2b.p.35.
* Ib. p. 89-90.
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En octubre de 1865 ¢l P. José Gérard administra los primeros
bautismos en el poblado de 1a Madre de Dios en Basutolandia (Lesotho), En
Ceildn (Sri Lanka) Mons. Cristobal Bonjean se aplica a desarrollar las escuelas
catélicas. En 1876 lanza un periédico publicado en inglés y en tamul. El misino
afio ordena al primer sacerdote autéctono formado en el seminario fundado por
él.

Es la época de la caballeria de Cristo en Texas, a lo largo del Rio
Grande. El P. Y. Kéralum y otros varios dejardn alli la vida. Al principio de
nuestro siglo, en lo que hoy es Namibia, tras tres o cuatro intentos infructnosos,
se funda la misién del Okavango bajo la direccion del P. José Gotthardt.

Hay que afiadir el trabajo apostélico en los paises cristianos, desde el
Sagrado Corazén de Montmartre en Paris, donde se conoce el papel
desempefiado por el cardenal Hipdlito Guibert y los capellanes oblatos, hasta la
universidad de Ottawa. En 1868 los oblatos fundan en Lowell, A partir de 1932,
la primera provincia de Estados Unidos se orienta al apostolado con los negros.

No podemos més que recordar las fundaciones en Pilcomayo en 1925,
en el Congo belga en 1931, en Laos en 1935, en Filipinas en 1939, en Haiti en
1943 y en el Brasil en 1945.

La evocacién solo puede ser breve. Cada una de las decisiones mugstra
que los misioneros, padres y hermanos, y sus superiores optan por ir adelante,
hasta los confines de la tierra para no dejar nada por osar. Dos expresiones
simbolizan la vida y el trabajo misionero de los oblatos en este periedo: la
expresion “especialistas de las misiones dificiles” se atribuye al Papa Pio XI.
Apbstoles desconocidos del P, Pedro Duchaussois indica el puesto ocupado por
los Hermanos en esa expansion misionera™. Los oblatos estan Ilenos de audacia,
lo dicen con su vida pero no saben formularlo o bien no se atreven a hacerlo.

ML LA AUDACIA, VALOR MISIONERO EXPRESADO
(de 1947 hasta nuestros dias)

1. EL P. DESCHATELETS

D T oAt A dad s . .
RID Ta dncchitelate ac ala idn simerine senersl ol 3 As smaun da
El P. Lebn Deschitelels es CISEIGO SUperior goendral €1 2 G¢ mayo &8

1947. Ya el 13 de junio se dirige a toda la Congregacién : “Queridos padres y
hermanos jesperdis de mi en este momento una consigna? Os dird, segan el
espiritu del Gltimo Capitulo: repensad vuestras santas Reglas. Volved a verlas
en el siglo XX y en el afio 1947, pero segin el mismo espiritu de nuestro
fundador y de nuestros primeros padres [...] para ser hombres de verdadera vida
interior [...] religiosos auténticos [...] sacerdotes modelo [...] verdaderos

* DUCHAUSSOIS, P. Apostoles desconocidos (Paris, 1928) Madrid , 1948.
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misioneros [ ...] los conquistadores de los pueblos infieles |...]” Luego explicita:
“Para ser verdaderos misioneros, hombres del Papa y de los obispos,
predicadores de las almas todavia fieles, pero hombres que saben intentarlo todo
--nihil linquendum inausum-- para hacer volver a Dios las masas populares que
los errores modernos han arrancado del seno de la Santa Iglesia”. Aqui se
encuentra la primera mencion formal de la audacia como valor constitutivo del
misionero oblato. : ,

En su circular sobre Nuestra vocacién y nuestra vida de unién infima
con Maria Inmaculada, nos invita a ponernos “ante las riquezas de nuestra
vocacion para hacer un inventario minucioso y serio de las mismas. Con ello
podremos comprender mejor toda la fuerza del nihil linquendum inausum, tan
inspirador, de nuestras santas Reglas™°. Este texto es citado otra vez cuando se
trata del ser misionero. :

En el informe al Capitulo general de 1959 se lee: “el anhelo de
perfeccion que debe guiarnos desde el punto de vista espiritual debe inspirarnos
también en el enfoque apostolico. El nihil linquendum inausum conserva su
virtud estimulante y nos apena el no poder hacer mas™’.

La insistencia principal del P. Deschitelets en su discurso de apertura
del Capitulo general, el 25 de enero de 1966, recién clausurado el Vaticano II,
es la renovacion. Precisa: “El Fundador [...] no querria vacilaciones, no querria
que nos aferrdramos a un pasado en cuanto tal o a situaciones que impidieran la
renovacion. En su tiempo, no vacilé en crear audazmente una Congregacion
nueva que se distingnia de las antiguas érdenes a fin de que pudiese servir
eficazmente a la Iglesia de su pais y de su tiempo [...] El haria saltar todo lo que
le pareciera un obstaculo. Y lo haria refiriéndose siempre a la Iglesia y a su
carisma de fundador, a su sentido profético incluso™.

Y un poco después affade: “Nuestro Capitulo debe ser el de la
renovacion, segln el titulo mismo del decreto conciliar: De accommodata
renovatione vitae religiosae [...] La Congregacion entera estd aguardando toda
esta renovacion de nuestra vida y pone su esperanza en nosotros. Seria inmensa
su decepcibn si no llegaramos a satisfacer ese sagrado deseo. Sentimos a fondo
esta responsabilidad que no nos aplasta pero si nos estimula y nos alienta: Nihil
linquendum inausum >

2. LAS CONSTITUCIONES Y REGLAS DE 1966 Y 1982

% Circular n. 175, de 13-6-1947: Cire. Adm. 1. V, p. 6.

* Circularn. 191, de 15-8-1951: Cire. Adm. t. V, p. 2 (299).
¥7 Circular n. 208, de 1-9-1959: Circ. Adm. t. VI, p. 88 (307).
% B125-1-1966: Circ. Adm. 1, VIL, p. 16-17 (240-241).

*® Ib.p. 31 (255).
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Las Constituciones v Reglas de 1966 afirman que “segin la tradicion
viviente; [la Congregacion] estd pronta, en toda la medida de sus posibilidades,
para responder a las urgencias del mundo y de la Iglesia [...}” (C 3). Mas
significativa es la C 12: “Moldeado por ¢l mismo Espiritu, [el oblato] intentard
con audacia abrir caminos nuevos para ir al encuentro de este mundo,
ofreciéndole con humildad, pero con seguridad, la Palabra de la Salvacion. No
se dejara quebrantar por ningin obsticulo ni dificultad [...]”

En el margen se indican tres referencias: dos son del Vaticano II; la
primera es de los Hechos de los Apéstoles, 4, 13 y 29-31 donde se expresa la
entera seguridad de los Apostoles en el anuncio de 1a Palabra de Dios. En la del
decreto Ad Gentes se trata de las cualidades del misionero™. Y en 1a del decreto
Presbyterorum Ordinis se remite a este texto: “Y el mismo Espiritu Santo, al
tiempo que impulsa a l1a Iglesia a que abra nuevas vias de acceso al mundo de
esta época [...]”". Para formar la constitucién 12, el capitulo agregé a este texto
conciliar la expresion “con audacia”, refiriéndose muy seguramente al Prefacio
y también a las invitaciones al menos indirectas del P. Deschitelets.

Las Constituciones y Reglas de 1982 tienen una férmula muy similar:
“No temeran presentar con claridad las exigencias del Evangelio y abrirdn con
audacia nuevos caminos para que el mensaje de salvacion Hegue a todos los
hombres” (C 8). Hay que subrayar el “llegue a todos los hombres” la
perspectiva debe ser universal y eficaz. Estaba ya presente de esta forma en la
carta del Fundador al P. Tempier, el 20 de marzo de 1826, lo cual refuerza la
exigencia de mostrarse audaces™.

3. EN LOS SUPERIORES GENERALES

El tema de la audacia forma ya parte del vocabulario oficial. Nos vamos
a contentar con tres ejemplos entre muchos otros.

“Debemos intentarlo todo vy en forma audaz, nikil linquendum inausum,
actuando resueltamente acriter por los otros, dispuestos si es preciso a sacrificar
nuestra vida, incluso en muerte violenta, usque ad internecionem, por promover
tos valores del Reino de Dios™.

“Durante la presente visita, hemos escuchado como una triple Hamada:
una llamada a mayor audacia, una llamada a compartir mas y otra llamada a
una esperanza mas profunda. Una llamada a mayor audacia. Saber salir de los

4 AG, 25.

“4p0, 22,

2 Cartan, 231: Eor. Obl 7, p. 65 fed. espaft. p.54].

B HANLEY, R., circular 1. 248, de 1-6-1872; Acta Adm. 1, p. 12.
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caminos trillados para responder a las necesidades nuevas del mundo de los
pobres. La conciencia actual de los cristianos se ha hecho mucho méds sensible a
los pecados colectivos, como la explotacion, la falta de justicia social, el
menosprecio de los derechos humanos. En un signo de los tiempos y para
nosotros, oblatos, esto se vuelve un llamamiento de Dios a nuevas formas de
evangelizacion™,

Frente g esta sitnacion [del Canada] nuestra vocacion nos invita a no
replegarnos en nosotros mismos perdiendo confianza en nosotros, Es preciso
saber navegar mar adentro, es decir, dejarmos sacudir por las necesidades
misioneras del mundo de hoy y buscar caminos adaptados para responder a ellas
segin las fuerzas disponibles y los medios posibles. Como en el tiempo del

Fundador, hay que osar, en Canadé como en otras partes™”.

4. AUDACIA MISIONERA

El vocabulario de 1a audacia es ahora frecuente; lo usan los oblatos en
miultiples publicaciones, oficiales o no. Un ejemplo entre otros. Las provincias
de Francia publicaron en 1985 y 1986 dos obras: la primera sobre ¢l Fundador
se titala Oser grand comme le monde [osar vasto como el mundo]“. Para el
segundo, que presenta la Congregacion, los autores ecscogieron el titulo

- Audacieux pour |"Evangile [audaces por el Evangelio]”. La acogida dada a esos
~dos titulos atestigua que las formulas expresaban ciertamente uno de los valores
caracteristicos que define a los oblatos.

No corresponde a los limites de este articulo indicar si la audacia
misionera continba caracterizando la vida y la practica de los oblatos de hoy.
Recojamos simplemente la memoria de varios de ellos que han muerto de
muerte violenta: Mauricio Lefebvre en La Paz, Bolivia, en 1971; Juan Franche
en Inuvik, Canada, en 1974, Miguel Rodrigo en Buttala, Sri Lanka, en 1987,
Mons. Yves Plumey en Ngaounderé, Cameran, en 1991, tres misioneros belgas
en Zaire, en 1964; siete misioneros franceses ¢ italianos en Laos, entre 1960 y
1969. Todo da a entender que han sido asesinados a causa de su compromiso
misionero y de los riesgos que han asumido. Sin vacilar, se les puede calificar

de “wmsrtirec nhlatng”
G IMAariires goiaios .

* JETTE, F. “A los Oblatos de Afica del Sur”, el 31-1-1976, en Cartas a los Oblatos, p. 129.
% ZAGO, M, Circular n. 323, 2-12-1991, en Act, Admin.V (1991)p. 39.

“LECA, N., GEREY, 1. y otros, Oser grand comme le monde, Paris, 1985,

¥ Audacienx pour 'Evangile, Fayard, 1986,
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IV. LA AUDACIA, VIRTUD MISIONERA

1. L4 AUDACIA,COMO VIRTUD®

La psicologia reconoce comportamientos humanos especificos cuando
en el desenvolvimiento de su vida la persona se ve confrontada a dificultades,
amenazas o peligros. Entonces el simple deseo —“me gustarfa®—no basta. Hace
falta una tensién de todo el ser, que hace pasar a otro registro de actitudes y de
comportamientos, en un juego de inquictudes y de audacia, de miedos y de
coraje, de retrocesos y de agresividad. Pueden ser movimientos pasajeros,
passiones en el vocabulario de Tomdis de Aquino, que hoy llamariamos
emociones, impulsos del corazén. Puede tratarse también de rasgos mas
duraderos de temperamento: unos son temerosos o timoratos, otros gustan del
riesgo, de 1a aventura, de las grandes causas.

Estas pasiones y estos rasgos de temperamento pueden situarse en el
nivel de las reacciones espontineas de la psicologia elemental. Pueden también
integrarse en el dinamismo total de 1a persona, y esto de muchas maneras. Una
de estas maneras es la virtud, mediante la cual pasiones y rasgos
temperamentales no son negados sino puestos al servicio del bien, del proyecto
de Dios. Cosa que, en definitiva, no puede hacerse sino con la gracia.

En este cuadro es donde se puede tratar de la andacia. La mira estd
puesta en la realizacion de un proyecto. Pero aparecen peligros y amenazas. Hay
que correr riesgos. ;,Como se comportard ¢l hombre?

Algunos se encerrardn en el miedo; otros huirdn buscando tertenos
protegidos, mas familiares, donde se crecrdn en seguridad; para otros,
finalmente, se podrd hablar de resignacién. De cualquier forma, ya no se puede
hablar para éstos de mantener el dinamismo de un proyecto, de una ambicion.
En cambio, otros tienen el gusto del riesgo, de 1a aventura. Un filme de James
Dean tiene el titulo E! furor de vivir. (Hay que evocar a los exploradores, a los

_navegantes solitarios, a los alpinistas, a los motoristas o automovilistas, a los
soldados? En otro sentido, podemos también pensar en los creadores de
empresas, en los artistas que se lanzan por caminos nuevos, en los profetas que
denuncian las rutings perniciosas, en los lideres politicos, Se irata de poner en

tension todas las energias, de no dejarse desconcertar por los nesgos o las
amenazas, de tener el coraje de innovar y de afrontar.

*El tema de 1a audacia parece haber sido muy poco explorado, como por lo demds toda la teologia de fas
virtudes, es decir, aqui de la santidad apostélica. Nos contentaremos, pues, con unas reflexiones iniciales
que abran, asi esperamos, pistas de investigacién,
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2. L4 MISION

Etimologicamente, el apdstol, el misionero ¢s un enviado. Se subraya
asi el origen de ese envio: Dios, €l Espiritu Santo, la Iglesia, los supetiores. No
se ha fijado acaso bastante la atencion en el destino. Es siempre un lugar
distinto del propio, del familiar, es siempre en otra parte, mas alld de una
frontera. Pedro es Uamado a la casa de un incircunciso de Cesarea. Pabio es
invitado a pasar a Europa, mientras que Marcos habia tenido miedo de seguirle
en las montafias de Pisidia. Lo mismo ocurri6é con Francisco Javier, Alejandro
Tache o José Gérard.

A los once el Resucitado les dice primero: “Id”, es decir, poneos en
camino. Y segin san Juan: “Yo os he elegido a vosotros y os he destinado para
que vaydis y deis frato” (Jn 15, 16). En la célebre férmula recogida por Lucas
(10, 2) y Mateo (9, 38): “Rogad al duefio de la mies que envic obreros a su
mies”, el verbo griego traducido por enviar no es el frecuente apostellein, ni
siquicra ¢l jodnico pempein, sino echallein, utilizado para lanzar fuera o para
expulsar a los demonios, cosa que no se da sin violencia. El “id” exige que el
misionero ejetza cierta violencia sobre si mismo para abandonar su entorno y
alcanzar un mas alla.

El més alld es primero geografico, v la historia de las misiones va
trazando las etapas: de Cesarea y de Antioquia a Corinto y luego a Roma,
después a Inglaterra con Agustin, al Japén con Francisco Javier, a las Américas,
a Affica. Es el aspecto més visible. Pero el mas all4 es sobre todo cultural: desde
los gentiles, las naciones del Nuevo Testamento hasta los inuits, los basutos o
los hmongs. Este més alld cultural sc da también alli donde hay proximidad
geografica ¢ identidad de lengua. La enciclica Redemptoris missio usa la
expresion “aredpagos de los tiempos modernos™ para designar estos mds alla
de las comunidades eclesiales.

(Puede decirse que no hay mision sin salir de la propia casa, sin cruzar
fronteras, sin pasar al otro lado de 1a barrera, y por tanto sin tratar de existir en
otra parte, 1o que también quiete decir existir de otra manera?

En los siglos pasados, el viaje geogrifico estaba lleno de dificultades.
San Pable conocié esos peligres: “peligros de rios, peligros de salteadores [...]
peligros en despoblado, peligros por mar”(2 Co 11, 26). Las duras condiciones
de vida del misionero se han puesto de relieve a menudo: frio y nieves polares,
calores tropicaies, enfermedades, instalacion precaria. Lo mas dificil es el
desplazamiento cultural, empezando por el aprendizaje de las lenguas. Por
definicion, uno nunca alcanza el objetivo. Estos pasajes de frontera, estos saltos
nunca acabados son constitutivos de la tarea misionera.
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Para ser fiel 2 la Palabra de Dios, la existencia misionera exige, por
tanto, valentia ¢ incluso audacia:

- 1a valentia de ir a otra parte y de intentar existir alli fisica y culturalmente;

- la valentia de afrontar, en nombre del Evangelio, la sociedad a la que uno es
enviado y de interpelarla, (“;Creéis que estoy aqui para dar paz a la tierra? No,
os lo aseguro, sino divisién”) y de aguantar las repercusiones, a menudo el
rechazo, a veces la expulsion o 14 muerte.

- la valentia de innovar y la creatividad, pues el Espiritu no se deja encerrar en
modelos preestablecidos de métodos misioneros, de comunidades que construir,
de ministerios que instityir. “La caridad lo abarca todo; y para necesidades
nuevas, ella inventa, cuando hace falta, medios nuevos”, escribia Mons. de
Mazenod.

- podemos afiadir, la valentia de soportar las criticas, a veces muy severas, de
las comunidades eclesiales que enviaron al misionero. Los Hechos de los
Apéstoles dan varias veces el ejemplo.

3. L4 AUDACIA, VIRTUD MISIONERA

Fi diccionario Robert define la audacia como “disposicién o
movimiento que induce a acciones extraordinarias, al desprecio de los
obstiaculos y de los peligros”. No hay fidelidad personal al Evangelio ni
construccién de la Iglesia sin lucha, sin aceptacién de riesgo, sin audacia. San
Pablo habla de “la necedad de Dios que es mds sabia que la sabiduria de los
hombres”. La sabiduria del mundo - el ser razonable - no es la del Evangelio.
“Ha escogido Dios lo necio del mundo para confundir a los sabios” (1 Co 1,27).

Osar es “emprender, intentar con seguridad y audacia, una cosa dificil,
insdlita o peligrosa” (diccionario Robert) “El Evangelio es una fuerza de Dios
para la salvacién de todo el que cree”. Imposible que el Evangelio alcance a los
hombres, a todos los hombres sin que sea proclamado en todas partes, en todos
los mas allg con confianza y audacia. Esto se dice vy se vive en cada pagina de la
historia de las misiones.

Por supuesto, pueden darse desbordamientos y excesos. La audacia es
entonces imprudencia, tomeridad, exposicién gratuita. No es ¢osa rara, psro
(quién puede juzgarla ya que el discernimiento es dificil y exige humildad? Por
el contrario, las faltas de audacia, las cobardias, las pusilanimidades, los
repliegues sobre si mismo, sobre los propios hdbitos y ia propia seguridad son,
para ¢l Evangelio, defectos de muy diversa gravedad. La parrhesia, la
confianza, la total libertad de palabra en nombre de Dios son cualidades
misioneras. Hay que releer la 2* carta a los Corintios, capitulos 2 a 6. Y hay que
volver a escuchar el “jAy de mi si no predicara el Evangelio!”,
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Se han hecho comparaciones entre el misionero y el aventurero. Las
desviaciones nunca quedan excluidas, y Ia historia muestra que algunos se han
dejado ltevar. Los misioneros han tenido aventureros en sus filas. Pero mas a
menudo la fe, la fidelidad al Espiritu Santo y el celo apostélico han logrado
guiar ¢ integrar el sentido de la aventura, el gusto del riesgo, el coraje de cruzar
fronteras. Lo que cra un rasgo del temperamento se vuelve virtud. Frente a las
dificaltades, la virtud expresa la continuidad, la constancia: uno no desiste.
Indica la reaccion espontinea en el sentido del bien; no se tiene miedo, no se
deja uno desconcertar o aplastar. Finalmente, significa la seguridad gozosa y
apacible. También habria que recordar el papel fundamental de esa sabiduria
practica que Santo Tomds Ilama prudencia, la cual sabe pesar los riesgos y
afroniarios razonablemente, es decir, a veces es jla locura de Dios!.

Pero la virtud cristiana de fortaleza no depende del temperamento. Se
construye tambicn en personas menos dispuestas. Con ella el misionero supera
los miedos y las timideces para realizar la obra del Evangelio. Se vuclve capaz
de ir adelante, de afrontar, de innovar, de “no dejar nada por osar”. Tomds de
Aquino recuerda que la fortaleza no es solo virtud sino también don del Espiritu
Santo. Y relaciona este don con la bienaventuranza de los que “tienen hambre y
sed de justicia” (Mt 5, 6). {Todo un programa

Las virtudes son en primer lugar personales. Pero las comunidades de
Iglesia como tales son también capaces de virtud. Hay comunidades timoratas o
replegadas en si mismas, y hay comunidades valientes e incluso audaces. La
aundacia es virtud constitutiva de los institutos misioneros.

4. LOCURA DE 1.4 CRUZ. HAMBRE Y SED DE JUSTICIA

“Lea esta carta al pic de su crucifijo”: esta era la primera llamada de
Eugenio de Mazenod al sacerdote Tempier™. De ahi nacié la Congregacién de
los oblatos. El crucifijo es la evocacion de “la locura de la cruz”, fuente del
Evangelio, poder de salvacién para todos. El obrero apostolico es atormentado
por el hambre y la sed de la justicia. EI modelo en esto es San Pablo y, primero,
Jesiis. A continuacion de ellos, los oblatos son flamados a ser hombres con la
voluntad y Ia valentia de seguir las huellas de los Apostoles. Para esto “no hay

que dejar nada por osar”.

Michel COURVOISIER




CARIDAD

Sumario: 1. La caridad en la experiencia del Fundador. 1. En marcha hacia una respuesta definitiva
al amor. 2. Eugenio responde al amor. IL La caridad, rasgo distintive de la familia oblata: |, En el
centro de nuestro carisma. 2. Caridad y unidad de la Congregacion. IIL. Los superiores generales,
IV. La pedagogia de la caridad: 1. Caracteristicas de la caridad. 2. Testimonio para el mundo de hoy.

I. LA CARIDAD EN LA EXPERIENCIA DEL FUNDADOR

No podemos hablar de la caridad de Eugenio de Mazenod unicamente
en ¢l sentido de apreciacion moral o de virtud. El amor en su vida es mucho mas
que un simple comportamiento moral. No es una virtud sino una Persona, Dios
mismo.

I. EN MARCHA HACIA UNA RESPUESTA DEFINITIVA AL AMOR

No estudiaremos aqui el esfuerzo moral realizado por Eugenio o el
itinerario que recorrié para adquirir esta virtud. Veremos mds bien el proceso
seguido por Dios, el mismo Amor, para entrar progresivamente, en forma cada
vez mas radical, en su vida, apoderarse de su corazén e inflamarlo.

a.’Creado unicamente para amar”

Eugenio no vino santo al mundo'. Sin embargo, justamente al
reflexionar sobre su vida, descubrira, al comienzo de ella, la presencia activa
de Dios. Le gusta subrayar que Dios le ha dado gratuitamente ciertas actitudes
que han determinado su forma de ser: “Es dificilmente comprensible que, a
pesar de un caracter como el mio que acabo de describir, mi corazén sea tan
sensible: lo es en exceso. Seria demasiado largo citar aqui todos los rasgos de mi

infancia que me han contado: son de verdad sorprendentes. Era corriente que

3+ i A P PO PR ¥ SUU U ST ST S P Tier 1 k] 1
dicra mu desayuno, aun Cuandd soniia mucha haibIe, parg aiiviar ia g 10s

pobres; llevaba lefia a los que se quejaban de frio y de no tener medios para
comprarla. Un dia hasta llegué a despojarme de mi ropa para vestir a un pobre,
v mil otras cosas parecidas. Cuando habia ofendido a alguien, avnque fucra un

! Un excelente retrato caracterologico de Eugenio se halla en PIELORZ, J., La vie spirituelle de Mgy de
Mazenod.... Ottawa, 1956,p. 181-194.
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criado, no quedaba en paz hasta el momento en que pudiera reparar la falta
haciendo algin regalo o algin gesto de amistad o incluso alguna caricia a
aquellos que tenian motivo de queja contra mi. Mi corazén no ha cambiado con
la edad". Como vemos, Eugenio ha sido “creado por Dios con un alma sensible,
un corazén tierno, amante y generoso”. Al mismo tiempo, desde que él se
recucrda, encuentra en su corazdén un atractivo extraordinario por Dios que
abraza toda su vida: “Dios habia puesio en mi, diria, casi como una especic de
instinto para amarle; cuando todavia no estaba formada mi razon, me gustaba
cstar en su presencia, elevar a ¢l mis débiles manos , escuchar su palabra en
silencio como si la hubiera comprendido. Siendo de natural vivo e impetuoso,
bastaba llevarme ante los altares para obtencr de mi la mansedumbre y la mds
perfecta tranquilidad, tanto me encantaban ya entonces las perfecciones de mi
Dios pot instinto como he dicho, porque a esa edad no podia conocerlas™.

Segiin el contexto, este amor para el que Eugenio se siente creado no se
limita a los sentimientos, sino que supone una consagracion total al servicio de
Dios: “Quiso dar un sacerdote a la naturaleza, quiso crear un ser que tuviese
relaciones con €1 [...], que pudiera amarle. Ese ser, me he dicho, ese ser soy yo.
Mi alma es una emanacion de la divinidad, que tiende naturalmente hacia ella,
que nunca hallara descanso fuera de ella; ha sido creada tinicamente para amar
a Dios. Y mi cuerpo igualmente solo ha sido formado para servirle, para rendir
gloria y homenaje a Dios™’. Puede decirse: ahi est4 Eugenio tal como ha salido
de las manos del Creador. Todos estos rasgos le han sido confiados
gratuitamente, como “un talento” (Mt 25, 15) que debe hacer fructificar durante
su vida.

b. “Una continuacion de la creacién”™

Eugenio tiene 9 afios cuando empieza para ¢l ¢l periodo de once afios
de emigracidn que ¢l considera como continuacidén de la accidn creadora de
Dios: “ He recorrido asi las diversas situaciones en que el Sefior me ha colocado
[...] He considerado estas gracias como una continuacion de la creacioén, como si
Dios, después de haberme formado, tomdndome de la mano, me hubicse
colocado asi sucesivamente, diciéndome: te he creado para que me ames, para
que mc sirvas [...] hago mas: débil criatura como eres, te coloco aqui y aili para

que logres mds facilmente ese fin |...]”°.

2 Reirato para el Sr. Duclaux, 1808, Escr. Esp. t. 14, p. 79.
3 Retiro para el sacerdocio, 1811: Escr. Ksp. t. 14, p. 206.
* Ib. p..204.

*Ib. p.203.

6 Ib. p.206.
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Intentemos descubrir los acontecimientos y las personas de las que se
sirve la mano creadora de Dios para continuar su obra en Eugenio. Segan los
testimonios, la estancia en Turin es sin duda para él un tiempo fuerte de
encuentro muy personal con Cristo en la Eucaristia’. Eugenio estaba lejos de sus
parientes, en un pais extranjero, obligado a comunicarse y a estudiar en una
lengua que no era la suya. Dios era su iinico amigo. Aprendi6 entonces que Dios
solo basta y aprendio bien esta leccion®. En el colegio de los Nobles, se levanta
“cada dia una hora antes que los otros alumnos” para rezar él solo en su cuarto’.
En Venecia, Don Bartolo Zinelli '° traza para ¢l una espiritualidad apropiada a
su edad y a su temperamento. Le propone la actitud llena de ternura que le va a
permitir sumergir en la vida espiritual toda su personalidad. Le ensefia a amar a
Dios con un amor verdadero, vivo, tierno, capaz de expresarse también en
signos exteriores''. Esta libre del sentimentalismo, pero también del jansenismo
y del rigorismo moral. Pasa gran parte del tiempo leyendo y estudiando algunos
temas escogidos. En efecto, no solo conoce su fe, sino que la profesa con orgullo
y esta dispuesto a defenderla'. Por otra parte, la fe no es para él solamente una
cuestién de corazén ni una cuestion de convicciones, sino una relacién muy
personal con Dios. '

Hasta entonces Eugenio habia tenido ocasién de familiarizarse con el
misterio de Dios. Por el momento, debe integrar su vida interior en su vida
social de cada dia. Llega a Palermo. Hasta esa ocasion, habia sido obligado a
vivir “sin haber tenido nunca la ocasién de encontrar a un solo nifio ni de
aprender ninguna diversién que fuera minimamente mundana™'®. Sin exagerar,
podemos considerar como providencial su estadia en Palermo. Si tomamos en
serio la confesion de Eugenio de que “de los 12 a los 16 afios ¢l alejamiento de
las personas del otro sexo tenia algo de salvaje”", y que no queria “dar la mano
a las damas, excepto a las viejas”'®, hay que reconocer que su permanencia en
Palermo aporté un complemento esencial a su formacion humana, En este
caminar Eugenio no esta solo. Dios, “que ha velado siempre por [ é1] desde [su]
tierna infancia, le abre ahora las puertas de la familia de Cannizzaro. El duque y
la duquesa lo acogen ambos con gran afecto”'® El encuentro con la duquesa de

7 RICARD, A.Ch., Monseigneur de Mazenod, évéque de Marseille.. Paris, 1982, p. 12.
SREY, 1, p. 18-19.

® Ib. p. 17-18, ARNOUX, A. en Positio super virtutibus II, Romae, 1936, p. 870,

' MAZENOD, E., Diario, Ecr. ObL, 1. 16, p. 40-43; REY, L, p. 25.

Y PIELORZ, I, o.c. p. 59-61.

“ Diario: Ecr. Obl 1. 16, p. 43, 53-55.

B Ib. p. 56.

“ Ip.

' Carta de Carlos Antonio de Mazenod a su hijo, 26-10-1801.

16 7y
Diario: Eer. Obl. 1. 16, p. 87,
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Cannizzaro sobre todo fue providencial. Esta mujer de unos 40 afios, feliz
esposa y madre de tres hijos, considera a Eugenio como su propio “hijo”, y €l la
llama su “segunda madre”. “La ama”; siente por ¢lla mucha ternura”17 y
aprende a manifestar sus sentimientos a través de pequeftas seffales, pensando
por ejemplo en ofrecerle “un ramillete”'®.

Por su parte, la duquesa se siente responsable de la formacién bumana
y espiritual de Eugenio. Le lleva al teatro y de paseo. Algunas tardes, lee con €l,
por ejemplo, “las  tragedias de Racme:”19 Al mismo tiempo, comparte “a
menudo” con Eugenio su fe, le da consejos™. El padre de Eugenio llama a la
duquesa “la madre de los pobres y de los afligidos” que “sin reservarse nada
para si” hace “inmensas caridades”. Eugenio pasa a ser “el confidente de todos
sus proyectos, el cooperador y distribuidor de todas sus buenas obras™”. El
participa 1gualmente en la vida social. La duquesa le ha presentado a su
hermana, la princesa de Ventimilla. Su hija, “hermosa como un angel”, le
cuenta “en el nimero de sus mas queridos amigos”, y ¢l “la ama con toda la
ternura de un hermano””. Sin embargo, Fugenio no se comporta como un
atolondrado. Seglin sus propias palabras, experimenta “constantemente [...] una
especie de horror por todo género de disipacién” y la deplora “con disgusto en
‘los otros”. Aspira “a una alegria bien diversa”®. Al dejar Palermo, Eugenio
parece haber conservado la leccion. Se presenta como una persona madura,
abierta a Dios, aunque también al mundo. Ve ¢n ¢l hombre “la obra mas
hermosa del Creador’®. No tiene vergiienza de llorar”, ni de amar
tiernamente®®, ni de ser débil, o de que su mano “tiemble un poco™”’. Es capaz
de reirse de si mismo™. Siente “mucho gusto por la masica” y queda prendado
de “los soberbios fragmentos de Paisiello, Cimarosa, Guglielmi, etc.””. Tiene
interés por los libros de historia y de literatura, pero conoce m:nblen los

17 Carta de Carlos Antonio a su hijo, 2-5-1802.

'8 Carta a su padre, 21/22-10-1799. Solo algunas cartas de Eugenio a su padre se han publicado, en
Ecrits Oblats 1, 1. 14 y 15.

' Cartas a su padre, 4y 7-11-1799 v 3-5-1802.

* Diario: Fer. Obl 1. 16,p. 87.

2 Carta de Carlos Antonio de Mazenod a su mujer, 14-5-1802.

%2 Cartas a su padre, 15-11 y 3-12-1806.

% Diario: Eer. Obl.t. 16, p. 91-94; carta a Francisco de Cannizzaro,1816 : Ecr. Obl t. 15,p. 150; of
BEAUDOIN, Itinerario espiritual del B. Eugenio de Mazenod, Asuncidn 1993, p.23.

2% Notas sobre “Raison, folie...”: Escr. Esp. t. 14, p.29.

%5 Carta a su padre, 2-5-1802.

% Carta a su padre, 3/10-5-1802.

¥ Carta a su madre, 3-9-1802.

8 Carta 2 su padre, 16-5-1802,

® Carta a su hermana, 12-3-1802.



96
Coloquios con Jesucristo en el santisimo sacramento del altar® y siente
necesidad “de un libro de oraciones que pertenecia a [su] madre™.

El 34 de octubre de 1802, Eugenio vuelve a Francia y vive entre la
diversién y la melancolia. Durante ¢l carnaval de 1803, se le ve bailar v
participar en conciertos. A su padre le describe como se divierte®™. No obstante,
su corazon no esta sereno. El joven se vuelve cada vez mds sarcéstico, incluso a
veces agresivo y cinico™. “A menudo” hace “paseos solitarios™'. Permancce
“algunas veces por tres semanas” “triste” y sin visitar a nadie®. A partir de
1804, entre los conciertos, picnics y vodeviles, va encontrando cada vez con mas
frecuencia tiempo para visitar las iglesias. Los documentos atestiguan que en
este periodo se opera en su interior una evoluciéon interesante. En el mes de
mayo de 1804 anota: “Cuando entro en una iglesia para poner a los pies dei
Eterno mis humildes sdplicas, el pensamiento de que soy un miembro de esa
gran familia cuyo Jefe es Dios mismo, el pensamiento de que en esa
circunstancia yo soy, por decirlo asi, el representante de mis hermanos, de que
hablo en su nombre y por ellos, parece dar a mi alma un vuelo, una elevacion
que es dificil expresar. Siento que la misién que cumplo es digna de mi origen®.

- Semecjante texto manifiesta sin duda una gran madurez espiritual. Y
luego tenemos las 17 paginas de “Notas sobre el Genio del Cristianismo del St.
de Chateaubriand”. Estas notas son de enero de 1805. Leyéndolas “podemos
reconocer el buen juicio de Eugenio y especialmente admirarnos de su interés y
de sus conocimientos sobre el cristianismo, la apologética™’ y la patristica.
Vemos que la fe no es para él cuestion de poesia, de emocién, de humanismo o
de promocion de Ia libertad, sino el asunto “esencial de la vida eterna”®. Tiene
también viva conciencia de la alta dignidad de la proclamacién de la Palabra de
Dios, de la vocacion sacerdotal y del puesto central que ocupa el mensaje de la
Cruz en la transmisién del Evangelio®. Finalmente, en los tltimos meses de
1805 ¢ al comienzo de 1806 sc compromcte en ¢l apostolado. Va “de chabola en
chabola” para atender a los pobres y a los enfermos. Si es preciso, hace la cama
a los enfermos, barre sus cuartos, venda sus llagas, llama al sacerdote en el

30

far

s padre, 14/15-5-1802

31

32 Carta a su padre, 9-5-1802.

% Cartas a su padre, 12-4, 7y 29-6- 1804 y 21-3-1805.
* Carta a su padre, 9-3-1804.

%% Carta a su padre, 12-4-1804.

% “Misceldneas”, mayo 1804: Escr. Esp.1. 14, p. 33.

7 BEAUDOIN,Y.: Escr. Esp. t. 14, p. 34, nota 24.

* Carta a E. Gaultier de Claubry: Escr. £3pt. 14,p.45; a K. Dedons de Picrrefeu, 20-3-1806; a su
ggadre, 4-7-1806; a su abuela, 7-8-1806.

R IV s ol P | ~

Cf reflexiones sobre un discurso de M. Blande, 2-12-1806: Escr. Esp.i. 14,p. 52.
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momento oportuno y cierra los ojos “de aquellos a quienes habia cuidado hasta
el Gltimo suspiro”. “Varias veces por semana” se dirige al hospital adonde dice
que va “a honrar y servir a Jesucristo en sus miembros suftientes*, El 30 de
diciembre de 1806, ¢l alcalde de Aix le propone ser administrador de prisiones.
Eugenio acepta, y hace luego esta consideracion: “No le diré cudnto le cuesta a
un corazén como €l mio vivir, por decirlo asi, en medio de todas las miserias y
los sufrimientos de todas clases y sobre todo cuando considero el
endurecimiento y la perseverancia en el mal™",

2. EUGENIO RESPONDE AL AMOR

Hemos visto como “muchas veces y de muchos modos” (Hb 1,1)a
través de las personas y de los acontecimientos, Dios se hizo presente en el
itinerario de Eugenio. Llegamos ahora al afio 1807. El andlisis imparcial de los
escritos de Eugenio muestra que se trata de un momento decisivo de su marcha.
En ese momento, aungue ignoremos cémo ocurri6 todo exactamente, Dios “le

habl6 por su Hijo” (Hb 1,2), dibujando a sus ojos los trazos de “Jesucristo ...

Crucificado” (Ga 3,1). Se puede decir que ese Viernes santo es el dia de la
victoria de Dios en la vida de Eugenio. Dios que desde hacia mucho tiempo le
habia perseguido sin tregua, le conquistd finalmente y le convirtié en su
amador. Ante la revelacion del amor de Dios en Cristo crucificado, Eugenio,
despojado ¢ impotente, pero lleno de un atractivo indecible en la biisqueda
infatigable de los pecadores que ¢l lleva con delicadeza extraordinaria, no puede
quedar indiferente. Debe responder. Y es ,en primer lugar, su corazdn quien
responde.

a. Una respuesta del corazén

Al pringipio, hay silencio y lagrimas que brotan del coraz6n®. Luego
viene la admiracidn. Eugenio es consciente de que las palabras son incapaces de
expresar lo que “esa infinita, esa incomprensible bondad” le hace
experimentar®. Pero al mismo tiempo siente la necesidad imperativa de
contarlo. La primera cosa que le asombra es la profusion con que Dios derrama
“sin medida” sus favores sobre é1". Su asombio crece cuando comprende qGue
Dios en un bienhechor del todo desinteresado. Profundamente maravillado
exclama: “Me ha aguantado, ha hecho como si no se diera cuenta de los ultrajes

sangrientos que yo no dejaba de inferirle; siempre el mismo, me abria su

O REY, I, p. 54-55.

* Carta a su padre, 19-1-1807.

"2 Retiro de diciembre de 1814: Fer. Obl t. 15,p.99.
* Retiro de diciembre de 1811: Escr. Esp. 1. 14, p. 205.
* Conferencia espiritual, 1810:Escr, Esp. t. 14, p. 168.

[
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corazdn amoroso [...] jCuanto tiempo ha durado esa escena prodigiosa de amor
por un lado, de barbarie, de locura por otro?”*. Se da cuenta de que Dios, a
pesar de su “majestad soberana”®, no toma en cuenta las ofensas, no quiere
actuar con él “como duefio, como podria”’ sino que se muestra “como padre
tierno y querido™ que lucha por la felicidad del hijo. Asi el estupor de Eugenio
sobrepasa el nivel de la inteligencia ¢ impregna todo su ser, convirtiéndose en
adoracion: “[...] glorificabo nomen tyum in aeternum quia misericordia tua
magna est super me [glorificaré cternamente tu nombre, porque tu misericordia
ha sido grande conmigo]”*.

La adoracion no es “un gjercicio de piedad” en la vida de Eugenio; es
toda su vida que estd llena de encanto y de asombro. Busca, como los
enamorados, ¢l nombre mas digno para llamar a Dios. Lo llama “Duefio
excelente, rico, generoso” y lo invoca: “jOh mi Salvador, oh mi Padre, oh mi
Amor!”, “mi buen Jesis”. Pero, siempre insatisfecho de su basqueda, prefiere
“admirar su bondad”*. En su vida, la adoracién se vuelve asi “la feliz necesidad
de pensar unicamente en este divino Salvador, de servirle con mas ardor y de
amarle sin interrupcion”. Sin hablar mucho de sus experiencias, a Eugenio le
gusta permanecer en silencio ante el santisimo Sacramento, “conmovido ¢
impregnado de amor”. Su adoracion cs la presencia silenciosa de los
enamorados, uno al lado del otro. Con gran familiaridad, desahoga “su corazén
en ¢l seno de aquél que [le] ama”, se complace en “pasar unos instantes en su

compafifa”®' y se maravilla del “exceso de su ternura”.

Otro sentimiento “embarga” el corazén de FEugenio: es el
agradecimiento de quien s¢ siente perdonado y amado a pesar de sus faltas,
Mostrarse agradecido sc vuelve gradualmente una de las preocupaciones
principales de Eugenio. Parece que Dios se sitvid justamente de este sentimiento
para introducirlo cada vez mas en su intimidad. A Eugenio que afirma apreciar
hasta “el mas pequefio servicio que brota del corazén”, Dios le ha mostrado
simplemente su corazoén magninimo, con lo que conquistd su “cterna” gratitud.
%3 Contrariamente a lo que se hubiera podido prever, la relaciéon de Eugenio con
Dios no fue una relacién de deudor a bienhechor ni de ofensor a ofendido. Nada

45 Retiro para el sacerdocio, 1811: Escr. Esp. t. 14, p. 205-206.
:: Retiro de diciembre de 1814: Ecr. Obl.. 1. 15,p. 116.
1b.
8 Conferencia espiritual 19-3-1809; Escr. Esp., t. 14, p. 113.
* Ib.; también retiro de diciembre de 1811 ib. p. 203.
*° Retiro de ingreso en el seminario, 1808: Escr. Esp. t. 14, p.71.
*! Reglamento hecho en el retiro de diciembre de 1812: Ecr. Obl, 1. 15, p. 33.
2 1b.p. 32.

311 - AN
6. p. Z0.
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de eso. La relacion fue la de un tierno amor de amistad’®. He aqui una de sus
numerosas notas de retiro: “Dios mio, esto se acabd ya y para toda la vida. Vos,
solo vos seréis ¢l Unico objeto al que tiendan todos mis afectos v todas mis
acciones. Agradaros, obrar por vuestra gloria sera mi ocupacion cotidiana, la
ocupacion de todos los instantes de mi vida. No quiero vivir mas que por vos.
No quicro amar mas que a vos y todo lo demas en vos y por vos. Desprecio las
riquezas, pisoteo los honores. Vos sois todo para mi, me hacéis las veces de
todo. jDios mio, mi amor y mi todo! [...]”**.El deseo expresado en esta oracién
no ¢s de ningin modo marginal, un deseo entre tantos. Eugenio es
suficientemente claro cuando dice: “;Oh Salvador mio, oh Padre mio, oh amor
mio! Haced que os ame. No pido otra cosa, porque sé bien que ahi esta todo.
Dadme vuestro amor”*°. No menos elocuente es ¢l hecho de que celebrd su
primera imisa con la intencién de obtener “el amor d¢ Dios sobre fodas las

cosas™”’

b. Una respuesta de la vida

Es sin duda el amor lo que da a la vida de Eugenio su dinamismo. Sin
embargo, ¢l estd muy lejos de encerrarse en ¢l sentimentalismo o el intimismo
espiritual. Es impulsado a expresar su amor en la vida cotidiana.

Después de la experiencia del vienes santo, se da en él una
preocupacion  especialmente fuerte por ser fiel a Dios. Simplemente es la
expresion del amor de quien desea no tener mas que una sola voluntad con el
Amado y es feliz cuando el Amado se siente libre para hacer de €l todo lo que le
agrada. Eugenio quicre actuar en todo “Unicamente por Dios” sin busqueda
alguna de si mismo ni de la opinién de los hombres™. No se contenta con una
obediencia exterior; desea amar sinceramentie la voluntad de Dios: “{...] trataré
de llegar a amar mas lo que es conforme a la voluntad del Seflor, la anica que
debe dirigir no solamente mis acciones sino también mis afectos”. En esta
busqueda de 1a voluntad de Dios, podemos ver otra caracteristica de aquellos
- que caen en el enamoramiento; al lado de su docilidad, se da en él el deseo del
“abandono total”. En este abandono quiere ser radical hasta “el sacrificio de si
mismo” y el “renunciamiento a si mismo”®. Si es cierto que Engenio busca y
sigue la voluntad de Dios, hay, con todo, momentos en gue confiesa que “la

* Cf ARNOUX, A, y LEMIUS,J.B., Positio super virtutibus, I1, p. 875 y 878.
% Retiro de diciembre de 1811: Escr. Fsp. t. 14, p. 205.

38 Ib. p. 205.

37 Intencion de las misas, navidad de 1811: Escr. Esp. t. 14,217,

% Retiro de diciembre de 1811: Eser. Esp. 1. 14, p. 210.

% Retiro de 1816: Fer. ObL 1. 15,p. 157-158,

® Retrato para el St. Duclaux; Escr. Esp.t. 14, p. 77-80
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marcha de la Providencia es un gran misterio para [¢]]"® y en que los
“decretos” y los “secretos” del Sefior le resultan “impenetrables™®. Entonces su
actitud siegue siendo la misma: “adoremos los designios de Dios”.

Siguiendo la dinamica del amor, Eugenio ha llegado todavia mas lgjos;
ha sentido el deseo de hacerse cargo de la misién del Amado. Consciente de que
Jesus fue enviado especialmente para evangelizar a los pobres, quiere “seguir las
huellas de Jesucristo” (Prefacio) y ser el cooperador del Salvador, el corredentor
del género humano®. Escoge como divisa de la Congregacion las palabras con
las que Jesucristo describe su propia mision (Lc 4, 18). El desco de “seguir a
Cristo” hace de Eugenio el misionero de los pobres”. Ahora bien, este deseo le
lleva atn mas lejos. No se contenta con compartir la misién de Cristo; quiere
estar unido a él. Este deseco abarca toda su vida y hasta los mds intimos
repliegnes de su ser. Eugenio suefia con unirse a Cristo hasta identificarse con
é1. El término “la conformidad con Jesucrisio” se repite continuamenie en sus
escritos. Desca ser “semejante” a ¢l, imitarle con todas sus fuerzas y “vivir” su
vida™. Al prepararse para el sacerdocio, anota: “me apliqué a considerar a N.S.
Jesucristo, amable modelo al que debo y quiero, con su gracia, conformarme”®.
“1Ay!l, exclama, como puedo decir Vivo ego jam non ego, vivit enim in me
Christus [ y no vivo yo, sino que es Cristo guien vive en mi (Ga 2,20)}. No hay
término medio, si quicro ser semejante a Jesucristo en su gloria, es preciso que
antes le sea semejante en sus humillaciones y en sus sufrimientos, semejante a
Jesis Crucificado; procuremos, pues, conformar en todo mi conducta con ese
divino modelo a fin de poder dirigir a los fieles estas palabras de San Pablo:
Imitatores mei estote sicut et ego Christi [sed imitadores mios como yo lo soy de
Cristo: 1 Co,11, 1]%. Este deseo de unién a Cristo hasta la identificacion
alcanza su apogeo en ¢l martirio al cual aspira. Estando atn en el seminario,
quiere “seguir al Maestro hasta el Calvario™®’. Desde que es sacerdote, “cada dia
en la elevacion del caliz” pide la gracia de morir como “mértir de la caridad”®,
Desea “ardientemente” esa clase de muerte® y envidia la suerte de  quienes
pudieron “sacrificarse por las almas de sus hermanos como nuestro divino

 Carta al P. ¢, Aubert, 26-9-1836: Eor. ObL 1, 1. 8,p. 227.

% Carta al P. Mille, 29-5-1839: Ecr. ObL L 1. 9,p. 111; al P. Amoux,22-10-1853: Ecr. ObL 1,t.3,p.
111.

& ¢y R de 1818: Missions 78 (1951) p. 15.

 Retiro de diciembre de 1811. Resolucion general: Kscr. Esp. 1. 14, p. 218.

% Retiro de diciembre de 1811: /b., p.202.

% Retiro de diciembre de 1814: Eer. ObL.1,t. 15, p. 118-119.

7 Conferencia espiritual, 19-3-1809: Escr. Esp. t. 14, p. 115.

® Retiro para el episcopado,1832: ier. Obl. 1,t. 15, p.235.

® Carta al P, Tempier, 19-7-1833: Fer. Obl. Lt. 15, p. 151.
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Maestro que muri6 por la salvacion de los hombres”™. En el primer articulo del
primer texto de las Constituciones y Reglas, Fugenio trasmite su ideal a la
Congregacion: “El fin del Instituto [...] es en primer lugar [...] imitar las
virtudes y los ejemplos de nuestro Salvador Jesucristo™”. Cuando después
desarrolla su pensamiento, es todavia mas fuerte y mas andaz: “En una palabra,
procuraran hacerse otros Jesucristo™”. Es dificil decir m4s. Para Eugenio “todo
esta ahi””,

Antes de morir, el 21 de mayo de 1861, dijo a sus oblatos: “Practicad
bien entre vosotros la caridad, la cariaad, la caridad, y fuera el celo por la
salvacion de las almas”. En esto s¢ ha reconocido espontaneamente el
testamento espititual que resume el verdadero espirita del que deseaba imbuir la
vida de la Congregacién’™. Para captar toda la riqueza de ese testamento, no
podemos contentarnos con el aspecto moral del amor. Hay que considerarlo en
la perspectiva de la “historia del amor” que Eugenio vivié con Dios: “Quien no
ha experimentado en la propia vida lo que es el haber sido amado por Cristo y el
haber costado ¢l precio de su sangre, no podra jamas comprender perfectamente
todo el contenido de la vocacion oblata [..] Ahora bien, no hay hombre
apostolico, no puede haberlo, si esc hombre no ha encontrado primero
personalmente el amor de Cristo hacia él. Esta fue la experiencia primera del
Padre de Mazenod””. Esta experiencia del amor de Cristo es ¢l manantial
mismo de donde broté el carisma. ’

Kazimierz LUBOWICK]I

I. LA CARIDAD, RASGO DISTINTIVO DE LA FAMILIA OBLATA

Eugenio de Mazenod hizo participe de su experiencia de amor a toda su
Congregacion, de tal suerte que la caridad vino a ser el rasgo distintivo de los
oblatos.

El conect6 indisolublemente la caridad fraterna con la obra misionera
de su Instituto. El testamento del Fundador constituye una de las cimas de su

ensefianza. En efecto, si nuestra relacion personal con Cristo es la fuente de

" Carta al P. Guigues, 1-8-1835: For. ObL. I,t. 8, p. 157-158.

™ CyR de 1818: Mis. 78 (1951) p. 13.

b, p. 55.

" Retiro de octubre de 1831: Ecr. ObL., 1, t. 15, p. 220.

™ TEMPIER, Circular de 29-1-1862,p. 2; DUBOIS, GANDAR, LEMIUS, en Positio super virtutibus,
11, 1034, 1007, 1012; GILBERT, M. “Les “Novissima verba’ du Fondateur, en Et. 081, 28 (1969) 45-

30 CuD da 1099 (120
20y “.

RGE 170, v T

7 JETTE, F. El Misionero Oblato de Maria Inmaculada, p. 36.
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nuestra vida y de nuestro apostolado, la caridad fraterna es el fruto y el signo de
la vida nueva que nace de él. ‘

1. LA CARIDAD FRATERNA EN EL CENTRO DE NUESTRO CARISMA

Es la caridad fraterna la que nos hace comunidad, 1a que nos hace
testigos, Ia que nos hace oblatos. Ella estd en el centro de nuestro carisma; es
parte esencial de nuestro espiritu de familia;, es caracteristica de nuestra
identidad’®. Comocemos todos las dliimas palabras del Fundador: “Entre
vosotros, 1a caridad...,la caridad...,la caridad”. Pero no fue solo al fin de su vida
cuando tuvo esa vision de sabiduria; la asumi6, en efecto, desde el principio
como fundamento de la formacidn y de la animacién del Insiituto. En 1830,
visita a la comunidad de N.D. de Laus; la falta de regularidad que alli encuentra
le apena. En la carta que escribe luego desde Friburgo vuelve a tocar el tema,
Recordando la observancia de las Reglas, indica el principio unificador de toda
nuestra vida: “[...] es preciso que haya un espiritu comin que vivifique este
cuerpo particular. El espiritu del cisterciense no es el del jesuita. El nuestro
también nos es propio. Los que no lo han captado, por no haber hecho un buen
noviciado, son entre nosotros como miembros dislocados. Hacen sufrir a todo el
cuerpo y ellos mismos no estin a gusto. Es indispensable que se sitien en su
lugar”. Para ilustrar este espiritu, habla de la caridad en su triple expresién:
para con Dios, para con los compaficros y para con los otros. “La caridad es el
eje sobre el que gira toda nuestra existencia. La que debemos tener para con
Dios nos ha hecho renunciar al mundo y nos ha consagrado a su gloria por toda
clase de sacrificios, incluso el de nuestra vida {...] La caridad para con el
préjimo forma también parte esencial de nuestro espiritu. La practicamos
primero entre nosotros amandonos como hermanos, considerando a nuestra
Sociedad solo como la familia mds unida que cxiste ¢n la tierra, alegrandonos
de las virtudes, de los talentos y de las demds cualidades que poseen nuestros
hermanos como si las poseyéramos nosotros mismos, agwantando con
mansedumbre los pequefios defectos que algunos no han superado todavia, y
cubriéndolos con el manto de la mas sincera caridad, etc. ; y para con el resto de
los hombres, considerandonos solo como servidores del Padre de familia
encargados de socorrer, de ayudar y de conducir a sus hijos con el trabajo mas
asiduo [...]”""

" Esta segunda parte del articulo contiene una parte de la carta del P, M. Zago, superior general, a fos
jévenes oblatos en formacién primera,Documentacion OMI , 1994, n. 197.
" Carta al P, Guibext, 29-7-1830: Her. OBl I,t.7,p. 206s. {ed. esp. p. 163].
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La caridad no es algo exclusivo de los oblatos. Es el mandamiento
nuevo dado por Jesis a sus discipulos. El Vaticano II define la vida religiosa
misma en funcion de la caridad. Esta es también la regla Gltima en el gjercicio
de Ia misién, como recuerda Juan Pablo 1I en su enciclica misionera””,

Entonces jqué hay de nuevo en la caridad oblata? El Fundador nos
queria ante todo cristianos auténticos, verdaderos religiosos, misioneros celosos.
Deseaba que nuestras comunidades fueran reflejo de la comunidad cristiana
primitiva como estd descrita en los Hechos de los Apdstoles. La expresion “un
solo corazon y una sola alma” nos remite a ese ideal vinculado al testimonio y a
la fecundidad apostélica. Queria que continudramos el espiritu y las obras de
las ordenes religiosas suprimidas. En otros términos, queria que viviéramos el
alma de la vida consagrada: “Movidos por 1a caridad, que ¢l Espiritu Santo
derrama en sus corazones, viven mds y mas para Cristo y su Cuerpo, que es la
Tglesia™™. Queria que fuéramos misioneros celosos, es decir, imbuidos de amor
activo v creativo hacia las almas amadas y salvadas por Cristo.

Con todo, el Fundador exigia algo de mas especifico en nuestro modo
de vivir la caridad. Esta peculiaridad es observada por los otros. Quienes
frecuentan los capitulos y congresos de diversos institutos, y vienen entre
nosotros dicen haber notado algo de diferente justamente en nuestro modo de
vivir 1a fraternidad y de comportarnos unos con otros, en la cordialidad siempre
sencilla y abierta, en la vida de familia. Esta coloracion fraterpal tienc su
incidencia en la obediencia y en nuestro modo de vivir la vida comunitaria.
Aunque no podamos decir con precision lo que en concreto nos distingue de los
otros religiosos, lo importante es que seamos lo que somos y que vivamos
integralmente aquello a lo que somos llamados.

El P. Mauricio Gilbert, fundador de Vie Oblate Life y gran especialista
del Fundador, concluia asi su articulo sobre las ditimas palabras de San
Eugenio: “Tomas Merton [...] nota simplemente esta reflexion: ‘El ideal
franciscano de pobreza parece desempefiar en la vida espiritual ¢l mismo papel
que el del silencio y la soledad en las 6rdenes puramente contemplativas’, Las
dos vias, en efecto, coinciden en el término: la purificacion del alma y su unién
a Dios. Hs lcito preguntarse en forma parecida cudl es para ¢l oblato ¢l camino
de la santidad, su forma peculiar de tomar parte en el misterio pascual de Cristo.
No es ciertamente el silencio y la soledad del contemplativo ni tampoco la
pobreza del franciscano. (No seria justamente su ideal de caridad fraterna y
apostélica? [...] Recogiendo la frase de Tomas Merton, creemos que se puede
decir: ‘el ideal oblato de caridad parece que puede desempefiar ¢l mismo papel

" Of Redemptoris Missio, n. 60
®PC, 1;¢f 15.
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que el silencio y la soledad en las drdenes puramente contemplativas’. El
‘testamento del corazén del Fundador’ expresa bien ‘el alma de nuestra
alma’”*. Estoy de acuerdo con esta conclusién y yo afiadiria el celo a la caridad.
El ideal oblato de caridad y de celo es una caracteristica de nuestro carisma. Es
la via privilegiada de nuestra purificacion interior y de nuestra unién a Dios,
nuestro camino hacia la santidad. Es nuestra manera de transmitir el misterio
pascual.

Las Constituciones de 1982 subrayan ain mds las exigencias de la
caridad. Presentan un ideal de comunidad que, antes de ser funcional y
estructural, es evangélica, esto ¢s, animada por la caridad. La palabra “caridad”
se emplea para indicar las relaciones fraternales animadas por la fe, mientras
que “amor” designa, con preferencia, las relaciones con Dios™y con 1a Iglesia.
Siguiendo el pensamiento del Fundador, el término caridad va asociado al de
obediencia® para indicar una complementariedad significativa. Se emplea el
término “hermano” o “fraternal” para designar a todos los oblatos™ y su tipo de
relaciones®. '

La constitucién 37 indica la relacion esencial entre caridad,
comunidad, testimonio y mision. “A medida que va creciendo nuestra comunién
de espititu y de corazén, damos testimonio ante los hombres de que Jesus vive
en medio de nosotros y nos mantiene unidos para enviarnos a anunciar su
Reino”. Caridad y testimonio estédn conectados de modo especial con el voto de
castidad®.

El libro de las Constituciones y Reglas de 1982 presenta dos textos
antiguos de la Regla sobre la caridad fraterna. El que se ha insertado en la
seccién sobre 1a comunidad apostélica es de 1825. Subraya el soportarse mutuo,
la caridad gozosa y el respeto de unos a otros (p. 44). El otro, de 1850, se pone
al final, como una especie de sintesis de las Constituciones y Reglas. Invita a
renovarse en el espiritu de la vocacién y en la audacia apostélica. Termina asi;
“Que, guardando en su memoria estas palabras (resumen admirable de toda
nuestra Regla) ‘todos unidos por los lazos de la més intima caridad bajo la
direccién de los superiores’ formen un solo corazén y una sola alma” (p. 141).

% GILBERT, M., “Les * novissima verba® du Fondateur™: Et. Obl, 28 (1969) 58-59.
8¢t ©2,12,33,34, 59, 63, 73.

8201 €3, 38, 81.

$.¢f € 42,71, 80, 81, §4.

¥ 18,35, 53, 89, 113.

8s
CfC15, 16,
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2. CARIDAD Y UNIDAD DE LA CONGREGACION

Para el Fundador, la caridad no se limita a la comunidad local,
haciendo de ella un hogar intimo y dindmico para la misién. La caridad debe
abarcar a toda la Congregacion, a todos sus miembros y a todas sus
comunidades. Debe crear una unidad que permita superar las dificultades y haga
misionera a toda la Congregacion®. En los escritos de San Eugenio hay un
hecho sorprendente que manifiesta su sentido profético. En un tiempo en que
casi todos los oblatos eran franceses y s¢ conocian entre sf, él vinculaba con
insistencia caridad v unidad. Hoy tal unidad asume gran importancia dada
nuestra extension geografica y nuestra diversidad cultural.

Eugenio de Mazenod querfa que su Congregacion fuera una familia
unida, un cuerpo, un edificio, un arbol. Hacia el fin de su vida escribia a los
oblatos del Canada: “A cualquier distancia que os encontréis del centro de la
Congregacion, pensad que debéis vivir la vida de la familia de la que formdis
parte. Es consolador en las extremidades de la tierra donde os encontrdis pensar
que vivis de la misma vida y en la comunién intima con vuestros hermanos
repartidos por toda la superficie del globo™®. Y también: “Congratulémonos,
pues, mutuamente de todo el bien que se realiza por los nuestros en las cuatro
partes del mundo. Todo se hace solidariamente entre nosotros. Cada uno trabaja
por todos y todos por cada uno. jOh, qué hermosa y qué conmovedora la
comunién de los santos!”*%,

De este lazo de unidad es un elemento central 1a persona de Eugenio.
Su paternidad espiritual, fruto de su carisma peculiar de fundador, une a todos
los oblatos entre si*°. El menciona 2 menudo las relaciones que se dan entre
ellos y é1, “relaciones que parten del corazéon y que forman entre nosotros
verdaderos lazos de familia [...] esto no lo he encontrado en ninguna parte [...]
Digo que es este sentimiento, que reconozeo venido de Aquél que es 1a fuente
de toda caridad, el que ha provocado en los corazones de mis hijos esta
reciprocidad de amor que forma el caricter distintivo de nuestra querida
familia”. Antes habia dicho en 1a misma carta: “Que los hermanos oblatos se
imbuyan todos del espiritu de familia que debe existir entre nosotros”*°.

Es bien conocida su niitima consigna antes de morir: “Entre vosotros la
catridad, y fuera el celo por la salvacion de las almas”. Menos conocido pero
ignalmente significativo es el encargo que hizo a Mons. Guibert, en el momento
en que éste le llevaba el santo vidtico, de que dijera en su nombre a los oblatos:

8 Cf ARENA, D.Unitd ¢ missione nelle lettere del b. Eugenio de Mazenod, Roma, 1991,
87 Carta a los PP. A, Maisonneuve y J. Tissot, 24-11-1858: Sel Texz, 350.

% Carta al P. JM. Fleury Baudrand: Sel. Text. 346.

% Cf DEMERS, F. La paternidad del Fundadar, VOL, 54 (1995) 17-29 [SEO n, 47, 15-31%
% Carta al P. Mouchette, 2-12-1854, Fer. ObL, 1, t. 11, 9.253-254.
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“[...] dos cosas: que nos habia amado siempre y siempre nos amaria, y que
queria que, a nuestra vez, nosotros nos amaramos como hermanos; que este
mutuo afecto nos haria dichosos, santos y fuertes para el bien”. Tomaba muy a
pecho la catidad entre los oblatos v veia en ella el espiritu comin que vivifica a
la Congregacion. ‘

El Fundador dio ejemplo amando intensamente a sus oblatos. Ciertos
lectores apresurados han flegado incluso a escandalizarse del tono afectuoso de
sus cartas a algunos de sus hijos. San Eugenio, al contrario, veia en este amor a
los oblatos - y no solamente a ¢llos - un don de Dios, una actitud semejante a la
de Cristo, un medio de verdadera santidad. Escribia al P. Carlos Baret: “Sabes,
muy querido hijo, que mi gran imperfeccién es amar apasionadamente a los
hijos que Dios me ha dado. No hay amor de madre que lo iguaic™™. Y al P.
Antonio Mouchette: “Amo a mis hijos incomparablemente mis que ninguna
criatura humana podria amarlos. Es un don que tengo de Dios y que no ceso de
agradecerle porque dimana de uno de sus mds hermosos atributos [...]”*>. Dos
afios después escribia al mismo: “A menudo le he dicho a Dios que, puesto que
me ha dado un corazon de madre y me ha dado hijos que merecen por tantos
titulos mi amor, es preciso que me permita amarlos sin medida. Es lo que hago
ny conscientemente. Me parece que cuanto ' mas amo a personas como usted,
mi querido hijo, mas y mejor amo a Dios, principio y vinculo de nuestro mutuo
afecto”™”.

En su Diario explica las razones de sus sentimientos tan intensos:
“Declaro que no concibo como pueden amar a Dios aquellos que no saben amar
a los hombres dignos de ser amados. [...] Que quien se sienta tentado de
censurarme sepa que me atemoriza poco su juicio y que yo trinnfaria probandole
que tengo plena razon para agradecer a Dios el haberme dado un alma capaz de
comprender mejor la de Jesucristo, nuestro Maestro que ha formado y anima e
inspira la mia, mejor ,digo, que todos esos frios y egoistas razonadores, que
parecen colocar su corazén en el cerebro y no saben amar a nadie porque, en
ultimo andlisis, sélo se aman a si mismos [...]. No hay término medio. ‘Hemos
recibido de €l este mandamiento: quien ama a Dios, ame también a su hermano’
(1 Jn 4,21). Que se estudie a San Juan y que se sondee el corazon de San Pedro
y su amor a su divino Maestro, que se profundice principalmente todo lo que
emana del corazon tan amante de Jesucristo no solo para con todos los hombres,
sino en especial para con sus Apostoles y sus Discipulos, y después que tengan

L

"' TEMPIER, H.,Circular n. 2, 29-1-1961: Circ. Adm. 1, p. 2.
% Carta de 17-1-1851: Eer. ObL L 1. 11, p. 30.
% Carta de 24-4-1855: ib, p. 266.

Q&

% Carta de 22-3-1857: Fer. 0b. L, 1. 12, p. 43.
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la osadia de venir a predicarnos un amor especulativo, ayuno de sentimiento y
sin afecto™”. .

Debido a su profundo amor, el Fundador exigia de sus oblatos que
tuvieran correspondencia regular con él. Reaccionaba con muestras de afecto o
con reproches. Se relacionaba con ellos en la oracidn, se alegraba con sus visitas
y suftia por sus faltas contra la caridad fraterna, sobre las cuales emitia juicios
muy severos™. Aunque sus ensefianzas tedricas sobre la caridad son solo

ocasionales, no por eso son menos ricas’ .

IIL LOS SUPERIORES GENERALES

Los superiores generales han vuelto a insistir constantemente en el
tema de la caridad fraterna®™. E1 P. José Fabre, sucesor de San Eugenio, escribe:
“Nuestra vocacion nos ilama a no tener entre nosotros mas que un solo espiritu,
y debemos sentirnos felices por ello; pero ella pide también que no haya mas
que un solo amor y nos ordena que nos amemos todos como verdaderos
hermanos, hijos del mismo Padre. Sin duda, al entrar en la vida religiosa,
traemos nuestros defectos y nuestras miserias personales; la vida de comunidad
nos ayuda a hacerlos desaparecer y nos enscfia por lo menos a soportarlos;
justamente por el afecto que nos tenemos unos a otros se debe reconocer que
somos verdaderos Oblatos de Maria Inmaculada. Ese ¢s el signo por el que nos
reconoceremos entre nosotros y por el que debemos ser reconocidos fuera. Es
preciso, pues, que nos estimemos y nos amemos unos a otros; cicrtamente este
afecto no puede ni debe llegar a forjarnos ilusiones acerca de nuestros defectos
demasiado reales, ni acerca de cualidades que no tencmos. [...] Reanimémonos
todos en el amor a nuestra querida familia, a todos nuestros hermanos, y en una
sumisién afectuosa a todos nuestros superiores v a todas nuestras Reglas, a fin
de que cada vez mas se realice entre nosotros el deseo de nuestro muy amado
padre moribundo: ‘El celo por las almas... la caridad.. la caridad..la
caridad...””

En sus cartas circulares vuelve a mencionar a menudo el amor como
rasgo caracteristico del oblato. “Una palabra acerca de la viriud, escribe en

1863, que debe caracterizar al Oblato de Maria Inmaculada, Ia caridad fraterna

* Diario, 4-9-1857: Sel. Text. n. 327.

S Cf Sel, Text., n 324-326,329-332, 341, 343-344, 349.

77 Cf LUBOWICKY, K Mystére et dynamisme de 'Amour dans la vie du Bx Eugéne de Mazenod,
Roma, 1990.

%8 Para esta 3° parte recurrimos al articulo de GILBERT, M. “La charité fratemelle chez les Oblats...Er.
Obl. 28 (1969) 60-79. )

% Cireularn. 11, 21-3-1862: Circ. Adm. 1, 8-10.
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v la caridad por las almas: csa es nuestra virtud especial: Sicut fratres
habitantes in unum... arctissimis charitatis vinculis connexi (Const.). Nuestro
venerado Padre nos recomienda en todas las formas la practica de la caridad.
Durante su vida nos dio los mas admirables ejemplos de ella [...] Y ;qué nos
recomendd con sus labios moribundos? La caridad, siempre la caridad™'®.
“Estrechemos, pucs, mis queridos hermanos, escribe en 1865, los lazos que nos
unen entre nosotros v que nos vinculan a nuestros superiores: no formemos mds
que una sola y misma familia, organizada segim la voluntad de Dios™'"'.

La caridad es “la virtud predilecta de sus oblatos ; que siempre se les
pueda reconocer por esa seifal como se reconocia en otro tiempo a los primeros
cristianos, y que se pueda decir de ellos lo que se decia de éstos™ . “Que en
todas partes y siempre se nos reconozca por esa sefial™'®.

La 1ltima exhortacion del P. Fabre, en 1892, concuerda con toda su
ensefianza: “Amémonos unos a otros, como Nuestro Sefior Jesucristo nos ha
amado. Recordemos cada vez mas la recomendacion de nuestro Padre venerado;
que la caridad nos anime siempre en 1a tierra para seguir uniéndonos en el cielo.
Asi sea”!®,

El P. Luis Soullier continGia en la misma linea cuando afirma; “Que el
espiritu de amor y de caridad, que debe ser el cardcter distintivo del Oblato de
Maria Inmaculada reine siempre mas y mas [...]"'%.

El P. Casiano Augier recoge nucvamente ¢l tema de la caridad que
caracteriza a los oblatos, cuando pregunta a la Congregacién: “;En qué punto
estamos acerca de esta virtad de caridad que nos ha sido legada como el rasgo
caracteristico, en cierto modo, como el aire de familia de los oblatos? ;como nos
juzgamos ? jcomo hablamos unos de otros?”'%. En Francia, la supresion de las
congregaciones religiosas y la dispersién de sus miembros dan ocasién al
superior general para recomendar mas la unidad, fruto de la caridad: “La union,
una unién mas foerte, mas intima de los espiritus v de los corazones. Es la
gracia que Nuestro Sefior pedia para sus Apostoles: Ut unum sint, sicut et nos
wnum sumus (Jn 17.22). Que sean uno como nosotros somos uno [..]
Permanczcamos unidos y seremos fuertes, y los mds violentos ataques nada
podran contra nosotros. Esta unién cxiste [...] Las circunstancias deben

19 Circular n. 13, 21-11-1863, ib . p. 13.

! Circular n. 15, 19-5-1865. Ib. p. 15-16.

192 Circular n. 24, 5-3-1872, ib. p. 6-8.

1% Circular n. 40, 8-12-1886, Circ. Adm. 11, p.-3.

% Circular n. 46, 21-9-1892, ib. p. 6.

' Circular n. 55, 1-1-1894, /5. p.6; chirc.NGO, 5-5-1895, ib. p.5.

%8 Circuiar n. 70, 19-3-1899, ib. p. 2
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estrechar y fortalecer estos lazos de caridad. M4s que nunca, hemos de ser
solamente un corazén y un alma con nuestros superiores y con nuestros
hermanos™ %",

El deseo del P. Augusto Lavillardiére es igualmente el ver a la
Congregacion unida, en fidelidad a su vocacion. “jOjala esta unién sea siempre
la nota caracteristica de mnuestra querida Congregacién! Unién de las
inteligencias, unidn de los corazones, unién en nuestras relaciones mutuas,
unién en Ia observancia de nuestras santas Reglas, unidén en nuestras tradiciones
apostolicas [...] Ella nos permitird alcanzar el fin de nuestra misién sublime ;no
es ella la fuente de la fortaleza, de 1a paz y de 1a santidad?”'®.

Ante el desarrollo de 1a Congregacion y su constante expansién, Mons.
Agustin Dontenwill siente la necesidad de reforzar los lazos de unidad, sobre
todo por una mejor comunicacién de noticias. El ve en 1a revista Missions uno
de los instrumentos mds adecuados para el conocimiento mutuo, clemento
indispensable para la unidad, para “evitar que la distancia [sea] causa de una
lenta disolucion de los lazos de la caridad fraterna. [...] Estariamos tentados de
decir que ¢l incremento providencial de nuestro instituto aumenta aun mas los
motivos de informatnos unos a otros acerca de 1o que ocurre en cada una de sus
partes. Nos resulta grato, cuando vamos a visitaros, oir en todas partes esas
preguntas afectuosas acerca de la actividad de nuestros hermanos que han sido
enviados lejos a quienes hemos tenido la dicha de ver los afios anteriores. Pero
nos resulta doloroso percibir, bajo la afluencia de esos interrogantes, la ansiedad
0 la pena que sc ocultan o tratan de ocultarse, disimulando mal esta reflexion
que a veces se ha escapado ingenuamente a alguno: ‘jLa Congregacién crece
tanto! Ya no sabemos nada unos de otros’ [...] Ya hemos indicado la solicitud
que hemos encontrado en todas partes por conocer las noticias de la
Congregacién. Gracias a Dios, hemos podido visitar casi todas las provincias v
vicariatos y podemos dar fe de la unién estrecha que existe entre todas las ramas
de la familia. La obra de Mons. de Mazenod se ha desarrollado admirablemente;
su actividad se ha extendido por las cinco partes del mundo y nunca podremos
agradecer bastante a Dios y a nuestra Madre Inmaculada ese incremento, signo
indudable de bendicién. Pero no debemos olvidar que semejante prosperidad
solo se nos ha dado por afladidura: la dltima oracién de nuestro venerado Padre
tenia por objeto el celo y la caridad. Antes que la multiplicacion indefinida de
los Oblatos de Maria Inmaculada, tenemos el deber de desear y asegurar la
entrega sobrenatural de ellos y su unién fraternal”!®,

W
53

Y7 Cireular n. 76, 3-5-1903, Cire. Adm. Til, p. 13.
18 Circular n. 92 , 21-4-1907, ib, p. 2.3.
' Circular n, 143, 17-5-1930: Circ. Adm.IV, p. 3-4.
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El P. Teodoro Labouré subraya una vez mds el nexo entre el caracter
internacional de la Congregacion y su unidad. “Para quienquiera que haya
viajado, es evidente que en todas partes, cualquiera que sea su nacionalidad, los
Oblatos son oblatos, hijos amantes y entregados de Mons. de Mazenod. Este
amor de la familia ha sido una de las caracteristicas mas lamativas y mds
consoladoras de nuestro Capitulo de 1932”''°. En su informe sobre ese Capitulo,
escribe que el mismo s¢ ha mostrado “solicito de conservar ¢ incluso de
desarrollar la vida de 1a familia oblata [...] Ha recurrido a las obras de prensa , a
las publicaciones oblatas y a los escritos de familia. Estas publicaciones se
clasificardn naturalmente en dos categorfas: unas tendran como objetivo unir
fuertemente entre si y con ¢l jefe de la familia a los Oblatos de todos los paises,
de todas las razas, de todas las naciones; las otras permitirdn a ia Congregacién
sumergirse de nuevo en sus origenes participando mas abundantemente en el
pensamiento, en el espiritu y en la vida misma de nuestro Fundador y de sus
primeros compaiicros™'!.

En sus escritos, los Padres Leén Deschitelets y Fernando Jetté han
profundizado de nuevo la visidn tradicional de la caridad como elemento
caracteristico de la vida oblata. Los textos abajo citados sobre la pedagogia de la
caridad expresan bien ¢l pensamiento del P. Marcelo Zago. La misma se recoge
en la carta que sobre la caridad fraterna dirigié a los oblatos en formacion
primera.

IV. LA PEDAGOGIA DE LA CARIDAD

La caridad, escribe el P. Zago, no es algo automatico o espontanco. No
es como cierto amor humano que es con frecuencia ciego. Es el fruto de una
conquista, de una ascesis. Es participacion en el misterio pascual que es muerte

y también resurreccién. Es don del Espiritu''?.

1. LAS CARACTERISTICAS DE LA CARIDAD

Hay dos caracteristicas de esta virtud que son como las dos caras de la
misma medalla. La caridad oblata debe ser encarnada y debe ser consagrada, es
decir, debe responder a las exigencias de las personas consagradas a Dios y
dedicadas a la mision. Decir que la caridad debe ser encarnada es decir que ella
debe ser concreta e integral. Comprende 1a inteligencia vy el espititu, el corazén

y los sentimientos, lo interno y lo externo. Debe ser afectiva y efectiva, sensible
y servicial, reflexiva e inventiva. Exige el respeto y aprecio reciproco, la mutua

L Circular n. 152, 3-12-1932, ib. p. 7-8.
“: Circular n. 154, 1-2-1933, ib, p. 10-11.
12 figta 4° parte, como fa 2°, setoma de la carta del P, Zago a fos jovenes en formacion primera, 1994,
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ayuda en el crecimiento personal y en la fidelidad a la vocacion, el compartir de
fa propia vida, también de la vida interior. Se¢ vuelve comunién e
interdependencia que no se limitan a sectores particulares sino que se abren
fundamentalmente a todas las dimensiones de nuestra vida, sobre todo a las mas
importantes como Ia misién y la consagracion, la vida de fe v de oracion, el
progreso personal y las exigencias humanas. “No os digo: quereos mucho unos a
otros, esta recomendacion seria ridicula; pero si que os diré: cuidaos unos a
otros y vele cada uno por la salud de todos™' .

Nuestro amor fraternal debe ser a la vez consagrado. Es decir que sus
modalidades deben expresar nuestra consagracion especial a Dios. Tiene, por
tanto, exigencias y manifestaciones distintas de las propias del amor de los
casados o de los que viven solteros en el mundo. Para amar como consagrados
hay que dejarse modelar por la Palabra de Dios que ilumina ¢ indica el camino.
No solo los textos acerca de la caridad'!’, sino toda la Palabra de Dios nos lleva
a entrar en las actitudes de Cristo. Comparindonos con ¢lla y cultivando una
amistad verdadera con Jests, nos volvemos “aptos para amar con el corazén de
Cristo” (R 12). Y justamente la identificacién progresiva con él nos habitia a
ver “a través de la mirada del Salvador crucificado [...} el mundo rescatado por
su sangre” (C 4) y, por tanto, a amar, como €l, a todos los hombres, empezando
por nuestros hermanos. Asi los oblatos estdn “dispuestos a sacrificar bienes,
talentos, descanso, la propia persona y vida por amor de Jesucristo, servicio de
la Iglesia y santificacion de sus hermanos™ (Prefacio).

En su amor, el Fundador se dejé modelar por la Palabra de Dios, leida
v meditada cada dia, v por su experiencia de Cristo renovada en la oracién
constante. En su primer comentario a la Regla escribia: “Intimamente unidos a
Jesucristo, su cabeza, sus hijos no seran mas que una cosa entre si, muy
estrechamente unidos por los lazos de la mas ardiente caridad, viviendo bajo la
obediencia mds perfecta, para adquirir la humildad que les es tan necesaria,
arctissimis charitatis vinculis connexi. No deben, pues, ponerse mala cara, no
deben contristarse con signos de indiferencia o de frialdad. Arctissimis
charitatis vinculis connexi, omnes sanctae obedientiae sub superiorum regimine
exacte subiicientur. Aqui no se frata solo del superior general. ;qué decir
entonces de las murmuraciones? jqué decir de las prevenciones?”'

En el campo de la caridad, los aspectos mds dificiles en la préctica son
el perddn reciproco cuando hay heridas y la correcciéon fraterna.
Tradicionalmente existia entre nosotros un ejercicio comunitario llamado “la

13 Carta al P. Mye, 19-6-1825, en Sel. Text.n. 377,
"4 Cf Mt 5,43-48; Jn 13, 17; Rom 12, 9-16; 1 Co 13; Ga 5, 13-24; 1 Jn 3, 11-18.
% Notas de retiro, 8-10-1831, en Sel. Text, n. 338.
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culpa”. Se perdio el uso del mismo tal vez porque se habia perdido su sentido
profundo.

El documento Testigos en comunidad apostélica tiene, en efecto,
afirmaciones que han impresionado a méas de uno: “No es apenas posible evitar
las heridas que provienen de la vida o del ministerio; de ahi que la comunidad
tiene un papel de curacion y de reconciliacién. Si no se presta este servicio, Ias
incomprensiones acumuladas destruiran ia confianza y haran las relaciones
comunitarias supetficiales y formales™ (n. 23, 4).

En efecto, no existe comunidad ideal ni caridad perfecta, ni siquiera
entre consagrados que viven en comunién cotidiana con el Sefior. Frente a las
dificultades y las incomprensiones que surgen en comunidad y entre los
hermanos, solo hay una solucién: perdonarse v reanudar el camino de los
discipulos de Jesfis. La via evangélica estd en la reconciliacion, empezando de
nuevo a amarse como hermanos. En esas circunstancias vale también para
nosotros el dicho de Jesiis: “Si amdis a los que os aman jqué recompensa vais a
tener? [...] Vosotros, pues, sed perfectos como es perfecto vuestro Padre
celestial” (Mt 5, 43-48). Entonces se podrd disfrutar mejor incluso que en las
experiencias idilicas de los primeros tiempos aquello de : “;Oh, qué bueno, qué
dulce habitar los hermanos todos juntos!” (Sal 132, 1).

Por lo demds, el ayudarse mutuamente a llevar las cargas (cf Ga 6,2), el
dar la vida (cf Jn 15, 13), el perdonarse mutuamente (cf Ef 4,32) y el prestarse
mutua ayuda para crecer y superar nuestros defectos forman esencialmente parte
de 1a caridad fraterna. La comunidad es verdadera cuando se¢ ayudan unos a
otros con ¢l perdén y Ia correccion fraterna. El Fundador escribia al director del
seminario de Ajaccio: “[...] seamos humildes y que la caridad de Cristo nos
inspire, sin eso corremos ¢l riesgo de ser solo fariseos, muy hébiles para ver la

paja en el ojo de los hermanos y ciegos para descubrir la viga que nos lastima a
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NoSOUos mismos

2. UN TESTIMONIO PARA EL MUNDO DE HOY

La caridad tiene una importancia especial en nuestro mundo asi como
en la vida de la Congregacién hoy. Nos volvemos, en efecto, cada vez méds una
Congregacion internacional y multicultural. Solo gracias a la caridad nuestras
comunidades multiétnicas pueden ser auténticas y dar un testimonio en nuestro
mungo. Las comunidades internacionales van siendo cada vez mas frecuentes en
las casas de formacién en América Latina y en Africa ¢ incluso en Notteamérica
y en Europa, porque las sociedades modernas se hacen cada vez mds pluralistas

y pluriétnicas. Esta situacién plantca cvidentemente desafios concretos para una

IIGC

1 . n

arta al P, Teimon, 14-1G-1836: Ecr. 06l 1,1. 8, p. 233.
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vida comun eficaz que sabe superar no solo los choques sino también la
superficialidad de las relaciones. Esta situacion empuja a nuestras comunidades
a construirse sobre ¢l Evangelio. Nuestra vida coman no encuentra su origen y
su crecimiento ¢n los lazos de la carne, de la sangre o de la cultura, sino en el
llamamiento de Jesucristo (¢f C 1) y en la caridad evangélica (cf C 3), que
hacen de nosotros misioneros {cf C 37).

La comunidad que vive en la caridad es una respuesta a nuestro mundo
dividido, cerrado en si mismo, dominado por los egoismos y las injusticias'’.
“Impugna de forma profética el individualismo del mundo y lo arbitrario del
poder, fuente de desdicha para tantos pobres. Al mismo tiempo, da a este mundo
razones para esperar, en su esfuerzo por salir de su disgregacion y dispersién.
Al estilo de Cristo que siempre atento invita a'su banquete, asi nuestra vida
comunitatia tendra la humilde autoridad de una propuesta que nunca abusa ni
fuerza™''®, i

Una comunidad donde reina la caridad es signo de la vida nueva que
Cristo nos ha traido. La caridad comunitaria es motivo de credibilidad en
nuestro ministerio, que invita a la recongiliacion, a la superacion del egoismo, a
la solidaridad vy a la justicia. Ella suscita normalmente conversiones y
vocaciones porque permite al Sefior actuar en nosotros y a través de nosotros.
Concluyamos como hacia el Fundador en su primera circular del 2 de agosto de
1853, cuando resumia todas sus recomendaciones y sus deseos con estas
palabras del Apdstol San Pablo a los Corintios: “Por lo demds, hermanos,
alegraos; sed perfectos; animaos; tened un mismo sentir, vivid en paz, y ¢l Dios
de la caridad y de la paz estard con vosotros. Saludaos mutuamente con el beso
santo...La gracia del Sefior Jesucristo, el amor de Dios v la comunién del
Espiritu Santo sean con todos vosotros” (2 Co 13, 11-13)'°.

Fabio CIARDI

W7 Cf Testigos en comunidad apostolica,n. 3y 4.
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CARISMA

Sumario: 1. Una identidad especifica: espiritu, espiritualidad; existencia de una espiritualidad oblata;
sus fuentes. I1. Articulaciones posibles de la espiritnalidad oblata: superiores generales, literatura .
I1L. Valores oblatos y perspectiva misionera. IV. Fl carisma oblato. V, Proseguir la blisqueda.

El Espiritu Santo anima, renueva y vivifica continuamente la Iglesia, en
Cristo, de forma que ¢sta pueda cumplir cada vez mas plenamente su misiéon de
ser signo y sacramento de salvacion y de unidad para la humanidad entera. Es él
quien la guifa en su caminar hacia ¢l Padre, hacia los ciclos nuevos y la tierra
nueva donde reinara la justicia. En ese designio de salvacién, el Espiritu da a su
Iglesia los carismas necesarios para que, segun las necesidades de ios tiempos,
pueda responder adecuadamente a su mision.

En este misterio de salvacién, Eugenio de Mazenod aparcce como una
persona que se ha dejado conducir décilmente por el Espiritu y se hizo su
instrumento para suscitar en la Iglesia una nueva presencia de vida carismatica
para la evangelizacion de los pobres.

La reflexion sobre la naturaleza de la vocacién oblata dentro de la
categoria de carisma es mas bien reciente. Por mas de cien afios se ha hablado
cominmente de “espiritu”. Solo a partir del decenio de 1940 al término
“espiritu” ha ido sucediendo lentamente el de “espiritualidad”. Y hay que
esperar a la €poca posconciliar para que se llegara a reformular la vocacion
oblata en calidad de “carisma”.

Mas alld de la terminologia, que también tiene su importancia,
intentaremos precisar cémo los oblatos han percibido su propia identidad en Ia
Iglesia.

A

I UNAIDENTIDAD ESPECIFICA

La vida precede siempre a la reflexion y los oblatos, en todo el transcurso
de su historia, han pensado sobre todo en vivir, en cumplir su propio trabajo
misionero con entrega y valentia, mds preocupados de suscitar la vida en torno
suyo que de formular en conceptos su propia vida. Todavia recientemente se ha
planteado esta cuestion: “;Debemos identificarnos por formulas o enunciados
propagandistas, o por la vida y la orientacién pastoral realizada?” La respuesta
inmediata es: “el desafio estd en la vida™'.

En 1959, dirigiéndose a los educadores oblatos de los Estados Unidos, €l
P. Léo Deschitelets denunciaba la falta de reflexion critica sobre la

x7AGO Marcello, “Quel type de missionnaires sommes-nous?”: Ft. Obl. 29 (1970) p. 45.
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espiritualidad oblata. “Nuestro vencrado fundador mismo nunca redacté un
tratado cientifico sobre la cuestion. Solo estos tiltimos afios algunos de nuestros
tedlogos han intentado formular exactamente lo que llamamos la espiritualidad
oblata.

“Si ¢l fundador mismo no dejé ninguna exposicién clisica sobre nuestra
espiritualidad, podemos suponer razonablemente que €l esperaba que los otros
superiores generales explicaran oficialmente en qué consiste con precision. Pero
no ha sucedido asi. Mis predecesores han escrito varias cartas.circulares
inspiradoras sobre diversos aspectos de nuestra vida religiosa y espiritual. Pero
falta todavia la circular-o el documento que revele ¢l verdadero sentido de la
espiritualidad oblata. Y tal documento no vendrd mientras nuestros te6logos y
especialistas en las cuestiones espirituales no hayan realizado una investigacion
exhaustiva en el campo de nuestra doctrina religiosa y espiritual. Al presente, a
pesar de la publicacion de cierto niimero de articulos serios apoyados en una
documentacion fiable, y aunque ciertos puntos han quedado definitivamente
establecidos, el estudio de nuestra espiritualidad parece sencillamente como una
inmensa catedral en construccién, donde numerosos obreros especializados
estan poniendo los fundamentos, mientras el terreno en torno estd cubierto de
materiales que esperan mas obreros. La investigacion en este campo esta
-progresando. Pero estamos todavia buscando un arquitecto capaz de llevar a
remate esta obra monumental [...]"*

La prioridad de la vida no impide que se reflexione sobre lo ya vivido; al
contrario, esta reflexion es necesaria. Podemos afirmar que “vale mds estar
imbuido del espiritu oblato que conocer su definicion™.

Pero no podemos negar la necesidad de comprender cada vez mas
profundamente los elementos que se relacionan con lo vivido, si queremos
alcanzar un crecimiento armonioso y progresivo, y efectuar, segin -las
necesidades, las nuevas opciones que s¢ imponen en el proceso de la historia y
bajo el impacto de las nuevas culturas.

1. El espiritu

Aunque en los origenes del Instituto no se dé una reflexién explicita y
sistematica de naturaleza propiamente doctrinal sobre su identidad propia,
siempre ha sido clara la conciencia de su existencia. Eugenio de Mazenod hablo
con conviceion , y como si se tratara de un dato adquirido, de un espiritu propio
de la Congregacion. Ya en 1817 escribia al P. Tempier: “Cada sociedad ¢n la
Iglesia tiene un espiritu peculiar; Dios lo ha inspirado segun las circunstancias y

* DESCHATELETS, Léo, “Oblate Spirituality”:£1. Obl. 8 (1949), 155-156.
* BELANGER, Marcel, “Vocation Oblate”; £ ObL 3 (1944) p. 83.
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las necesidades de los tiempos cuando tiene a bien suscitar esos cuerpos de
reserva, o mejor dicho, esos cuerpos escogidos [...]”*.

Y mas tarde al P. Guibert: “Hay que impregnarse de nuestro espiritu y
vivir solo de €l. La cosa cae de su peso y no necesita explicaciones. Lo mismo
que en una sociedad hay un habito comfn y unas reglas comunes, es preciso que
haya un espiritu comin que da vida a ese cuerpo particular. El espiritu del
cisterciense no es el del jesuita. El nuestro también nos es propio™.

En el periodo que siguid a la muerte del Fundador, los oblatos,
empezando por los superiores generales, continuaron hablando
espontineamente de espiritu oblato o de espiritu de familia® Se afirma
simplemente la existencia de dicho espiritu, como si se tratara de una evidencia
tangible. Es clara la conciencia de pericnencia a la Congregacion, como
también la plena continuidad entre lo que ¢l Fundador propuso como modelo de
vida y la tradicion de familia que se fue estableciendo poco a poco. No se
plantea siquiera el problema de saber si hay o no hay un espiritu peculiar: tan
evidente parece.

El P. José Fabre, primer sucesor de Eugenio de Mazenod al frente de la
Congregacidn, contribuyé en forma determinante a mantener vivos el sentido
de la familia y el recuerdo del Fundador y de su espiritu’. Fue reconocido por
sus contemporaneos como el auténtico continuador de la obra de Eugenio, hasta
el punto que el primer compafiero del Fundador pudo decir: “ Siempre, sin
duda, lloraremos a nuestro primer Padre y usted lo llorara con nosotros. Pero,
permitame decirselo, ese Padre no se ha ido del todo; le ha dejado a usted su
espiritu y su corazén™.

Consciente de que no podia llenar el vacio dejado por la muerte del
Fundador, y de que no podia hablar con la misma autoridad y con el mismo
ardor, el P. Fabre se declaraba, con todo, dispuesto a dejarse “animar por su
espiritu”, a fin de poder, al mismo tiempo que todos los oblatos, renovarse
constantemente “en el espiritu de nuestra santa vocaciéon” y seguir sus huellas’.
De ahi 1a voluntad firme de mantener viva la herencia recibida: “Renovarnos en
el amor de nuestra santa vocacion, y afianzarnos en el afecto filial de aquello
que constituye la fuerza y la vida de la misma, es el objeto de mis constantes

* Carta a Tempier, 22-8-1817: Sel. Text. n.448.
* Carta a Guibert, 29-7-1830: Sel. Text. n. 450,
¢ Basta recorrer los indices analiticos de Missions, en las palabras: esprit de la Congreg., esprit oblat,
esprit de fumille, esprit du Fondateur...
7 BOUDENS R.en Et. Obl. 20 (1961) 309-313; BEAUDOIN, Y. en Et. OBl 21 (1962) 97-120.
® Discurso en el aniversario de la eleccién del P, Fabre: Missions, 2 (1863), p. 140.
® Circularn. i1, 21-3-1862: Circ. Adm. 1, p. 2 (70).
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preocupaciones, y considero mi primer deber aprovechar todas las
circunstancias para reanimar estos sentimientos en vuestros corazones” .

Exige esa misma actitud de parte de todos los superiores, a quienes pide
“mantener el espiritu de familia”, inculcar “el amor de nuestra santa vocaciéon”
y exigir la observancia de las Constituciones y Reglas, ya que “no se podra amar
a la Congregacion sin amar las Reglas que la constituyen, que la hacen vivir con
una verdadera vida™'".

Para mantener vivo el espiritu del Fundador y salvaguardar la unidad y la
identidad de la Congregacion, escribe algunas cartas fundamentales en las que
expone cuidadosamente los temas relacionados con nuestra vocacion, como la
fidelidad a la Regla, la evangelizacion de los pobres, el amor a la familia
religiosa, la caridad y la unidad fraterna. Ademas pone en pie un conjunto de
instrumentos concretos de animacién. Hace publicar regularmente las notas
necrologicas, que permiten conocer la experiencia espiritual de los oblatos.
Funda la revista Missions O.M.I,que en seguida se revela como riquisima
minauna para el conocimiento de la vida de la Congregacion, Instituye el uso
del retiro anual en las provincias. Hace publicar el primer manual de oracién y
el ceremonial usual de los oblatos...

Posteriormente, los superiores generales, asi como también los oblatos en
general, siguieron hablando de espiritu oblato y de espiritu de familia. Eran
conscientes de ser los herederos de valores que caracterizaban plenamente su
propia vida, valores que veian contenidos sobre todo en las Constituciones y
Reglas y especialmente en el Prefacio. A lo largo de la historia de la
Congregacion, se ha hecho constantemente referencia al Prefacio como lugar
privilegiado para identificar el espiritu oblato.

2. La espiritualidad

Aungue desde siempre se habld de “espirity” oblato, 1a cuestion de la
existencia de una espiritualidad especificamente oblata es mas bien reciente. Ya
el capitulo general de 1939 habia sentido la necesidad de una profundizacion
sistematica en este sentido. En una de las mociones presentadas “se expresaba el
deseo de ver desarrollarse una espiritualidad especificamente oblata, cuyos
elementos se sacarian de nuestras santas Reglas, de los escritos de nuestro
venerado Fundador y de las tradiciones de familia; se sugeria la creacion de
organismos cspeciales para activar ose desarrollo.

“El Capitulo no cree que los principios y las practicas de nuestra vida
espiritual oblata estén va suficientemente integrados en un cuerpo de doctrina

1 Gircular n. 15, 19-3-1865: Cire. Adm. 1, p. 131.
1 Cireular n. 24, 5-3-1872: Ib. p. 242243,
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capaz de otorgarle un puesto entre las grandes escuclas clasicas dc
espiritualidad. Declara, sin embargo, que los oblatos tienen un espiritu peculiar,
que debe ser cultivado sin cesar en los retiros anuales y mensuales, en las
conferencias espirituales, sobre todo en las casas de formacion y antes que nada
por 1a explicacion y 1a practica de la Regla, de nuestras tradiciones y de nuestra
historia oblata”.

Pero no parecia haber Hegado el tiempo todavia: “En cuanto a los
organismos destinados a constituir una espiritualidad oblata, no juzga llegado el
tiempo de crearlos; pero quiere animar las iniciativas personales y los esfuerzos
individuales destinados a desarrollar esa espiritualidad oblata, aunque bajo la
vigilancia especial tanto de los reverendos Padres provinciales como de la
Administracién general”'%,

Para ver los primeros resultados de esta investigacién hay que esperar a
los afios que siguen inmediatamente a la segunda guerra mundial, cuando los
estudios orientados a definir la espiritualidad oblata se inscriben en un cuadro
eclesial mas vasto en el que cada familia religiosa estd buscando su propia
identidad. En el campo de la teologia, el estudio académico de la espiritualidad,
que se remonta al decenio de 1920, comienza a aportar sus primeros frutos y se
aplica a la investigacién de la espiritualidad en numerosas familias religiosas.

Si hasta entonces se ha hablado generalmente de espiritu, ya se prefiere,
por el influjo de esa nueva sensibilidad eclesial, hablar de espiritualidad en el
sentido de una reflexién sistematica y cientifica sobre el espiritu que anima lo
que se vive. Entonces se plantean las cuestiones siguientes: ;Puede hablarse de
espiritualidad oblata? ;Existe una espiritualidad oblata? ;Podemos hablar
resueltamente del espiritu oblato en términos de escuela de espiritualidad? Y
también ;De qué fuentes ha bebido la espiritualidad oblata?

Ciertos factores internos en la Congregacion inspiran también este nuevo
perfodo de reflexidn. Por esta época se inicia un intenso trabajo de basqueda
acerca de la persona, los escritos y la obra de Eugenio de Mazenod, trabajo
exigido por la intervencion de la seccidn histdrica en el proceso de beatificacién
y suscitado por el interés del nuevo superior general, el P. L. Deschitelets. Se
trabaja con ardor en la preparacion de una biografia del Fundador, escrita por
Juan Leflon, en la bisqueda de nuevos documcntos, cn ia organizacién
sistematica del fruto de esa busqueda y en la publicacion de sus escritos y de los
estudios hechos acerca de é1°. En Roma comienzan a aparecer las primeras
tesis de doctorado sobre la espiritualidad oblata. Durante esos afios nacen
también la revista Ktudes Oblates y las Ediciones de los estudios oblatos, que en

12 Circularn. 164, 19-3-1939: Circ. Adm. 1V, 345-346.

13 : p
Cf. MITRI, A, Le bienheureux Fugéne de Mazenod, Roma 1975, p. 181-185.
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seguida se convertirdn en lugar de referencia obligatorio para la reflexién sobre
la vivencia oblata'’. Roma y Ottawa constituyen los polos principales de
atraccion y de incitacion.

a. La existencia de una espiritualidad o de una escuela de espiritualidad

El P. Marcel Bélanger es uno de los primeros oblatos que, dentro de ese
nuevo contexto y esa nueva sensibilidad eclesial se pregunta: “;Hay un espiritu
que nos sea propio, un espiritu que nos sefiale cominmente y nos distinga de los
otros Institutos?”’>. Es un interrogante que cn adelante va a guiar la
investigacion de varios autores. .

Identificando la originalidad de l1a fundacidn con la de la espiritualidad
que va vincuiada a eila, el P. Ovila Meunier reconoce que existe una escuela de
espiritualidad oblata: “Asi como las fundaciones de Eugenio de Mazenod se
distinguen netamente por una fisionomia propia ¢ inédita, asi su doctrina
espiritual constituye, en sus lineas maestras, una sintesis original, una manera
personal de ir hacia Dios”'®,

Sin embargo, mas cominmente se preficre hablar de espiritu especial, de
espiritu nuevo, de espiritualidad nueva, y mas todavia de “doctrina espiritual
verdaderamente propia”!’, de “un todo completo, equilibrado y organico”'® Esta
espiritualidad se percibe, en lo que mira al oblato, como un instinto
sobrenatural, v, de la parte de Dios, como un plan suyo, una idea divina, una
vocacién, una economia de las “miras de Dios” acerca de nosotros'”. :

En su libro Missionnaire Oblat de Marie Immaculée, modesto en
apariencia, pero profundo, Yves Guégen no habla de escuela de espiritualidad
ni tampoco propone sistema. No tenemos, afirma, “un sistema netamente
marcado y distinto de las grandes corrientes espirituales [...] En este sentido, no
tenemos, por tanto, espiritualidad propia”. Existe, no obstante, entre los oblatos
“cierta mentalidad determinada, bastante neta aunque no exclusiva, cierta
concepcion tedrica y practica de la unién con Dios por la caridad y de los
medios que adoptar para llegar a ella”. Solamente en este sentido se podrd
hablar de espiritualidad oblata. Asi entendida, “estd fuera de duda que poseemos
una espiritualidad oblata”*

" Cf. GILBERT, M. en Et. Obl. 25 (1966) p, 354-366.
> BELANGER, M. en Et. Obl. 3 (1944) p. 84-85.

' MEUNIER, O., en La Banniére, Ottawa, 1941, p. 39.
Y LESAGE, G. en Et. Obl. 3 (1944) p. 50-52.

... en Et. ObL 5 (1946) p. 86.

Y BELANGER, M. en E. Obl. 3 (1944) p. 86.

20 7 1

" GUEGUEN, Y., Missionnaire Oblat de Marle Immaculée, Ottawa, 1947,
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En 1950, la revista Efudes Oblates lanzaba una encuesta sobre la
existencia, la naturaleza y las caracteristicas de la cspiritualidad oblata,
presentando una primera definicion: “Por ‘espiritualidad oblata’ se entiende una
doctrina de vida espiritual que abarca los aspectos de la vida intérior y
apostdlica, los medios de santificacion, una ascesis y una mistica que convienen
especialmente a los miembros de nuestra familia religiosa”'. Al mismo tiempo
brindaba un buen cuestionario para la investigacién®. A la pregunta “;Se puede
y se debe hablar de espiritualidad oblata?”, el conjunto de las respuestas, una
vez descartada la posibilidad de considerar la experiencia oblata como “una
escuela de espiritualidad™®, es francamente positivo, aunque se hayan
expresado ciertas dificultades ante ¢l término mismo de “espiritualidad oblata”,
y s¢ haya manifesiado alguna preferencia por otras expresiones como “el estilo
oblato” (the Oblate way) de enfocar la vida espiritual, o la expresion mads
tradicional y concreta: “el espiritu de los Oblatos de Maria Inmaculada”?,

Al afio siguicnte aparece una circular del P. Ledn Deschitelets. Puede
considerarse como la cima de este periodo de bisqueda acerca de la
espiritualidad oblata, bisqueda que, no obstante, va a proseguir, La circular n.
191, Notre vocation et noire vie d’union intime avec Marie Immaculée,
constituye, en efecto, una etapa decisiva en la toma de conciencia de la propia
identidad por parte de toda la Congregacién. Describe “la originalidad propia de
nuestra vida de oblatos”, “un género de vida propio de nuestro instituto”, “
espiritu, una forma peculiar de mentalidad, de vida espiritual religiosa y
apostolica, un estilo de vida bien distinto con lineas netamente definidas, con
sus gracias, sus exigencias, sus principios de accion, su tradicion
ininterrumpida, su técnica de santificacion personal, sus ministerios con
métodos bien precisados”, “un tipo de hombre espiritual y apostdlico™.

L “Fnquéte sur la spiritualité oblate: £v. ObL 9 (1950) p. 138.
2 Ib p. 139.

* Nuevamente ha negado la existencia de una espiritualidad oblata St. A LA ROCHELLE: “Los
oblatos no pueden pretender poseer su propia escuela o institucién de espiritualidad, al modo de los
benedictinos, los franciscanos, los dominicos, los jesuitas o los carmelitas, - Una escuela de espiritualidad

es también un estilo peculiar de vida espiritual, pero mucho miés estudiado y desarroilado gracias a las
tres ventajas siguientes: Un grupo de personas ha establecido y defendido un sistema organico de tender
a la perfeccion; vive de él y pone en comun las experiencias detodos y de cada uno. Ademds, ese grupo
manifiesta en la meditacion y el apostolado una preferencia notable por ciertas ideas, virtudes o practicas
como medios caracteristicos de santificacién. Finalmente su forma de pensar y de vivir estd ya
sancionada por una floracion concreta de santidad. - Mons. de Mazenod nos ha dado orientaciones
precisas en espiritualidad, pero sin pretender aportar mucho de nuevo ni presentarse como jefe de
escuela. Ninguno de sus sucesores al frente de nuestra familia religiosa ha ensefiado a los oblatos un
&mlo bien especitico de vida espiritual”. £t. Obl 26 (1967) 22-23. :

Rmumen de las rwpu&ctas a Ia mcu%'ta en Et Obl. 10 (1951) 74-76.
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El hecho de que existe una espiritualidad oblata ya es en adelante una
conviccion firme confirmada en cierto modo por Pablo VI a los miembros del
capitulo general de 19667,

En todo caso, la cuestién del vocabulario permanece abierta y ,de
hecho, se ve como secundaria respecto a la conciencia de la existencia de una
identidad oblata peculiar. A este proposito podriamos recoger una pagina
perfectamente clara de Emilien Lamirande, que parece resumir el camino
recortido en el estudio sobre la “espiritualidad oblata”. Expresa a la vez una
sensibilidad nueva que va a encontrar su plena expresion en la reflexion sobre el
carisma oblato. “Para algunos la misma palabra ‘espiritualidad’ evoca la idea de
sistema cerrado, incluso de ‘receta’ o de ‘formula’. Ella haria perder de vista la
unidad de la vida cristiana, animada por el Gnico evangelio de Jesucristo. Asi
algunos se complacen en afirmar que su Orden no tiene espiritualidad propia
sino que se alimenta directamente en las fuentes puras de la gran espiritualidad
catolica. '

“M3s bien que de espiritualidad, muchos prefieren, pues, hablar de
estilo de vida o de accion, de espiritu, de forma de vivir (way), de tradicién de
familia, de mentalidad o fisonomia propias.

“No disimularé mis preferencias por la antigua palabra espiritu, varias
veces usada por Mons. de Mazenod al tratar de la Congregacion, la cual tiene
la ventaja , como subrayaba Mons. Garrone, de poder hacer referencia al
Espiritu. Es un término que traduce la espontaneidad de la vida como se evoca
muy bien en un estudio sobre San Vicente de Pail. : “El espiritu es a la vez
resorte y movimiento, intuicién y expresion. No se deja captar y nadie puede
aprisionarlo. Sin cesar, se inventa y se revela a través de nuevas formas. Vive
unicamente transformandose para permanecer ¢l mismo. Misteriosamente se da
aluz y se libera a fin de sobrevivir?’.

b. Las fuentes de la espiritualidad mazenodiana

La investigacidn sobre la existencia de una espiritualidad especifica ha
requerido, naturalmente , que se estudiaran también sus fuentes. Ya en el primer

namero de Efudes Oblates hallamos sobre ¢l ioma un estudio sintético vy, con
MHNCTe QC Afpaes U/0[giey NaUamos 000 Of 10Id Gl OSlUGa0 Sl y, Lot

todo, ya completo. Segun ese articulo, en la formacion de Eugenio de Mazenod
“tres grandes escuelas aportan una colaboracion fraternal. La escuela francesa

* 5 de febrero de 1966. Con todo, alguien, como el P. F. Trusso sigue escéptico ante la expresién
“espiritualidad oblata” y prefiere hablar de caracteristicas propias: £t. Obl 34 (1975) 127-128.

¥ LAMIRANDEE., Et. Obl. 26 (1967) p. 45, Otra forma interesante de describir la vocacion oblata es
presentarla como una “inspiracién”. Cf. LA ROCHELLE, 8., it. Obl 26 (1967) 22-24.
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inspira, a través de San Sulpicio, la férmula de su piedad y coopera, por San
Vicente de Padl, a la elaboracion de su Regla.

“Con San Felipe Neri, San Carlos Borromeo y San Leonardo de Puerto
Mauricio, la escuela italiana se insinta primero en nuestra legislacion religiosa
y luego, con San Alfonso de Ligorio, extiende su accion y deja su huella en
todos los campos de nuestra vida familiar.

“Finalmente, a través de la Regla y los Ejercicios de San Ignacio y de
las obras espirituales de los Padres Judde y Rodriguez, la Compaiiia de Jesis
gjerce una incontestable influencia en el discipulo del P. Magy y, por él, en ioda
1a familia de 1a que es jefe.

Y si se admite que, a su vez, 1a escuela francesa se inspira en Santa
Teresa de Avila y en los misticos alemancs del siglo X1V, y que la escucla
ligoriana se vincula, no solo con San Felipe Neri y San Vicente de Patil, sino
también con Santa Teresa, San Juan de la Cruz y San Francisco de Sales ;no
podemos concluir que el Fundador de los oblatos pertencce a una de las mds
ricas, mas puras y mds brillantes alcurnias espirituales de la hagiografia
cristiana?”,

Los estudios subsiguientes, mas amplios y mejor documentados en el
aspecto critico, han confirmado sustancialmente la contribucion de todas esas
corrientes espirityales®.

Uno podria sentir por eso la tentacion de imaginar un Eugenio de
Mazenod ecléctico y sin identidad propia. Por el contrario, seria mas justo
destacar el espiritu eclesial del Fundador y el aspecto positivo de su arraigo en
la gran tradicion espiritual cristiana. “Nuestra Congregacién, notaba ya el P.
Deschitelets a este respecto, jno ha nacido del deseo de prolongar las antiguas
Ordenes ¢ Institutos, aceptando su imponente herencia de vida espiritual y
religiosa?”*’, Esto es lo que permitira a cada generacién de oblatos permanecer
continuamente abicria a las corricntes espirituales del pasado y del presente, sin
perder su propia identidad. Esto protege ademas del “mito de la independencia”
y de la “seduccién del monopolio” , como indica el P. Bélanger: “A mds de ser
una pretension ilusoria, es una tentacién inconsciente de suicidio espiritual el
querer afianzar la propia personalidad en un puro afrontamiento con respecto a
las otras familias religiosas. Semejanie tentativa no podra menos de ser
empobrecimiento y renuncia a los tesoros espirituales acumulados por la Iglesia

* MEUNIER, O., en Ft. Obl. 1 (1942) p. 39-40.

* Para el estudio de las fuentes de la espiritualidad mazenodiana, of. DELPEUCH, L., en Miss. 14
(1876) 203-212; DROUIN, P. Et. Obl 210-220; MORISSETTE, N., Er. Obl. 3 (1944) 265-271;
RESLE, I. Et. Obl. 25 (1966) 231249, Sigue siendo fundamental la obra del P. G. COSENTINO,
Histoire de nos Régles, Ottawa, 1955, p. 69-239.

* Cireular n. 191: Circ. Adm. V, p. 301.
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a lo largo. de los siglos”. Sobre la ‘seduccién del monopolio’, €l mismo autor
escribe: “Por supuesto, nuestra personalidad se compone de elementos, de notas:
que nos pertenecen incontestablemente [...] Pero, tomado separadamente;
ninguno de esos eclementos nos es propio en sentido exclusivo. Todos se
encuentran en otra parte, en uno u otro Instituto [...] Por consiguiente, nuestra
personalidad o fisonomia espiritual no consiste en la posesion de un elemento u
otro en exclusiva. Y es extraviarse por una pista falsa intentar definir al oblato -
de este modo, aunque uno se sienta instintivamente llevado a hacerlo [...] La
personalidad [...] es asunto de unidad en el ser mucho mas que el resultado de
una adicidén o yuxtaposicibn de cualidades en nimero mis o menos
considerable; irreductible a cualquier otra unidad, Ia unidad en el ser se traduce
concreiamente por una manera propia, personal, de ser o de poscer lo que ya los
otros son o poseen de una manera diferente™®.

El problema sera entonces el de saber si existe un modo caracteristico
de vivir los elementos comunes a todos y si hay un elemento organizador que
unifique la experiencia espiritual del oblato. Pasamos asi a diversas tentativas de
articulacion y de sintesis de los componentes de la espiritnalidad.

11. Las articulaciones posibles de la espiritualidad oblata

La reflexién sobre el espiritu o la espiritualidad oblata no se ha
limitado, naturalmente, a un discurso abstracto sobre su existencia o no
existencia, ni a la investigacion de las fuentes de las que dicha espititualidad
dependeria. Este trabajo preliminar se ha hecho con el objeto de despejar el
contenido mismo de la espiritualidad oblata, de esquematizarlo y de elaborar
una sintesis en forma coherente y sistematica.

Repasando la bibliografia oblata, nos damos cuenta de que, hasta
miediados de este siglo, no se ha intentado una sintesis o una presentacion de
conjunto homogénea. Las cartas de los superiores generales, como también los
escritos de 1os otros autores, se limitan a hablar de las virtudes oblatas, como el
celo, 1a modestia, la humildad v sobre todo la caridad. En otras palabras, se
insiste en el espiritu de familia, casi siempre entendido como espiritu de caridad
y de umidad, con referencia consiante al testamento del Fundador. Mas
generalmente, se nos remite al espiritu que Fugenio ha comunicado al Instituto
o al de nuestra santa vocacion. A una descripcién abstracta de la vocacion
oblata, se prefiere una presentacion concreta a través de lo vivido. A este
respecto, es bastante significativa la descripcion - del oblato que nos da uno de
los primeros oplisculos destinados a dar a conocer la Congregacion, Notice sur

31 by

BELANGER, M. “Regina Congregationis nostrae...” E¥. Obl. 16 (1957) p. 104-105 [SEO 14,1984].
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la Congrégation OMI, publicado ya en tiempos del Fundador y, por tanto,
seguramente bajo su direccion®. Una forma ulterior de describir la
espiritualidad oblata consistird en un comentario de algunos articulos de las
Constituciones y Reglas y especialmente del Prefacio que, como se ha escrito,
“bastaria por si solo para caracterizar una escuela™”,

Naturalmente, ¢s ¢l mismo Eugenio de Mazenod quien, el primero,
esboza en varias ocasiones una descripcion concisa de su propio ideal de vida.
Esa descripcion presenta, de una vez a otra, diferentes matices y perspectivas.
Escribe, por ejemplo, comentando el primer articulo de las Constituciones y
Reglas: “Todo estd ahi: Virtutes et exempla Salvatoris nostri Jesu Christi
assidua imitatione prosequendo. Que se graben esas palabras en ¢l corazon, que
se cscriban por todas partes para tenerlas constantemente ante los ojos™,

En otros momentos, la sintesis s¢ construye en torno a la misidon
especifica del Instituto: “; Tendremos alguna vez una idea justa de esta sublime
vocacion? Haria falta para ello comprender la excelencia del fin de nuestro
Instituto, incontestablemente el mas perfecto que pueda proponerse aqui abajo,
ya que el fin de nuestro Instituto es el mismo que intentd el Hijo de Dios al venir
a la tierra: 1a gloria de su Padre celestial y la salvacion de las almas [...] El fue
enviado particularmente para  evangelizar a los pobres, ‘evangelizare
pauperibus misit me’ y nosotros hemos sido instituidos precisamente para
procurar la salvacién de las almas y especialmente para evangelizar a los
pobres™.

Otra sintesis lapidaria, que como un estribillo se repite en sus escritos,
se realiza en torno al trinomio: gloria de Dios, bien de la Iglesia, salvacion de
las almas: “Este espiritu de entrega total por la gloria de Dios, el servicio de la
Iglesia v la salvacidon de las almas es el espiritu propio de nuestra
Congregacion™®.

Otras veces la sintesis se articula en torno al perfil interior del oblato:
“Por amor de Dios, no cese de inculcar v de predicar la humildad, la
abnegacion, ¢l olvido de si mismo, el menosprecio de la estima de los hombres.
Que esos sean para siempre los fundamentos de nuestra pequefia Sociedad, lo
cual, unido a un verdadero celo desinteresado por la gloria de Dios y la
salvacibén de las almas, y a la mds ticrna caridad, bicn afectuosa y bien sincera
entre nosotros, hara de nuestra casa un paraiso en la tierra y la establecera en

2 Cf LAMIRANDE, E., £t Obl. 18 (1959) p. 186-189.
* LESAGE, G., Bt OblL 3 (1944)p. 55.

** “Nos Saintes Régles™: Circ, Adm. 1, p. 125.

%3 Notas de retiro, 8-10-1831: Sel. Text.n. 9.

% Carta al P. Tempier, 22-8-1817: Eer. ObL ¢, 6,p. 38.
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forma mias solida que todas las ordenanzas y todas las leyes posibles™’.

Podriamos, ademds, tomar en cuenta la descripcion que hace del candidato
oblato: “Fl que quiera ser de los nuestros, deberd arder en deseos de la propia
perfeccion, estar inflamado en amor a Nuestro Sefior Jesucristo y a su Iglesia, y
en celo ardiente por la salvacion de las almas. Deberd desprender su corazon de
todo afecto desordenado a las cosas de la tierra y del apego exagerado a los
parientes y a la tierra natal; no tener desco alguno de lucro, mirando mds bien a
las riquezas como barro, para no buscar mds ganancia que Jesucristo; tener el
anhelo de consagrarse Gnicamente al servicio de Dios y de la Iglesia, ya sea en
las misiones, ya en otros ministerios de la Congregacién. Deberda, finalmente,
tener la voluntad de perseverar hasta la muerte en la fidelidad y la obediencia a
las Reglas de nuestro Instituto™®,

El clemento unificador y como la clave de lectura de esta dimension
interior de 1a vocacidn oblata, viene a ser la caridad, “cje sobre €l que rueda toda
nuestra existencia”: ella es 1a que guia y anima la vida de consagracion, 1a vida
comunitaria y la evangelizacién®.Con todo, el Fundador no se preocupa de
formular en forma sistematica su propio pensamiento, convencido como estd de
haber trasmitido su espiritu de manera suficientemente clara en las
Constituciones y Reglas.

1. Los superiores generales™

Para encontrar una primera sintesis, hay que esperar a que venga cl
sucesor del Fundador, el P. Jos¢ Fabre. Sus reflexiones no se¢ algjan de las
Constituciones y Reglas. Su objetivo explicito es permanecer lo mas posible fiel
a los dictados de cllas, convencido como estd de que 1a Regla “es ¢l tesoro de 1a
familia, su bien mas precioso™ .

Precisamente partiendo del primer articnlo de la Regla comienza su
descripcion del espiritu oblato: “He aqui el fin que nos ha asignado nuestro
venerado padre. Debemos evangelizar a los pobres, a las almas mas
abandonadas, v para llevar a bien esta sublime vocacion, debemos imitar las
virtudes de las que nos ofrecid tan admirables ejemplos nuestro divino Maestro.

o Ao & BNRPec i P I 3 Ape s 1 e aeiaT Gal
oneros de los pobres y vivir la vida religiosa, esa es la vocacion dei

2; Carta al P. Tempier, 12-8-1817: Ecr. Obl. 1. 6, p. 34.
‘39 Const. y Reglas de 1853, citado en C y R de 1982, p. 52.
‘40 Cf. carta al P. Guibert, 19-7-1830: Ecr. ObL t. 7, p. 206 [ed. esp. p.163]}

No hay todavia un estudio sistemético sobre el pensamiento de los superiores generales. Pero hay tres
articulos que sirven bien como punto de partida: GILBERT, M. Kt Obl 28 (1969) p. 60-79;
LEVASSEUR, D. YOL, 42 (1983) p. 307-320; y ROY, L. VOL, 49 (1990) p. 271-298.

! Circularn. 24, 5-3-1872: Circ. Adm. 1, p. 243.
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verdadero Oblato de Maria Inmaculada, es la vuestra, es la nuestra”*?, La clave
de interpretacion del espiritu oblato se resume en estas dos palabras que se
repetiran constantemente en sus escritos: “Somos sacerdotes, somos
religiosos”*. De ahi se deduce “lo que debemos hacer: evangelizar a los pobres,
y lo que debemos ser; verdaderos religiosos™*,

Semejante bipolaridad constituye como el estribillo de sus cartas
circulares. “;A qué somos lamados, mis queridos hermanos?, escribe al
comienzo de su mandato, en 1862. A hacernos santos, para poder trabajar
eficazmente en la santificacién de las almas mas abandonadas. Ahi estd nuestra
vocacion, no la perdamos de vista y apliquémonos ante todo a comprenderla
bien” *.

Esta bipolaridad se mantendrd constantementc ¢n la ensefianza de
todos los superiores generales que vendran despuds*hasta el P. Fernand Jetté
quien elaborara su propia sintesis en torno a dos temas: “El Oblato, un hombre
apostolico” y “El Oblato, un religioso”’. Antes de pasar adelante, hay que
precisar que bipolaridad no significa necesariamente dualismo, aunque, en la
vida concreta, se ha corrido mds de una vez este riesgo. Expresa mas bien la
riqueza, la complejidad y la fecundidad de una vida que se inscribe en la
paradoja misma del cristianismo, radicalizando, bajo ciertos aspectos, los
elementos mas paraddjicos del mismo, Podriamos dar aqui un anticipo del
camino que recorrera la Congregacion en su historia, recogiendo las palabras
que ¢l P. Jetté dirigia al Capitulo general de 1880: “Muchos temen todavia
mucho ¢l dualismo. La unidad entre oracién y accién, vida religiosa y
apostolado es esencial en una vocaciéon como la nuestra [...] Que nuestra
oracién, nuestra vida comunitaria, nuestros votos, lejos de apartarnos de los
hombres y de la accidn, nos empujen a ello mas bien, y que, a su vez, el
encuentro con los hombres y la accién apostolica se vuelvan por si mismos
fuentes y alimentos de nuestra oracion [...] Esta unificacion de nuestro ser |...]
es el trabajo de toda una vida™*®.

El pensamiento del P. Luis Soullier quedé marcado ciertamente por su
experiencia y sus contactos con el mundo concreto de la misidn, Durante 25
afios desempefi6 el cargo de primer asistente general. Asi tuvo ocasion de visitar
casi todas las provincias y todos los territorios de misién, cosa que debié seguir

* Circularn. 13, 21-11-1863 : Circ. Adm. 1, p. 84.

* Circularn. 11, 21-3-1862: ib. p. 7 (71).

“ Ib. p. 96.

3 Ib. p. 2 (66).

S Cf. LEVASSEUR, D, VOL, 42 (1983) p. 308-311.

“Z “El oblato, un hombre apostélico y un religioso”, en El misionero Oblato de M. I, p. 49-64.
* Tnforme al Cap. XXX: AAG, V, suppl. p. 13.
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haciendo - incluso como superior general. Por esa razon se habia vuelto
especialmente sensible a la realidad de la evangelizacién. Asi, en su sintesis del
espiritu oblato, se coloca mas bien en ¢l punto de vista de la evangelizacién: “Y
también nosotros, Oblatos de Maria, somos enviados por la santa Iglesia para
predicar; es nuestro objetivo y nuestra mision, es nuestro deber”®.

“Si ¢l lado caracteristico de nuestro apostolado [...] es la misidn;
nuestra vocacion especial es ser misioneros, pero lo que hace principalmente al
misionero es la predicacion”™ Y justamente a la predicacion consagra una de
sus mdas importantes circulares. En ella traza el perfil del hombre apostélico.
Refiriéndose al Prefacio y a la Regla, trata de describir las caracteristicas del
mismo y de evidenciar los instrumentos necesarios para alcanzar la santidad
indispensable al hombre apostdlico: “Nuestras santas Constituciones trazan al
oblato de Maria un plan completo de esa vida de piedad que debe animar
nuestro ministerio”, El espiritu de entrega total, que traduce la palabra misma
‘oblacion’, es el primer rasgo del hombre apostolico: “ Cuando Dios hace un
apostol, le pone en la mano una cruz y le dice que vaya a mostrar y a predicar
esa cruz. Pero, primero, la planta en su corazén y segiin que la cruz esta mas o
menos hundida en el corazén del apostol, 1a cruz que lleva en la mano hace mas
0 menos conquistas.

“Oblatos de Maria, que llevais al pecho la cruz como signo auténtico de
vuestta mision, miradla como el simbolo de todos los sacrificios que os impone
vuestro santo ministerio para cumplirlo digna y fielmente™ . Sigue en seguida
en su carta, la descripcién del perfil interior del oblato, “espejo de todas las
virtudes™?, y la de los medios de santificacion.

El P. Casiano Augier vuelve a seflalar la dimension bipolar de la
vocacion oblata. Al final de las Actas del Capitulo de 1899 escribe; “Sabemos
que esta formada de dos elementos tan unidos que no se los podria separar sin
peligro: el elemenio religioso v el elemento apostélico. El oblato debe ser
hombre de regla y de sacrificio a la vez que hombre de celo y de entrega™. Para
probarlo, no precisa mas que citar abundantemente el Prefacio para concluir
luego con la descripcién de los rasgos interiores de los hijos de Mons. de
Mazenod: “El celo por nuestra propia santificacion, el espiritn de
renunciamiento y de inmolacién, la vida de oracidn y de recogimiento, la
caridad para con nuestros hermanos, el respeto sobrenatural y la sumision filial

* Circularn. 59, 17-2-1895: Circ. Adm. 11, p. 10.

 Ib. p. 13,

3 1. p. 20-21.

2 Ib. p. 24.

* Circular n. 70, 19-3-1899: Circ. Adm. 11, p. 35 (379).
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para con nuestros superiores, el amor de las almas y la disposicion de no
retroceder ante ningiin sacrificio para salvarlas™*

Monseiior Agustin Dontenwill prosigue cn la misma linea: “Somos
misioneros, pero somos también religiosos. ;Qué digo? Somos religiosos antes
de ser misioneros, y debemos ser religiosos fervorosos para ser y permanccer
fervorosos misioneros”. En su circular con ocasion del primer centenario de la
fundacion, traza el ideal de la vocacién oblata segiin ese doble pardmetro.

Podriamos encontrar otra descripcion importante del oblato,
especialmente de su perfil interior, en la circular que presenta las Actas del
Capitulo de 1920. Ahi se indican también los medios de crecimiento en la vida
espiritnal hasta que se alcance la santidad™,

El P. Teodoro Labouré acentué fuertemenic Ia dimensién
evangelizadora de la Congregacidn, viendo en ella el elemento unificador de su
propio programa de vida. Al principio de su generalato escribe: “No es
necesatio, al comienzo de mi generalato, hablar de programa de accién: estd
bien trazado por nuestras Santas Reglas y nuestras tradiciones: evangelizare
pauperibus misit me; y en mi tiltimo dia, cuando vaya a dar cuenta a Dios de mi
gestion, espero poder decir como mis venerados predecesores: pauperes
evangelizantur.

“Justamente porque los oblatos s han mostrado siempre fieles a su
vocacion, el Papa tiene para ellos la estima que conocéis. jCuantas veces ha
alabado, en piblico y en privado, el celo de nuestros Padres y su espiritu de
pobreza, de abnegacion, de entrega y de sacrificio que han hecho de ¢llos los
‘especialistas de las misiones dificiles’!””’,

Dice también: “El amor de los pobres es nuestra sola y tinica razoén de
ser: para evangelizar a los pobres fundé Mons. de Mazenod la Congregacion de
los Oblatos; para evangelizar a los pobres nos ha recibido en su seno la Iglesia;
a nuestro amor a los pobres debemos el ser hoy unia sociedad activa, floreciente,
numerosa, bella y gloriosa. No olvidemos este dicho del Papa al representante
de otra Congregacion muy meritoria, que se habia visto obligado, por falta de
personal, a rehusar misiones pobres: “Me he dirigido ya a otros varios, usted
mismo me rehiisa; entonces no tengo mds que un recurso, el de dirigirme a mis
queridos obiatos. Elios nunca dicen “no”*,

La evangelizacion toma su rasgo caracteristico precisamente de esa
audacia y de esa preferencia por los pobres: “Muy queridos Padres y Hermanos,

* 1b.p. 37 (381).

% Circularn. 113, 25-12.1915: Cire. Adm. 111, p. 277.

% Circular n. 127, 9-11-1920: Cire. Adm. 11, p. 405-411.
37 Circular n. 152, 3-12-1932: Circ. Adm. IV, p. 238.

8 ib. p. 244,
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si alguna vez se nos brinda la ocasién de escoger entre una obra hermosa, rica,
espléndida, en el seno de nuestras metrdpolis , y una obra pobre, abandonada,
desalentadora, dificil, ya en nuestros suburbios rojos, ya en las misiones
extranjeras, no vacilemos: tomemos lo que es oscuro, ignorado, penoso. ¢No
somos los pioneros del Evangelio, los misioneros de los pobres, los hijos de
Monsefior de Mazenod? En una palabra ;No somos oblatos?”>®

Para el P. Labouré otro clemento caracteristico del espiritu oblato es 1a
unién fraterna que, en este periodo de la historia, estd llamada a manifestarse
plenamente en respucsta al desafio lanzado por los diferentes nacionalismos
- estamos en las visperas de la segunda guerra mundial - que se hacen cada vez
mas evidentes dentro de la Congregacion. Si, anteriormente, el P. Augier habia
temido “el espiritu de nacionalidad” en el seno del Instituto®, el P. Labouré
puede entonces dar testimonio de una actitud y de una sensibilidad diferentes
por parte de los oblatos: “El espiritu oblato no se traduce entre nosotros
solamente en lo exterior por la unidén de las fuerzas y de las voluntades en ¢l
campo del apostolado; se traduce también por la necesidad que se siente de
conocerse mejor y de permanecer estrechamente unidos con los vinculos de una
misma caridad [...] En el pasado como en el presente, nuestra familia estuvo
compuesta por hombre venidos ex omni tribu, et lingua, et populo, et natione; y
con todo, siempre el trabajo de evangelizacion se ha hecho con €xito, porque se
ha hecho ‘more oblatorum’. No habia entonces preocupacion por canalizar
nuestros esfuerzos de acuerdo a nuestra nacionalidad: un oblato iba
adondequiera que lo Hlamara la obediencia y se daba por entero a la obra de Dios
y de la Iglesia, a la evangelizacién de los pobres, sin preguntarse si sus
compaficros eran o no de su mismo pais. Eran oblatos: esto bastaba, v la union
de corazones hacia la unién de las fuerzas™®'.

A raiz del Capitulo general de 1939, el P.Labouré subrayara también
los rasgos intcriores mdas destacados de Ia vocacién oblata, con objeto de
“realzar el nivel de nuestra vida espiritual [...] a 1a luz de nuestras santas Reglas
y de nuestras tradiciones de familia”®,

El largo e intenso generalato del P. Le6én Deschitelets marcd una etapa
fundamental en la comprension de la espiritualidad oblata, no solo porque es el
periodo en que por primera vez en la Congregacion se estudia a fondo y en
forma explicita este tema, sino también porque ¢l mismo tuvo un papel
determinante en esta orientacidn. Su pensamicnto experimentd una evolucién
gradual, al menos en lo que concierne a la sistematizacion de los aspectos de la

* Ib. p. 245.

% Circular n. 84, 2-7-1905: Circ. Adm. 111, p. 76.

¢ Circularn. 152, 3-12-1932: Cire. Adm. IV, p. 241-243.
# Circularn. 164, 19-3-1939: Cire, Adm. 1V, p. 341.
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vocacién oblata. En efecto, guid a la Congregacion en un periodo de cambios
profundos: los afios del desarrollo de la posguerra v de los fermentos
preconciliares, y los afios cruciales del Concilio y del posconcilio®.

Su trabajo mas considerable y mas completo de sistematizacion de la
espiritualidad se halla consignado en la circular n® 191, que lleva el
significativo titulo: Notre vocation et notre vie d’union intime avec Maurie
Immacuiée [nuestra vocacién y nuestra vida de unién intima con Maria
Inmaculada]. Ahi describe el tipo de hombre espiritual y apostolico que es el
oblato de Maria Inmaculada, tal como emerge de su lectura personal intensa,
apasionada y atenta de la Regla, resumiéndolo en los siguientes rasgos: “El tipo
de hombre espiritual y apostolico descrito por la Regla es a) sacerdote, b)
religioso, ¢) misionero, d) oblato, es decir consagrado a tender a Ia santidad y a
las tareas apostolicas al estilo de los mismos Apdstoles, €) encendido en amor
por Jesus, nuestro Dios Salvador, y por Maria, la Inmaculada Madre de Dios y
nuestra; amor que s¢ alimenta sin cesar en un profundo espiritu de oracién, )
aprendiendo ahi también un desprendimiento total de si mismo por la
obediencia, la pobreza y la recta y sencilla intencidn, g) con la caridad familiar
y fraternal mas auténtica, h) tomando de Ellos un corazdén lleno de celo sin
limites y de misericordia inagotable, especialmente para correr hacia las masas
pobres mas abandonadas”. Toda la larga carta serd un comentario de estos
elementos caracteristicos.

Son rasgos que componen un cuadro arménico y unitario, como &l
mismo se empefia en subrayar: “Aunque recordados aqui por separado, estos
rasgos, lejos de oponerse entre si, se reclaman mutuamente y concurren todos a
componer la nocién integral del Oblato de Maria Inmaculada. Incluso cuando se
los separa, es preciso a la vez considerarlos en su universalidad y con ese influjo
mutuo que ejercen unos sobre otros en la composicion del cuadro de
conjunto”®.

Mas tarde propondrd una nueva sintesis: “Somos religiosos que viven
en comunidad, religiosos dedicados al apostolado y a la vida misionera. Es una
formula especial 1a de esta vida de contemplacién que debemos mirar como
nuestra y la de la vida misionera que nos pertencce también[...]. Somos por
vocacion contemplativos-activos [...] contempiativos misioneros™®”,

Después del concilio Vaticano II, el P. Deschitelets resume su
pensamiento al final de su circular sobre la evolucion de la vida religiosa:
“Religioso, sacerdote, misionero, el oblato no vive una vida dividida en
compartimientos, sino que en todas partes y siempre lleva en su persona y en sus

n

% Sobre el desarrollo de su pensamiento of. LA ROCHELLE, S., en Et, Obl. 28 (1969) p. 117-134.
* Circular n. 191, 15-8-1951: Cire. Adm. V, p. 302-303,
% Circular 1. 208, 1-9-1959: Circ. Adm. VI, p. 226, 274.

-
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obras esta triple caracteristica de consagrado [religioso], de santificador
[sacerdote] y de predicador del mensaje evangélico [misionero]. Los oblatos son
sacerdotes o coadjutores del sacerdocio que, a fin de satisfacer mas plenamente a
las exigencias del ministerio apostdlico, han aceptado la vida religiosa como el
medio mas apto para llegar a ser apostoles auténticos™*.

En 1969 dara en una formula lapidaria, segin un orden dc valores, los
cinco criterios de la vocacion oblata: somos “misioneros - para evangelizar - a
los pobres - seglin las urgencias de la Iglesia y del mundo - en comunidades
apostolicas”™®’.

Al fin de su vida, el P. Deschitelets parece volver a su intuicion
primitiva. Al iniciar su generalato, habia resumido el ideal oblato en una
palabra: la caridad: “Queridos Padres ;qué es la espiritualidad oblata? jCaridad,
caridad, amor, amor! La caridad v el amor llenan las paginas de la vida del
Fundador v de las Reglas que ¢l nos dic para guiar nuestras vidas y nuestro
apostolado. Podriamos hacer muchas distinciones, pero espiritualidad oblata
quiere decir amor”®, .

En Ottawa, poco antes de morir, propone de nuevo la misma magnifica
sintesis en una carta a los novicios italianos®.

La ensefianza de los PP. Fernando Jetté¢ y Marcelo Zago, la presentaré
después cuando hable de la ultima etapa en la evolucion del pensamiento de la
- Congregacion acerca de su propia identidad, que s¢ traducird en expresiones
como “valores oblatos”, “perspectiva misionera” y “carisma”. La aportacion de
estos dos superiores generales en la nueva etapa de la reflexion ha sido
determinante. El P. Jetté trabajé con esmero en la definicién de los valores
oblatos, y el P. Zago sobre el tema de la perspectiva misionera y del carisma.
Aunque sin nombrarlos expresamente, vamos a encontrar su pensamiento en la
4* parte de este articulo. Bastard aqui recordar las palabras clave, remitiendo
directamente a sus escritos para una profundizacion de su pensamiento. El P.
Jetté ha subrayado la dimensién “netamente apostélica de nuestra’ vocacion™
“En la Iglesia de Dios, el oblato es un hombre apostélico; todo lo demds tiene
ahi su explicacion”’”®. El P. Zago ha puesto de relieve sobre todo la dimensién

s . sz n
tipicamente misionera de la vocacion oblata”™.

66C

nan el oY

ieular v, 230, 15-8-1965:Circ. Adm. VII, p. 189-190.

7 Circular n. 241, 2-4-1969: Circ. Adm. VII, p. 205.

 Bn Et. Obl 8 (1949) p. 157.

® Cf carta a los novicios de Marino 15-3-1973, citada por TOURIGNY, 1, Le pére Léo
Deschdtelets... Ottawa, 1975, p. 128-131.

P WETTE, Fen Bt Obl 21 (1962)p. 17.

"' Del P. ZAGO podrén leerse sobre todo los articulos de Et. Obl. 29 (1970) p. 16-46; 30 (1971) p. 9-16
¥y 92-100; 31 (1972) p. 67-80, VOL, 33 (1974) p. 241-151; 34 (1975), p. 181-193; 36 (1977) p. 187-
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2. La literatura oblata

Los que han estudiado la espiritualidad oblata y escrito sobre ella han
tratado, por su parte, de hacer una presentacion metddica de ella. Han trabajado
en tres direcciones. El primer campo de investigacion ha sido la indagacién
historica acerca del itinerario espiritual de Eugenio de Mazenod a fin de captar
los elementos fundamentales v las constantes del mismo. Han trabajado en esta
direccién autores como Mauricio Gilbert'?, José¢ Morabito™®, José Pielorz’'y
Alejandro Taché”. En el segundo campo de investigacion, en el que se han
distinguido sobre todo Emiliano Lamirande, nuevamente Mauricio Gilbert,
Fernando Jetté y otros, se ha buceado en los diferentes temas de la
espiritualidad, como la relacién con Cristo, la Iglesia, los pobres, la vida
religiosa y sacerdotal, el espiritu mariano etc.. El tercer campo ha tenido por
objeto una presentacion global v organica de la espiritualidad. Nosotros vamos a
tratar de seguir ahora csta tcrcera corriente, escogiendo los ejemplos mds
significativos y procediendo por orden cronolégico, sin pretender, con todo, ser
exhaustivos.

En su comentario de la Regla, Alfredo Yenveux fue uno de los primeros
que defini6 en forma clara los principales caracteres distintivos de la
Congregacion’®, Adelanta en gran parte los resultados de las investigaciones
posteriores. Este escrito probablemente era desconocido de la mayoria por razon
de las vicisitudes por las que pas6é su manuscrito a la hora de su publicacién’’
Uno queda impresionado, por ejemplo, por la convergencia que descubre al
confrontar los resultados de su indagacion con los que ofreci6 el Congreso sobre
el carisma del Fundador tenido en 1976 en la casa general. Comentando el
primer articulo de las Constituciones y Reglas, escribe el P. Yenveux: “Segiin el
primer articulo de nuestras santas Reglas, la Congregacion debe tener siete
principales caracteres distintivos: 1. debe ser pequefia y humilde; 2. debe estar
dedicada especialmente a Maria Inmaculada; 3. sus micmbros deben ser
sacerdotes seculares, vinculados a la Sociedad por los votos de religién, y 4.
unidos intimamente entre si por los lazos de la caridad fraterna; 5. Su funcién es
ser misioneros y, especialmente 6. misioneros de los pobres v de las almas

A

shandonadas, a ciemplo de Nuestro Seflor Jesu

201; 40 (1981) 155-185. Las cartas anuales a los oblatos en formacion primera son muy interesantes
para nuestro tema.
72 Et. ObL 1(1942), p. 81-99, y 4 (1945) p. 201-228.

78 “Je serai prétre™: Et. Obl, 13 (1954) p. 3-200.

7 “La vie spirituelle de Mgr de Mazenod, 1782-1812”, Ottawa, 1956.

7 “La vie spitituelle de Mgr de Mazenod... 1812.1818” Roma, 1963.
78 Les saintes Régles, Paris, 1903, vol. I, p. 25-41.
7 NORMAND, L. en VOL, 34 (1975) p. 3-19.
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conformidad completa con las virtudes v los ejemplos de nuestro divino
Salvador debe constituir el objeto de sus constantes esfuerzos”.

--El primer cardcter distintivo del Instituto emana de su cualidad de
parvae Congregationis (pequefia Congregacion). Parvae se refiere no a la
escasez del nimero de sus miembros o a la importancia de sus obras, sino a “la
humildad, 1a modestia y 1a sencillez de ellos”, sin pretexto de rivalidad respecto
a otras ordenes o congregaciones, hacia las cuales, al contrario, hay que guardar
una grande estima.

--El 2° caracter, mariano, se deduce del analisis del nombre mismo de la
Congregacion.

--E1 3° concierne a su naturaleza sacerdotal.

--E1 4° mira a la caridad fraterna, considerada como “el sello especial de
los Oblatos de Maria”, “su espiritu de familia”®, la “fisonomia propia” de los
hiios de Engenio de Mazenod,

--El 5° caricter - misionero - brota también del nombre de Misioneros:
“Bl titulo de Misioneros es su nombre principal y verdaderamente
caracteristico”. El P. Yenveux hace aqui referencia a la imitacion de los
Apodstoles y concluye asi: “Se puede decir que el titulo de Misioneros explica
todas las Reglas que Mons. de Mazenod nos ha dejado, las cuales forman como
el codigo del Misionero Oblato. Se puede incluso afiadir que las Reglas de
santificacién personal que él nos trazé no tienen mds fin que el de hacernos
Misioneros poderosos en obras y en palabras”.

--El 6° concierne a los destinatarios de la evangelizacion: los pobres. El
andlisis de los textos del Fundador le lleva a definirlos asi: “Por pobres,
pauperibus, no hay que entender simplemente aquellos que estdn en la
indigencia espiritual de los bienes de la gracia, aun poseyendo en suerte los
dones de la fortuna, sino los pobres propiamente dichos”.

--Bl 7° y {ltimo cardcter es la conformidad con Cristo, como rasgo
distintivo de la perfeccion del oblato: “Cada sociedad religiosa, aunque
proponiéndose en forma general tomar como modelo a Nuestro Sefior Jesucristo,
escoge ordinariamente en la vida de este divino Maestro una virtud especial, de
la que hace como su sello distintivo; es de ordinario la virtud que ha destacade
con mayor brillo en ¢l Fundador del Instituto. Asi los discipulos de San
Francisco tienen como virtud predilecta la pobreza. El oblato de Maria, al tener
como fin suplir, en cierta medida, a todas las antiguas ordenes religiosas
destruidas durante los desérdenes de 1793, debe esforzarse por reproducir las
virtudes de todas esas sociedades, volviéndose una copia perfecta y completa de
Nuestro Sefior Jesucristo. Es preciso que pueda decirse de él: Oblatus aifer
Christus”.
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Ademas, el P. Yenveux cnumera las virtudes que se exigen de manera
especial al oblato: renuncia, humildad, mansedumbre, paciencia, obediencia,
castidad, pobreza, desprendimiento del mundo y de la familia, amor al retiro, a
la oracion y al estudio, pureza de intencion, presencia de Dios, espiritu de
penitencia, fortaleza de alma, fidelidad a la Regla, virtudes teologales, caridad y
espiritu de familia, buen e¢jemplo, amor a Nuestro Sefior Jesucristo con la mas
tierna devocion a la Santisima Virgen, 1a mayor dedicacion a la iglesia y el celo
mas ardiente por las almas.

El P. Meunier propone cuatro rasgos caracieristicos de la espiritualidad,
o si se prefiere, de la piedad oblata:

--La piedad salvatoriana, por la cual toda la vida del oblato gravita en
torno al misterio de la redencion;

--La primacia del amor. Esta tiene su origen en el temperamento peculiar
de Eugenio de Mazenod: su espiritu es “una dialéctica de amor”, donde “todo
viene del amor y todo vuelve al amor”. De ese amor dimana la relacidon de amor
entre los mismos oblatos, el amor a Nuestro Sefior Jesucristo y, finalmente, el
amor a todos aquellos a quienes los oblatos son enviados;

--El optimismo cristiano que se manifiesta tanto en el anuncio del amor
redentor de Dios con la predicacion, como en la actitud llena de misericordia
que contrasta con ¢l rigorismo jansenista;

--El culto a Maria y 1a devocién a la Santa Sede. “Hay que ir a Jesus por
Maria Medianera v por la Iglesia romana”. El aspecto eclesial de la vocacion
oblata se percibe ante todo en la relacion con la Céatedra de Pedro, con la Iglesia
de Roma, a la que los oblatos estan llamados a mostrar una fidelidad
particular’,

El P. Bélanger establece su sintesis partiendo de tres elementos. Lo que
ante todo caracteriza a los oblatos es su indole misionera. Se presentan como
hombres apostélicos. Ahi estd ! cimiento de su personalidad. E! cardcier
especifico - segundo elemento en la descripcion del oblato - es dado por la
orientacion misionera peculiar: la evangelizacién de los pobres. La tercera
pincelada del retrato viene de los modelos propuestos para el seguimiento: el
Salvador y Maria Inmaculada. La sintesis asi presentada se halla en tres pasajes
de las Constituciones v Reglas de 1928 “Hombres aposidiicos {...] obreros
evangélicos” (Prefacio, art. 263); “se consagran principalmente a la
evangelizacidén de los pobres, imitando asiduamente las virtudes y los ejemplos
de Jesucristo, nuestro Salvador” (art. 1); “bajo la advocacion y el patrocinio de
la Santisima ¢ Inmaculada Virgen Maria” (art. 10). E1 conjunto se¢ vive a la luz
de la misericordia: el oblato es querido, escogido y enviado por Dios para
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difundir la misericordia divina en nuestros tiempos. El plan de salvacion es, por
tanto, percibido como un plan de misericordia, en que Cristo aparece como la
misericordia encarnada y Maria como el primer fruto de la misericordia™.

El P. German Lesage propone “diez clementos que parecen constituir la
base de nuestra vida interior: 1. Imitacién de las virtudes de Jesucristo y de los
Apostoles; 2. Culto de la gloria de Dios; 3. Dedicacion al servicio de 1a Iglesia;
4. Salvacién de los pobres v de las almas mds abandonadas;, 5. Amor al
Salvador en su obra de Redencion; 6. Devocion al Sagrado Corazoén de Jesus; 7.
Devocidén a Maria Inmaculada; 8. Obediencia al Papa y a los obispos; 9, Caridad
fraterna dentro de la familia; 10. Celo y entrega por las almas™®.

Lo que unifica todos esos aspectos diversos, es la orientacion hacxa la
obra de la Redencién. Cada clemento de la espiritualidad oblata encuentra ahi
su caracter especifico: “Nuestra devocion al Sagrado Corazén y a Maria
Inmaculada, nuestro culto de la gloria de Dios, de la Iglesia, del papado y del
episcopado, asi como nuestra practica de la caridad fraterna s¢ ordenan a la
salvacion de las almas, sobre todo de las mds abandonadas, conforme al ejemplo
dado por Jesucristo en su obra de Redencion”®. La otra orientacién que
determina la espiritualidad es la de ir a evangelizar a los pobres especialmente:
“Nuestro celo por la salvacioén de las almas debe llevarnos sobre todo hacia las
de los pobres, hacia las que estdn mdas abandonadas, de manera que nos haga
seguir asi las huellas de nuestro divino Salvador™®,

El P. Lesage concluye diciendo; “La espiritualidad mazenod1ana es la
que mira a reproducir la vida apostolica del Salvador, por la imitacidén y el amor
reparador, en un apostolado jerdrquico y mariano. Més brevemente aitin, la
espiritualidad oblata seria la que intenta reproducir concretamente la vida
apostolica del Satvador™®?,

El mismo autor intenta en otro estudio una sistematizacion mas filosofica
v teoldgica de la espiritnalidad, definiendo ésta partiendo de las tres causas
(admltlendo que la causa material de la espiritualidad se sitia en la vida
cristiana misma y que por tanto ¢s comun a todas las espiritualidades).

L.a causa final estd en el empeiio por la salvacion de las almas mediante
la transmisién de la verdad, es decir, la evangelizacion. La causa formal, hay
quc buscaria en ¢l gjempio de Cristo y de ios Apdsioies. La causa eficiente ¢sid
en la vida mixta en la que se equilibran antropocentrismo y teocentrismo. Asi
licga a la siguiente definicion de la espiritualidad mazenodiana: “Una forma

™ «“Yocation oblate”, en £t ObL 3 (1944) p. 83-102.

80 «fhémes fondamentaux de notre spiritualité” £r. Obl. 4 (1945) p. 7
8 Ib.p. 18.

8 Ib. p. 25.

8 bp.27
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particular de vida cristiana que tiene como objetivo cooperar con el Salvador a
la redencién del género humano, buscando la gloria de Dios, ¢l servicio de la
Iglesia y la salvacion de las almas mediante la evangelizacién de los pobres y ¢l
ejercicio de las virtudes y ministerios de las antignas érdenes religiosas; gracias
a actividades que ponen en ejecucion a la vez el dinamismo de su fin y una
poderosa ascesis, orienta a las almas hacia la reproduccién de la vida apostolica
de Jesucristo mediante la idea capital de colaboraciéon a su obra, gue sc
concretiza 1. en el recurso a poderosos mediadores por la devocion al Sagrado
Corazén y a Maria Inmaculada; 2. en la prictica de un apostolado jerdrquico
por la obediencia al papa y a los obispos, y 3. en la unidad de la accion
apostolica por la caridad fraterna y el celo por el projimo”®”.

En su libro Missionnaire Oblat de Marie Immaculée, el P. Yves Guéguen
muestra sobre todo cémo el espiritu de familia se caracteriza por la caridad
fraterna, el celo apostélico y la sencillez. La espiritualidad se descrlbe luego en
cuatro irazos: Hldl'ldﬂ() Lﬂbtoceﬂlrlbo eubdﬂbtl&f) y 3p0bl011L0

El1 P. Robert Becker destaca tres caracteristicas en el oblato: la amplitud
de sus horizontes misioneros: todo lo que reclaman la Iglesia y la gloria de Dios;
el celo, 1a audacia y el don total de si; y Maria. Al término de su estudio
presenta esta definicién concisa: “El oblato es un religioso que siempre y en
todas partes esta en su puesto alli donde la gloria de Dios y la salvacion de las
almas lo llaman, impulsado irresistiblemente a ir adelante por un amor que no
calcula ni vacila, que se entrega sin reserva a su santificacion personal y al
apostolado, que estd animado de un celo ardiente por la salvacion de las almas y
unido a sus hermanos por los lazos de una profunda caridad, y que, guiado por
1as manos maternales de Ia Inmaculada Virgen Maria y apoyado en ellas, no
reconoce mas que un solo gran objetivo: Ut in omnibus glorificetur Deus, qui
omnes homines vult salvos fieri [que en todas las cosas sea glorificado Dios, que
desea que todos los hombres sean salvos]”*°.

La encuesta realizada en 1950-1951 por la revista Efudes Oblates revel6
una convergencia de fondo entre los diversos autores al indicar los elementos
principales de la espiritualidad oblata. Hay acuerdo completo, no solo acerca del
doble caricter cristocéntrico y mariano, sino también en varios otros puntos, que
van desde la dimensién misionera a la vida comunitaria v hasta a ciertas

caracteristicas de familia, como son la amabilidad, la jovialidad, la

% En Ex. Obl 5 (1946)p. 85.

% P, 51-92 (ed. de Ottawa, p. 105-106). Poco antes ef P. Gaetano LIUZZO habia escrito un libro que
tuvo mucho éxito en Italia: Missionari di tutti i climi... Turin, 1946, donde veia el secreto de las hazafias
misioneras en cuatro conceptos: cristocenttismo, Maria, caridad y celo: “Pensamos que el ardiente
espiritu de la Familia oblata, espiritu centrado en Cristo yen Maria, dotado de vna caridad y un celo
niversales, es el gran secreto de los especialistas de las misiones mds dificiles”.

% ¥in Kt. ObL8 (1949) p. 195.
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disponibilidad al servicio de la Iglesia, el don total de si en 1a oblacién... Mucho
mds complejas y variadas son las tentativas de jerarquizacion y ynificacion de
los diferentes clementos en torno a un eje central, con el problema siempre
subyacente de la unificacion de los aspectos apostélico-activo y contemplativo.. .
El informe sobre la encuesta es un texto capital para comprender toda la:
problematica de la espiritualidad oblata®’.

Varios autores fundan sus estudios sobre el andlisis del nombre propio
del Instituto y asi destacan su dimensién misionera, oblativa y mariana®®.

El P. Gérard Fortin, por su lado, propone una sintesis mas articulada: “El
oblato es un imitador apasionado del Salvador y de sus Apdstoles. Imita ¢l
ministerio de ellos, su vocacidon es predicar el Evangelio a los pobres. Imita
también sus métodos, se consagra €l mismo para que sean también consagradas
en la verdad las almas mas abandonadas.

“La vida religiosa provee del mejor modo a su consagraciéon al
apostolado. Metido en la brecha la mayor parte del tiempo, el oblato adquiere y
practica sobre todo en el gjercicio de su ministerio las virtudes religiosas que
aseguran la fecundidad del mismo. Pero la comunidad a la que vuelve con
mucho gusto después de sus expediciones apostélicas, no deja de obligarle a
‘ejercitar’ esas mismas virtudes [...]

“Estc esfuerzo del misionero [...] es asunto de caridad entre oblatos, de
celo por las almas mas abandonadas, de obediencia a los superiores [...]

“Esta vida religiosa y apostolica se organiza en torno a la Eucaristia.

“Todas las otras virtudes - especialmente la oracion que se detiene en la
consideracion de las virtudes y de los ejemplos del Salvador - tapizan la vida de
caridad y de celo. Asi es como los oblatos quieren hacerse otros Jesucristo,
derramando por doquier el buen olor de sus amables virtudes.

“Su cruz de misioneros [...] les recuerda constantemente que, como
‘cooperadores del Salvador’, hijos de un Instituto cuyo espirity es espiritu de
reparacion, deben estar dispuestos a sacrificar hasta su vida por el amor de
Jesucristo, el servicio de 1a Iglesia y la santificacion del projimo. El martirio es
1a caridad apost6lica auténticamente heroica”®.

La investigacion para comprender en profundidad y en forma sistematica
ia espirituatidad y traduciria en iérminos objetivos y, por decitio asi, escoldsticos
ha ocupado un periodo que nos ha llevado desde el decenio del 40 a los afios del
concilio. Esta blisqueda ha sido fructuosa. Se ha desarrollado en los campos de

¥7 Cf. informe de las respuestas a la encuesta en Et. Obl. 10 (1951) p. 73-126.

% Cf. SERVEL,J - PELLEGRIN, P., La vie du Missionnaire OM.I, Lyén, 1956, p. 34-49; SIMON,
J.M.en Ef. Obl 15 (1956) p. 221-259; BELANGER, M., en Et. ObL. 16 (1957) p. 97-135 y 15 (1960)
p. 219-241[SEO, 14 (1984) p. 1-62].

¥ Bn Ft. Obl 23 (1964) p.92.93,
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la historia, de la teologia y de la psicologia. El interés fijado en la evolucién
historica, en el examen profundo de los diversos componentes y en la
sistematizacion doctrinal ha llevado a un vasto conocimiento y a una
comprension doctrinal de la espiritualidad oblata. Aunque las sintesis y
presentaciones de conjunto que han sido elaboradas difieran entre si, resulta que
estos afios de indagaciones y de estudios han abarcado précticamente todo el
campo de la espiritualidad oblata, brindando un conjunio de elemenios dque
constituyen los valores fundamentales de 1a misma.

111, Valores oblatos y perspectiva misionera

La nueva sensibilidad cultural, espiritual y pastoral de los afios
conciliares 1levd a los oblatos a pensar de nuevo su propia vocacion con un
enfoque mas existencial. El interés manifestado por una presentacion
sistematica, casi escolar, de la espiritualidad obiata cede el paso a nucvos
intereses como el aggiornamento y la renovacion. La Congregacion entera se
afand en la revision de las Constituciones y Reglas pedida por el Concilio,
trabajo enorme que, una vez mas, exigié una reflexion sobre la vocacién
partiendo de los nuevos horizontes eclesiales y de las nuevas exigencias
misioneras. Trabajo que iba a dilatarse por una veintena de afios. Durante este
periodo, se registran diversas tendencias que podemos agrupar en torno a tres
temas: los valores oblatos, 1a perspectiva misionera y el carisma.

En los primeros afios se nota un cambio de ritmo. Hasta entonces, la
mirada se dirigia mas bien al pasado (el Fundador y la tradicién oblata). Ahora
se vuelve mas al porvenir. Se prosigue la investigacion de los elementos
esenciales que caracterizan al oblato, pero teniendo la mira puesta en las nuevas
necesidades de la sociedad y de la Iglesia. La palabra “espiritt” o
“espiritualidad” cede el puesto a otra expresion clave: “los valores oblatos”. Se
investigan los valores permanentes que caracterizan al oblato a fin de poderlos
reencarnar en forma nucva. Ya no se¢ trata, pucs, dc una construccién
sistematica y, en ciertos aspectos, de una espiritualidad, sino de una atencién
dirigida a sus componentes dindmicos.

La segunda corrienie se desarrolla en torno a 13 idea de la perspec
misionera. La mirada dirigida al mundo - que es al mismo tiempo del orden de
1a psicologia y del orden de la fe,- ofrece un nuevo fundamento de unidad y un
sentido particular al conjunto de los valores oblatos.

La tercera tendencia consiste en servirse de los- resultados de la
indagacion acerca de los valores percibidos por los oblatos con su sensibilidad
actual y de los estudios sobre la perspectiva misionera. Al mismo tiempo
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recupera la dimension histérica del pasado. Este tercer movimiento gravita en
torno a la idea de “carisma”. v

Estas tres corrientes se interfieren y a la vez se suceden en el tiempo. Son
los Capitulos generales de 1966, 1972 y 1980 los que constituyen los principales
puntos de referencia en el estudio de la toma de conciencia y de la nueva
elaboracion de la espiritualidad y del carisma oblatos.

El Capitalo de 1966 - ciertamente el mds revolucionario de toda ia
historia del Instituto - ha sido estudiado con cierta atencién porque rehizo por
completo las Constituciones y Reglas, reinterpretando enteramente los datos de
Ia tradicion oblata. Remitiendo a los estudios sobre el tema, no sefialamos aqui
mas que la estructura de conjunto de la primera parte de las Constituciones. Los
seis articulos que la componen “estdn construidos sobre cinco palabras clave,
consideradas por el Capitulo como las caracteristicas esenciales de la
Congregacion: art. 1. A la Hlamada de Cristo que los congrega, art. 2. miembros
dc la Iglesia, art. 3. para evangelizar a los mds abandonados, 4. y en paiticular,
a los pobres, art. 5. en comunidades apostolicas, art. 6. bajo el patrocinio de
Maria Inmaculada™®, ‘

El Capitulo de 1972 constituye otro jalén en el camino posconciliar. El
trabajo preparatorio fue mas considerable que nunca en el pasado. El Consejo
general extraordinario de 1970 habia invitado a la Conferencia general de la
Misién a preparar, para ¢l Capitulo, un documento de trabajo cuya parte
doctrinal se centraria en el tema de la perspectiva misionera con ¢l fin de
“ayudar al proximo Capitulo a hacer de esta perspectiva misionera un
importante factor de unidad entre todos los oblatos, cualquiera que sca su
ministerio, y destacar en forma sintética los valores de nuestra consagracion
religiosa, vivida en comunidad apostolica, al servicio de la misién™®',

Al afio siguiente, un nitmero completo de Etudes Oblates se consagraria
al tema de la perspectiva misionera®.

También en preparacion del Capitulo, el consejo general extraordinario,
tenido del 28 de octubre al 8 de noviembre de 1970, trazaba ¢l perfil del “oblato
misionero hoy”. “Bajo este titulo - se lec en la relacion - se mencionan tres
realidades de base: Oblato (consagrado);, misionero (para la evangelizacion),
hoy (frente a la situacién actual), gue recogen la intuicién del Fundador nacida
de una triple mirada: mirada a Cristo Salvador (comunién con su persona y en
su misién de amor y de salvacién para los hombres); mirada a la Iglesia (a su

" Dans une volonté de renouveau... Roma, 1968, p. 28. Cf. GILBERT, Et. Obl. 25 (1966) p. 273-353;
LEVASSEUR,D., Et. Obl 26 (1967) p. 97-202; DE BRETAGNE, G.,ib. p. 310-342; GARGANTINI,
., Et. Obl 27 (1968) p. 77-88 y 116-132; GUTHANS, J.B., Et. Ob], 28 (1969) p. 201-218.

91 41 a perspectiva misionera del Oblato de hoy” , en Documentation OMI, 21/71,p. 3.

2 Et. OblL 30 (1971) p. 133-216.
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misién que compartimos segin nuestros propios limites, frente a las situaciones
del momenio); y mirada al mundo (a su pobreza y a su miseria espiritual)””.

Siguiendo en el marco de la preparacion al Capitulo general de 1972, el
P. Juan King, en nombre de la comision precapitular, resume el sentido de
nuestro compromiso oblato en cuatro valores fundamentales™: la primacia de la
dimensidn religiosa de la vida; la identificacion con Cristo Salvador; la vida y el
apostolado en comunidad; y el sacerdocio™

Otro trabajo de preparacion al Capitulo consistié en la elaboracion y el
envio de un cuestionario detallado; las respuestas al mismo (reunidas en tres
vollimenes) constituyen una mina preciosa para descubrir la conciencia que
tenian log oblatos de su propia vocacién.

Dentro del conjunto de las respuestas, se puede percibir ante todo una
repulsa neta a describir la vocacién oblata en forma dualista: “En verdad,
nuestro apostolado es de naturaleza religiosa y nuestra religion es apostélica [...]
Nuesira mision o es religiosa o no existe. Nuestra religion o es misionera o no
existe””®,

Aun dentro de la extrema variedad de las respuestas, se puede comprobar
una convergencia acerca de algunos valores fundamentales, captados como
comunes a todos los oblatos y pattimonio inalienable: vida religiosa apostolica
con el cumplimiento total de los consejos evangélicos, vida comunitaria;
congregacion de tipo sacerdotal; relacién vital de comunidén profunda y de
fidelidad a la Iglesia; evangelizacién de los pobres; espiritu mariano’’

Por otra parte, para algunos, la bisqueda de los valores parece ser
todavia “una hermosa cuestién abstracta, que se repite sin cesar y que, en la
practica, apenas cambia nada”. Por eso, preferirian hablar “del sentido de
nuestro compromiso oblato”®. Otros manifiestan cierto fastidio frente a la
reflexion sobre la propia identidad: “Hay en la Provincia cierto sentimiento
respecto a que nuestros valores y nuestras orientaciones oblatas parecen
ordenados al mantenimiento del sistema mas bien que a su renovacion,
metiéndonos la cabeza, como avestruces, en la arena de los objetivos vy de las
estructuras del pasado, en lugar de buscar nuevas metas o incluso formas
enteramente nuevas de vida oblata™”.

% £n Documentation OMI, 22/71, p. 4-10.

™ “Por valores fundamentales enteidemos aqui lo que somos com
sacerdotes”. Cuestionario de la Circular n. 246, en Missio, 98-1 (1971),
% Bn Documentation OMI, 25/71,p. 12-14.

% Missio 98-1 (1971) suppl. I, p. 63-64. Cf. 13-15, 116-117, 288-289; 98-3 (1971) p. 80-82, 372, 449.
7 Missio 98-1 (1971) suppl. L, p. 317-318; 1L, p. 239242, 458-461.

*8 Missio, 98-2 (1971} suppl. IL, p.-5 y 22.

% 1b. p. 92.

nisioneros, religiosos,

- O
g
&
o] "i



141

Se nota también una diferencia de acentos. Unos se muestran mds
sensibles a la dimension misionera; otros, a los valores interiores que animan y
guian las opciones misioneras.

Los primeros parten del hecho de que “buen nimero de entre nosotros se
han sentido atraidos a los oblatos por su obra esencialmente misionera. Uno es
misionero en primer lugar, v la vida oblata permite realizar ese ideal”’®.Los
segundos preficren acentuar la dimensidn del ser, donde nace el compromiso
por la evangelizacion.

Como se ha observado con razén, los motivos que han levado a optar por
la vida oblata pueden ser subjetivos; pero en todo caso deben integrarse en el
proyecto oblato en su conjunto: “Es preciso que adoptemos un género de vida,
un estilo peculiar de vida, no dictado simplemente por nucstra propia reflexién
personal, sino orientado por el Instituto al que hemos decidido pertenecer. Es
una funcidn que supone un estilo de vida. Es una manera de vivir el Evangelio
que permite predicarlo. Cada oblato se muestra sensible a los valores que le han
atraido a la comunidad de los oblatos. Entre los nuestros, algunos confiesan que
pidieron su admision en los oblatos y no en otra parte porque querian ir a las
misiones del norte del Canad4 (misiones indias). Otros entraron en los oblatos
para “santificarse”, “seguir a Cristo”, “huir del mundo™ dispuestos a hacer todo
1o que el Instituto recomendara para alcanzar ese ideal. No hay que basarse en
las ambiciones de uno u otro para determinar el verdadero sentido del
compromiso oblato. Este compromiso no es simple, es complejo: comprende,
ademas de una mision, un estilo de vida” 1.

En general, las respuestas tienden a subrayar la integracion de los
diversos componentes de la vocacion oblata en un todo sistematico y unificado.
“En lo que nos atafie, nuestro compromiso s un compromiso por una ‘mision’.
Pero para nosotros la misién no es sindnimo de funcién; implica el ‘ser’ tanto
como el ‘hacer’. Nuestra vocacién por la misién no es, pues, una ‘simple
consagracion a una funcion’. Comprende una forma de vida fundamental, y no
estamos comprometidos en esta forma de vida mas que en 1a medida en que 1a
misma se ha revelado esencial para un servicio eficaz a los pobres. Nosotros
somos misioneros para los pobres y esto implica mas que las funciones del

[ TR 31311 22
hacer
RO .

Al término de sus trabajos, e¢l Capitulo presenta en uno de sus
documentos, La perspectiva misionera, un perfil del oblato en forma descriptiva
mas que a través de una definicion escoldstica: “Nos vemos a nosotros mismos
como apdstoles, segin el espiritu del Padre de Mazenod y la ensefianza de la

190 1p. p. 79.
0L b p. 239,
192 1b. p. 312313,
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Palabra: hombres Hamados a ser testigos del Dios vivo hasta las extremidades
de la tierra (Hch 1, 8.21.22); hombres que han experimentado primero en si
mismos el amor bienhechor de Dios hecho visible en la persona de Jesus (Ti 2,
11.13); hombres impulsados por su amor a arriesgar la propia vida por el
Evangelio (2 Co 5,14; Hch 15, 26); hombres que viven su pobreza apostolica a
fin de liberarse de todo lo que pueda obstaculizar su misidn (Mt 10, 9-10);
hombres que celebran su esperanza comun en el Reino con 1a fraccién del pan
en el Sefior, juntos y en la alegria y la sencillez del corazdon (Hch 2, 44.47)
agrupados en torno a la Virgen Maria, como lo estaban los primeros Apostoles
(Hch 1,14)%,

En definitiva, superando las tentativas de sistematizacion de los afios
1940-1960, se volvié a hablar de la vocacién oblata siguiendo la metodologia
descriptiva o narrativa de los inicios de la Congregacion.

onla o
V. El carisma oblato

Aungue increible, es verdad: después de todo este inmenso trabajo, en ¢l
Capitulo de 1974 “algunos oblatos han hablado de una falta de ‘espiritualidad’ y
otros han pedido, en términos mas bien abstractos, una clarificacion acerca de
nuestros ‘valores fundamentales’ o una afirmacién oficial de nuestra ‘vida
consagrada’'™. ;Era scifal de cierto desasosicgo ante la dimision del superior
general, Richard Hanley, o 1a necesidad de volver a encontrar los fundamentos
histdricos y tradicionales a través del proceso de modernizacién iniciado en la
Congregacion? Sea lo que sea, para disipar todo equivoco y toda dicotomia entre
vida religiosa y vida apostélica, “la Administracidn general |[...] decidié situar la
misién oblata [...] en otro contexto: no solo la ensefianza de la Iglesia y la
situacion actual de la mision en el mundo de hoy, sino también, en tercer lugar,
el carisma del Fundador™' %,

Por eso 1a Administracion general anuncié la celebracién de un congreso
sobre el carisma del Fundador que tendria lugar en Roma del 26 de abril al 14
de mayo de 1976. Es el comienzo de la tercera etapa en la reflexion posconciliar
de los oblatos, etapa que conducird a la Congregacion a una nueva lectura de la
vocacion oblata, partiendo, esta vez, del carisma, Esta lectura dard como fng
las Constituciones y Reglas de 1982.

En 1972, un nimero entero de Ffudes Oblates se habia consagrado al

tema del carisma'®. Ahi se habia puesto a prueba esta clave de lectura ya

198 1 4 perspectiva misionera, n. 18, p. 30-31.
104 AAG, vol V, 12 suppl. p. 120-121.

95 b, p. 121.

195 gy ObL 31 (1972) p. 249-326.



143
utilizada, a raiz del Vaticano II, por el Capitulo general de 1966. Sin embargo,
el congreso de Roma reflexiond sobre ¢l carisma oblato con una metodologia y
tal vez también con una profundidad no conocidas hasta entonces'”’.

El congreso se desarrolld en cuatro etapas que revelaron un método
hermenéutico dindmico y fecundo. Una etapa de introduccién para favorecer un
clima de discernimiento auténtico del carisma en un crescendo de relaciones
fraternas. En esta primera fase, a través del andlisis de las experiencias
personales y de lo vivido tal como puede encontrarse en la region geografica de
cada uno, aparecian ya los diferentes aspectos que caracterizan el carisma
oblato. El método basado ¢n la experiencia se mostr6 especialmente adaptado
para la introduccion del proceso hermenéutico. Ayudd, en efecto, a tomar
conciencia inmediatamente del hecho que el carisma no es un dato fijo del
pasado, sino una realidad viviente, vivida por quienes estin llamados, en virtud
de una vocacién peculiar, a formar parte del Instituto.

Vino luego la segunda etapa, consagrada al estudio del carisma del
Fundador, sobre todo desde ¢l punto de vista histdrico, gracias también a la
intervencion de expertos en conferencias y mesas redondas. Se traté de un
momento fundamental, necesario como ¢l del enfoque existencial. La lectura de
los origenes y de la historia, confrontada con los elementos surgidos de lo
vivido, permitié recuperar dimensiones que no habian aparecido claramente al
analizar la conciencia actual del carisma. Ante lo vivido, otros elementos
presentados por la investigacion historica aparecieron como irremediablemente
superados. La utilizacion conjunta y discreta del método de 1a experiencia y del
método histérico se revelé fecunda y condujo a describir el carisma del
Fundador con nuevos trazos esenciales.

En Ia tercera fase, s¢ emprendi6 ¢l trabajo hermendutico propio para el
discernimiento del carisma tal como puede ser vivido hoy en la Congregacion,
segin las llamadas de la Iglesia y las necesidades del mundo. Los nuevos rasgos
esenciales con los que se ha descrito ¢l carisma del Fundador han sido
profundizados, segin los grupos de intereses y de competencias, partiendo de
seis enfoques diferentes y complementarios: ¢l enfoque historico, para precisar
el sentido exacto. de cada elemento del pensamiento del Fundador; el enfoque
misionero, para captar las necesidades del mundo tomando como base cada una

_de las caracteristicas del carisma y para confrontar los valores con las llamadas
del mundo; el enfoque oblato, para discernir las necesidades de la Congregacion
con relacion a los aspectos del carisma; el enfoque biblico, para captar las
dimensiones evangélicas trasmitidas por ¢l Fundador y la resonancia biblica de
las caracteristicas del carisma; el enfoque teoldgico, para discernir ¢l sentido

. .
197 0f Yas actas dol Congreso en YOL, 36 (1977 p. 3-310.
N P
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dado a los elementos del carisma y los acentos nuevos acordes a la teologia de
hoy; el enfoque de la evaluacion, para analizar como habia captado el congreso
los valores del carisma vy para indicar las constantes y las divergencias
manifestadas. Este trabajo, reasumido sucesivamente por toda la asamblea,
permitié pasar a la Gltima fase'®,

Objeto de la ultima etapa del congreso fue la busqueda de nuevas vias
para el porvenir de la Congregacion v la indicacién de pistas concretas para la
renovacién y la animacion'®,

En su declaracion final los miembros del congreso pusieron de relieve los
elementos esenciales que constituyen ¢l carisma del Fundador tal como los
oblatos intentan vivirlo hoy''’. Aqui van resumidos:

1. Cristo
. evangelizar
. los pobres
. 1a Iglesia
. en comunidad
. la vida religiosa
Maria

8. sacerdotes

9. las necesidades mas urgentes.

Los 10 primeros articulos de las Constitucioncs y Reglas de 1982
recogeran estos temas y juntatdn el primer capitulo “ Mision de la
Congregacion” con el segundo “Vida religiosa apostélica” bajo un solo epigrafe
“El carisma oblato™'"*.

El camino trazado por el congreso de 1976 se prosiguié luego por el
estudio profundo de los diversos componentes del carisma. Asi se tuvieron dos
sesiones de estudio sobre dos aspectos del carisma: La evangelizacion y La
comunidad apostolica oblata. El primer tema se abordd en un congreso
celebrado en Roma, del 24 de agosto al 14 de setiembre de 1983'"% y el
segundo en el congreso tenido en Ottawa del 6 al 11 de agosto de 1989'"*.

Por fin, otro texto de notable valor por su descripcion del carisma oblato
se nos brinda fm1 ﬁl documento del Capitulo general de 1986: “Misioncros en el
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1% Of ZAGO, M. ib. p. 269-298.
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. 1a declaracion final, 16.,299-307.
110 Ib
"!! Sobre la espiritualidad y el carisma oblato expresado en las CC y RR actuales, of. MOTTE, R., en
VOL, 43 (1984) p. 37-60, y JETTE, F.Hombre apostdlico (Roma, 1992), Asuncién, 1994.
12 0f actas del congreso en VOL 42 (1983) p. 97-394.
13 Cf VOL, 49 (1990) p. 109-373.
14 AAG, vol. IX (1986) p. 25-57.
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arménicamente dentro del carisma oblato, como una explicitacién y un
componente inalienable.

Los altimos Capitulos gencrales, desde el de 1966, han trazado un
camino nuevo con relacién a los Capitulos precedentes. A diferencia de todos
los otros, se han consagrado, de hecho, directamente a la reflexién sobre 1a
1dcnt1dad oblata. Asi pues constituyen puntos de referencia fundamentales que

evisten autoridad en Ia comprensidn del carisma oblato.

V. Proseguir la investigacion

Hablar de la vocacién oblata en términos de carisma parece el mejor
camino para describirla en toda su amplitud y evitar la dicotomia siempre
latente entre accién y contemplacién, misioén y vida interior, en otras palabras,
entre los fines del Instituto y su espiritu o su espiritualidad.

Remitiendo a otros lugares el estudio de la nocién de “carisma
querria, a modo de conclusion, indicar algunas pistas de reflexién para
proseguir el trabajo de investigacion acerca del carisma oblato. Se trata de un
proceso que nunca tendra fin. En efecto, justamente porque el carisma es algo
viviente, cada generacion esta llamada a reinterpretar v actuatizar el que ella ha
heredado.

1. Descripcién dindmica del carisma

;3115

Siendo una “experiencia del Espiritu” como afirma Mutuae relationes (n.
11), el carisma del Fundador es, por su naturaleza, dindmico: un proceso
evolutivo que dificilmente puede ponerse en forma de regla o de definicion. En
este sentido, yo creo que la metodologia seguida para presentar la vocacién
oblata, como se hacia en los comienzos de¢ la Congregacion y como se ha
seguido hacicndo durante tantos afios, es legitima. Consiste simplemenie en
“contar” la experiencia (aunque no se haya utilizado este término) vivida por
Eugenio de Mazenod y compartida por sus primeros compaifieros y luego por el
conjunto del Instituto.

Es la metodologxa que ha vuelto a tomar en forma excelente el P. Jetté,
quien evita con cuidado definir el carisma obiato, prefiriendo describirio y
contarlo. Ya en 1962 describia los origenes de la espiritualidad oblata!'®.
Despuds permanecid fiel a ese método. Por ejemplo, la primera carta que dirigid

3CE. CIARDY, F. “Theology of the Charism of Institutes”, en VOL, 46 (1987) p. 153-168.
'8 “Feprit oblat et Régles oblates”, en £t. OBl 21 (1962) p. 2-21.
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como superior general a la Congregacién, es reveladora''’, como lo son sus
otros documentos de orientacion, como “El carisma oblato” de 19755,

Ciertamente, es legitimo y aun necesario realzar los componentes del
carisma y organizatlos de modo que se permita una comprension cada vez
mayor de los mismos. Cada hombre necesita expresar su propia experiencia y
clarificar para si mismo su propio itinerario y los motivos que lo animan'*®,
Pero toda organizacién resulta provisional. No puede pretenderse fijar el
carisma de una vez por todas, lo mismo que ¢l Espiritu que lo da escapa, por
naturaleza, a la definicién y permanece dinamico. No se puede definir la vida.
Se puede comprender el carisma por experiencia, por gracia, tomando parte en
su dinamismo intrinseco. Por eso, las definiciones son sélo “formulas limitadas™
que, de tiempo en tiempo, reinterpretan y traducen la experiencia siempre viva
del Espiritn segun las nuevas necesidades. Sin embargo, cada nueva
formulacioén deberd ser leida a la luz del camino seguido histéricamente por el
Fundador v, tras ¢, por toda la Congregacion. Podriamos recurrir a la analogia
con las férmulas de fe. Estas expresan la Buena Nueva en un movimiento que va
del Evangelio al Credo. Pero el Credo debera ser releido siempre a la luz del
Evangelio, recorriendo asi el camino inverso: del Credo al Evangelio.

Cada generacion estd llamada a releer esta historia y a reinterpretarla.
Esta llamada a considerar su propio pasado como sus propias raices, de manera
que pueda extender cada vez con mayor energia sus ramas y producir fruto en el
presente. Como escribia el P. Deschitelets, usando una imagen feliz, “el arbol
vive de sus raices”*’. El pasado es una raiz, una realidad viva que ayuda a
vivir; no es una tumba, algo definitivamente muerto, material de archivos. Se
lee ¢l pasado para interpretar el presente y tener la clave para responder a las
exigencias contemporineas y para preparar de manera creativa el porvenir: el
Fundador no queda atras, esta “delante de nosotros, nos llama, marcha a nuestra
cabeza™'?,
Aqui es donde se plantea el problema de la hermenéutica: ;como leer el
pasado y como reactualizarlo en el presente?

2. El objeto de la hermenéutica: el carisma del Fundador y del Instituto

U%Orientaciones para los afios venideros™ en Cartas a los Oblatos de Maria Inmaculada, 1984, p.9-14.
M8 51 Misionero Oblato de Maria Inmaculada, 1985, p. 32-48.

M? Pueden verse las observaciones pertinentes de JM. SIMON, en Et. Obl. 15 (1956) p. 221-228.

‘% DESCHATELETS, L. Documentation OMI 38/72p. 2.

12l GEORGE, F. en VOL, 36 (1977) p. 39.
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El problema de la hermenéutica comprende la determinacién del objeto,
del sujeto y de la metodologia de la interpretacion' >,

El carisma del Fundador constituye el objcto principal del proceso
hermenéutico. Por carisma del Fundador se entiende el contenido de la
experiencia que, nacida de una inspiracion sobrenatural, le sirve de guia en la
comprension existencial del misterio de Cristo y de su Evangelio. Ella le vaelve
atento a ciertos signos de los tiempos v le lleva a determinar el caricter de una
obra que, respondicndo a exigencias precisas, se traduce en un servicio a la
Iglesia y a la sociedad.

El objeto de la hermendutica del caracter no se limita al estudio del
Fundador. Al nacimiento de una familia religiosa contribuyen, a menudo en
forma determinante, otras personas que se sitiian al lado del Fundador; los
primeros compafieros.

Normalmente, la inspiracion dada en ¢l origen de una obra en la Iglesia
va adquiriendo toda su evidencia y su caracter a medida que toma cuerpo en su
realizacion concreta, al pasar de la inspiracion como momento de iluminacion a
la ‘encarnacién’ en estructuras y formas de expresioén. Los primeros compafieros
aportan su cooperacion en la explicitacion del contenido y de las lineas
esenciales del carisma peculiar otorgado al fundador. Realizan la experiencia
del mismo en su propia vida y sus propias iniciativas , hasta que la inspiraciéon
adquiere un aspecto cada vez mds definitivo, con caracteristicas bien
identificables. Para comprender el carisma oblato, por tanto, habrd que tener
presentes en el espiritu la influencia y la contribucion de personalidades tales
como los Padres Enrique Tempier, Hipolito Courtés, Hipolito Guibert, Domingo
Albini etc.

Aunque reservando a los origenes el momento de la fundacion y de los
modelos, ¢l estudio del carisma no puede limitarse a indagar en esta primera
fase. El carisma, como recuerda Mutuae relationes (n. 11) no es algo que solo
deba ser conservado y profundizado, sino que también debe desarrollarse a lo
largo de la historia. El carisma del fundador pasa a ser el carisma del instituto.
Con esta segunda expresion entendemos el itinerario histérico y las diferentes
modalidades de adaptacion del carisma del fundador, es decir, del contenido
carismbiico vivido y expresade por el fundador en cuanio tal, Bl carisma del
Instituto es como el reflejo colectivo del carisma del fundador. Entra en relacion
con la vida y los carismas de las personas destinadas por ¢l Espiritu a perpetuar
dinamicamente en el tiempo toda la fuerza de la inspiracion primitiva del
fundador y a desplegar en todas partes las expresiones de que ella es capaz.

' Sobre la cuestion de la hermendutica of. GEORGE, /b, y CIARDY, F. en Claretianum 30 (1990) p.
5-47.
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Constituye Ia identidad de la vocacion expresada por la comunidad entera, que
encarna en el tiempo y de diversas formas la misma inspiracién v las mismas
intenciones carismadticas del fundador.

En su caminar a través de la historia, el carisma del fundador, tal como
es vivido por el instituto, en la identidad asi como en la fidelidad, desenvuelve
cualidades imprevistas y se enriquece con una creatividad siempre nueva.

Entonces, para comprender totalmente ¢l carisma oblato, tendriamos que
recorrer toda la historia de la Congregacion. Se trata de un crecimiento en la
santidad v en las diferentes modalidades de adaptacidn a los tiempos, a los
lugares y a las urgencias siempre nuevas. Se descubre, en efecto, una verdadera
evolucién y un verdadero desarrollo de la vida oblata'®,

Fue ante todo la apertura a nuevos campos de apostolado, ya en nuevos
territorios, ya en nuevas actividades o formas de evangelizar, lo que ha
contribuido al desarrollo del carisma de la Congregaciéon. Por e¢jemplo, la
aceptacion del santuario de Montmarire en Paris ocasioné en 1a Congregacion
un desarrollo notable de la devocion al Sagrado Corazén. A finales del siglo
XIX, el Capitulo de 1898 atrajo la atencién de toda la Congregacion hacia dos
ministerios especiales: la pastoral de la juventud y la evangelizacién de las
personas mas alejadas de 1a Iglesia, “para no quedar rezagados en relacién con
nuestro siglo™'**.

Asimismo, el Capitulo de 1904, ante los cambios del comienzo de siglo,
la revolucion industrial y las cuestiones sociales y obreras, empuja al instituto a
nuevos ministerios, declarando: “Aunque las misiones sean ¢l fin primero y
principal del Instituto, sin embargo, el apostolado con los obreros, bajo todas las
formas aprobadas |[...] no solo es conforme al fin del Instituto, sino que también
debe ser vivamente alentado en los tiempos actuales™'*

El Capitulo de 1938 fija su atencién en la cuestion de Ia Accidon Catdlica
y en la necesidad de comprometerse activamente en ese nuevo movimiento que
constituye una nueva prioridad para responder a las necesidades de la Iglesia de
entonces. El Capitulo de 1947 invita a renovar los métodos de apostolado a fin
de poder alcanzar a las masas que estan abandonando la Iglesia'®.

El testimonio de vida de nuestros “santos” contribuye a su vez a acentuar

v a desarroliar ciertos aspectos del carisma. La introduc
3 . 1ud

o A
ngas de
2 O S aspoCios GCp Lalisiia, .4 1y 48as ae

beatificacion ha ayudado también a toda la Congregacién a hacerse consciente

' Sobre la historicidad y la evolucién del carisma oblato of. DESCHATELETS.Ef Obl. 8 (1949) p.
156-161; LAMIRANDE, £t Obl 26 (1967)p. 42-54; GILBERT, £t..Obl 19 (1960) p. 97-107, KING,
Documentation OMI, 25/71 p. 15-18.

12 Circular n. 70, 19-3-1899: Cire. Adwm. 11, p. 27 (371).

' Circular n. 84, 2-7-1905: Cire. Adm. 11, p. 93.

13 Circular 1. 181, 1-11-1947: Circ. Adm. V, p. 174-175.
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de su espiritualidad. Miltiples factores ponen de relieve ciertos aspectos de la
vida espiritual. Pienso, por gjemplo, en el desarrollo del aspecto mariano- de la
espiritualidad oblata, como atestiguan, entre otros hechos, la introduccién del
escapulario o el acto de consagracion de la Congregacion pedido por el Capitulo
de 1906. El Capitulo de 1932 recomienda ignalmente “al conjunto de los Padres
de la Congregacion que ensefien y prediquen mas frecuentemente y con mas
insistencia a los jumiores, novicios y escoldsticos y a todos los ficles que
evangelizamos, el culto y la devocion a la Inmaculada Concepcidn de Maria™'?'.

Naturalmente, no se trata de indicaciones elaboradas en una mesa de
trabajo, sino de momentos privilegiados que testimonian una verdadera

sensibilidad ya presente y que a la vez constituyen un punto de partida hacia
nuevos desarrollos,

También habria que tomar en consideracion la incidencia que ha tenido
el carisma fuera de 1a comunidad de los oblatos, como, por ejemplo, en la
Asociacién Misionera de Maria Inmaculada'® o en las familias religiosas e
institutos de vida consagrada que han nacido de 1a relacion con los oblatos'%.

Es claro que el carisma prosigue su camino y que, sin perder su
identidad, estd en constante crecimiento. Podriamos decir que la Congregacion,
igual que la Iglesia, en vez de estar siempre en reforma, estd siempre en

evolucion.
3. Intérprete del carisma: la comunidad oblata

El carisma de un instituto de naturaleza comunitaria, no puede ser
interpretado mas que por el conjunto del instituto. La comunidad oblata es,
pues, la intérprete del carisma oblato,

Se trata ante todo del conjunto del instituto que tiene sus momentos
hermenéuticos privilegiados en los Capitulos generales. Viensn luego las
comunidades locales, llamadas a una constante reflexidén sobre si mismas a fin
de efectuar las opciones cotidianas y concretas de vida y de ministerios que
responden a requerimientos siempre nuevos. Finalmente, es precisa la
aportacion constructiva de cada uno de los micmbros del instituto.

Aungue permaneciendo unidas a la Congregacion cnicra, un conjunio de
comunidades que viven en un ambiente determinado, pueden ser llamadas a una
lectura especial del carisma, que tomard en cuenta las llamadas particulares
provenientes de un territorio preciso o de una cultura peculiar. En este sentido

"7 Circular . 154, 1-2-1933, en Circ. Adm, 1V, p. 259,
8 OF. TOURIGNY,L, en Et. Obl. 10 (1951} p. 49-62; LALONDE, A. en Documentation OMI, n. 177,
% Cf. GILBERT,M,, en VOL, 47 (1988) p. 177-208; 313-348 y 48 (1989) p. 103-137.
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deben comprenderse las tentativas realizadas por las diversas regiones de la
Congregacion; las aportaciones de América latina son ejemplos reveladores'.

Para cumplir su propia funcién hermenéutica, la comunidad debe
someterse a la dindmica del discernimiento comunitario que se funda en la
presencia del Sefor resucitado en medio de ella. El acontecimiento de Emans,
contado por Lucas, resulta un modelo para este tipo de proceso hermenéutico
comunitario. Fl Resucitado, juntandose a los discipulos , dierméneusen: explica,
interpreta la Escritura (cf Lc 24, 27). “La presencia del Sefior en medio de los
Oblatos” (C 3) brinda a la comunidad el don del Espiritu también para la
comprension del carisma. Siendo obra del Espiritu, el carisma no puede ser
comprendido si uno no est4 animado del mismo Espiritu.

El estudio y la actualizacién del carisma requiere también una
metodologia especial para no caer en el subjetivismo o la arbitrariedad. Con
todo, no es éste ¢l lugar para presentar tal método™'. De todas formas, sera
preciso que todo trabajo sobre ¢l carisima oblato se efectiie tenicndo presentes cn
¢l espiritu las necesidades y las llamadas del hombre de hoy en su ambiente
cultural y dentro de la perspectiva mas amplia de la Iglesia. El carisma oblato
es, en efecto, un carisma de evangelizacion, un carisma en la Iglesia y para la
Iglesia; un carisma que se desarrolla en armonia con el Cuerpo de Cristo en
perpetuo crecimiento” (Mutuae relationes, n. 11); un carisma entre tantos otros
carismas con los cuales estd llamado a vivir en intima comunion.

Creo poder terminar este estudio reafirmando que la comprension de la
vocacion oblata deberd partir siempre del relato de nuestros origenes y que debe
volver a ellos. Personalmente, cuando se me pregunta: “;cual es vuestro
carisma?”, no puedo menos de contar la historia de un joven, Eugenio de
Mazenod, que realiza en si mismo la experiencia del amor misericordioso de
Dios en Cristo crucificado, Salvador. Rescatado por él, se siente llamado a ser,
en él y con él, un instrumento de redencidn, cooperador de Cristo Salvador. A la
luz de este misterio, con los nuevos ojos de la fe, los mismos del Salvador puesto
que se identifica con El, mira a la Iglesia y la reconoce como Esposa de Cristo,
fruto de su martirio; la ve en su estado de abandono, la oye llamar a gritos a sus
hijos y se declara dispuesto a responder. Queda conmovido de compasion a la

vista de los pobres por guicnes Cristo ofrecid su sangre v dcr'do consagrarles

B¢t SULLIVAN, J., The Charism of Eugene de Mazenod... and Liberation Theology Saint- Louis,
1973, dact. REARDON, F.,The Charism of the Congreguaiion according to the Oblates in Latin
America ...Sao Paulo, 1975, dact. En VOL, 35 (1976) p. 243-257. Resume asi el carisma oblato para
América Latina: “Nosotros, oblatos en América Latina somos llamados por Dios en su Iglesia, como
comunidad apostélica misionera,a vivir y a anunciar sin descanso todo el evangelio de Jesucristo, el
liberador, a los pobres y a los oprimidos”.

131 ge podré seguir con provecho el método adoptado en el congreso sobre el carisma oblato en 1976 y 1o
que he propuesto en el articulo citado en la nota 122,
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toda su vida en el sacerdocio, para darles a conocer por el ministerio de la
evangelizacion quién es Jesucristo, de forma que sc hagan conscientes de su
dignidad de hijos ¢ hijas de Dios. Toma consigo a otros sacerdotes, y luego a
laicos, con quicnes elige vivir los consejos evangélicos v la vida comdn, a
cjemplo de los Apostoles, a fin de vivir con radicalidad y plenitud la vocacién
cristiana a la santidad y lanzarse juntos al ministerio de la evangelizacién de
todo ¢l hombre y de todos los hombres, especialmente de los mas pobres v log
mds abandonados. Descubre gradualmente la presencia de Maria en su propia
vida y en su ministerio, se reconoce instrumento de su amor misericordioso para
con los hombres y se sientc lamado a conducir hacia ella, Madre de
Misericordia, a los hijos de Dios dispersos. Con sus hermanos, comienza a ir
hacia aquellos a quienes alcanza mds dificilmente la pastoral ordinaria de la
Iglesia, alli donde los otros no quieren o no pucden ir, con un estilo de
evangelizacion audaz, de vanguardia. Es capaz de abrir, osandolo todo, nuevos
caminos , en los que se compromete del todo.

Fabio CIARDI



CASTIDAD

Sumario: 1. La castidad en Ia vida del Fundador. II. Directrices del Fundador. III. La castidad en
las Constituciones y Reglas: 1. De 1818 a 1966. 2. CC y RR de 1966: nuevo contexto, nuevo orden
de valores y vision renovada. 3. CC y RR de 1982: proyecto de texto, nueva version del texto,
modificacion de la estructura del texto. IV. La espiritualidad oblata y la castidad: dimension
cristologica, dimensidn profética, dimensién comunitaria y dimensién mariana. Conclusion.

Introduccion

Tenemos abundante literatura sobre el celibato por ¢l Reino de los
cielos, en la que se tocan muchos aspectos diferentes. En este articulo no se
pretende presentar 1a teologia del voto de castidad, ni resumir el resultado de
las discusiones que han tenido lugar sobre el tema en la Iglesia en los Gltimos
decenios. Tampoco se trata de dar consgjos practicos o hacer propuestas
ascéiicas para vivir segin los consejos evangélicos. Ei uinico fin intentado es
presentar, a partir de los textos existentes, el modo como los Oblatos han
comprendido y comprenden el voto de castidad en el marco de su espiritualidad,
teniendo en cuenta los signos de los tiempos y estando atentos a las directrices
de la Iglesia. Luego se hardn resaltar los lazos existentes entre el celibato
consagrado y algunos clementos del carisma oblato. Por ultimo, se hace una
invitacion a reflexionar sobre las posibilidades que ofrece nuestra espiritualidad
oblata de acceder a esta forma de vida, tantas veces contestada en nuestros dias.

1.- LA CASTIDAD EN LA VIDA DEL FUNDADOR

Refiriéndose a su hijo Eugenio, el padre del Fundador (Carlos Antonio
de Mazenod) escribe en una carta desde Palermo ¢l 6 de Mayo de 1814; “Es
firme como una roca y puro como un lirio”'. Eugenio tiene entonces 32 afios y
hace dos y medio que ¢s sacerdote. La eleccion de una vida celibataria no parece
le haya creado dificultades. Antes de su ordenacion de subdidcono escribi6 a su
madre: “;,Qué tiene el subdiaconado que pueda asustar? jel voto de castidad que
se hace? Pero, sinceramente ;se piensa en ello?”%. No niega los valores naturales
y sobrenaturales del matrimonio. En carta a su hermana, en visperas de su boda,
escribe; “Siendo santo el matrimonio, no puede ser un obstaculo para la
santidad™. “ Es algo bueno para los que son llamados™. El no sentia ningtin
atractivo hacia ese estado; m4s bien sentia por él “una aversién y un hastio tales

! Positio super introductione causae, Romae, 1935, p. 65L
% Carta de 29-11-1809, en: Escr. ObL t. 14, p. 146.

® Carta de 4-12-1808, ib. p. 88.

# Carta a su madre, 29:11-1809, 4. p. 146.
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que la sola idea l¢ ponia enfermo™. El proyecto de matrimonio que su madre le
habia urdido unos afios antes revelaba ya claramente ese malestar®. En nuestros
dias se advierte a los candidatos al sacerdocio que no se deben “acomodar” al
celibato; al joven Eugenio uno se veria obligado a advertirle que no podia
acomodarse al matrimonio solo por “razones de familia”.

El joven noble jamas se prestd a aventuras amorosas. En sus relaciones
con las jovenes de su edad se mostraba tan_ reservado gue en su ambiente se
burlaban de ¢l y “era objeto de bromas”’. Tal reserva por parte de un joven
puede suscitar extrafieza, pero de acuerdo al espiritu de la época, convenia
perfectamente al joven sacerdote. A este proposito €l mismo escribe: “Nada
tengo que aclarar con las mujeres con las que, en general, solo tengo relaciones
muy distantes y acompafiadas de muchas precauciones™, Tal reserva no es,con
todo, una mstmuva autodefensa, sino mds bien, piénsese lo que se quicra, una
actitud claramente querida.

Por otra parte, ¢l sinti6é siempre verdadero horror a todo amor venaly a
toda sensualidad grosera: “la sola vista de sus objetos tan vilmente prostituidos
en sus sucios adoradores [...] me han alejado para siempre del palacio real en
las horas que parecian consagradas al libertinaje”, escribia desde Paris en 1805°.
Conviene hacer notar que Eugenio no era de ningin modo extrafio al mundo
En Palermo, en Paris y en Aix tuvo ampliamente ocasion de conocerlo'®. No es
precisamente porque haya estado muy bien protegido por lo que es “firme como
una roca v puro como un lirio”, sino mds bien porque en toda circunstancia
quiere ser fiel a si mismo, Por otra parte, ¢l todo lo atribuye a la gracia de Dios.
Escribe en sus notas en ¢l retiro de preparacion al sacerdocio; “He dilapidado mi
patrimonio, aunque no con las hijas de Babilonia, porque el Sefior por su
inconcebible bondad me preservé siempre de esta especie de manchal.. N

A su fuerza de cardcter s¢ unc una gran nostalgia de amistad y de
amor, Con todo, el ideal aue tiene de esto es tan alto y las exigencias que le
atribuye son tan grandes que apenas deja resquicio para el erotismo y la
sensualidad. “Nada de carnal se mezcla a los deseos que parten de la parte mas
noble de mi corazon; de tal suerte es esto verdadero que siempre he rechazado
todo relacmnamlento con las mujeres, porque esta suerte de armstad entre

45 i bada e S. s oo 3 Foen s
distintos sex0s €8 mas bien asunio de tos sentidos que del corazdén™ ", 2 Noi nay

35

*1b.
¢ Carta a su padre, 10-5-1804: Escr. Espir. t. 14,p. 32.
? Positio...p. 640,
& Notas de retiro de 1813. Ecr. Obl.t. 15, p. 74
? En PIELORZ, J.La vie spirituelle de Mgr de Mazenod, Ottawa, 1956, p. 59.
O Cf. Escr. Espir. t. 14, introd. P. 13-14.

! Retiro en Amiens, diciembre de 1811, “Sobre el hijo prodigo™: Escr. Espir. t. 14, p. 211.
12 Retrato de Eugenio para el Sr. Duclaux, octubre de 1808; Escr. Espir.1. 14,p.80

cun LL8CT Y LRIV
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lugar aqui para determinar el papel jugado por las disposiciones psicologicas, la
parte correspondiente a la educacion y al control de si mismo y aquello que es
obra de 1a gracia. Parece, sin embargo, que su actitud de conjunto le permitié
mas facilmente tomar 1a decision de consagrar su vida a un amor exclusivo a
Dios y a 1a humanidad. En todo caso, ella madurd y se transformé en aquella
“caridad sacerdotal” que ha de ser para él, y para tantos oblatos después de él, la
fuerza motriz de su compromiso misionero.

II. DIRECTRICES DEL FUNDADOR

“I...] el voto de castidad: me seria muy ficil hacer sentir sus grandes
ventajas™®, escribe el seminarista Eugenio a su madre. Contrariamente a las
alabanzas abundanies y a las justificaciones detailadas que el fundador de os
misioneros de Provenza dedica a 1a pobreza y a la obediencia en la Regla de
1818, en el caso de la castidad se conforma con esta indicaciéon: “Siendo esta
virtud tan querida por el Hijo de Dios y tan necesaria al obrero
evangélico"[...1'". Significativa segfin ¢l espiritu de su tiempo, pero menos
convincente para nosotros es la referencia que hace a la “pureza de los

) .. .. vy o . s
13 que los misioneros deben imitar. No dird més sobre las ventajas”.

Las reglas de conducta, de otro tipo, son mas frecuentes, aunque
también sean poco numerosas. Tratan sobre todo de prudencia en la relacion
con las mujeres, y de “extrema prudencia” igualmente en el confesionario,
“Nunca se recomendard lo suficiente la precaucion que se de tener al confesar a
personas de otro sexo"'®. Las visitas a casas de laicos requieren el permiso del
Superior, que asignard un acompafiante. Todo el texto de la Regla a propdsito
de la castidad, ¢l Fundador lo ha tomado de 1a Regla del San Alfonso Maria y de
la de San Ignacio de Loyola. En la Circular n. 2 que dirige a 1a Congregacion,
menciona este articulo de la Regla: “;Qué diré del voto de castidad? Que no es
demasiado para conservar tan preciosa virtud observar fielmente cuanto la Regla
prescribe para hacer de nosotros hombres de Dios, verdaderos religiosos [...]
Agregad que si uno no estd animado del espiritu de mortificacién y penitencia,
si no se¢ esfuerza por dominar la carne, se expone a ser el juguete de la
concupiscencia [...]'7.

El Fundador ve en la mortificacion el medio mas eficaz para
salvaguardar la castidad. Lamenta “con estupefaccion y dolor” que algunos,

angeles

3 Carta a su madre, 29-11-1809: ib.p. 147

i: CC y RR dela Sociedad de los Misioneros de Provenza, parte 2°, ¢. 1, parr. 2.
1b.

' 1b.

Y Circular n. 2, 2-2-1857, en Eer. Obl. 1. 12, p. 194.
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“desconociendo el espiritu de nuestro Instituto”, releguen las practicas de la
mortificacién al noviciado o al escolasticado, por mas que ellos tengan mucha
més necesidad de esa precaucién que los jévenes'®. En ese contexto, una vez
mas cita ¢} articulo de la regla: “Nadic debe permitirse la licencia de comer
fuera de casa”'®. Agrega a cste proposito: “Obrando de otro modo, ;no se
correria el peligro que la regla pretende evitar a todos los miembros del Instituto
en relacion a la castidad?"®,

Parece ser que el Fundador no tuvo motivos para advertir a sus Oblatos
de los peligros del teatro, de los espectdculos y de los bailes. En su tiempo era
inconcebible que un religioso asistiera a ellos. Por el contrario, no cesa de
conjurar literalmente a su hermana®, a sus jovenes congregacionistas™ y a sus
diocesanos™ quic se abstengan de ellos, pues “esic demonio, este vicio de Ia
impureza, va que hay que pronunciar ese nombre, ;0o s¢ muestra en los
espectaculos con todo todo su poderio?”**.

Con relacion a los religiosos, le parece mas oportuna otra clase de
avisos. El 16 de marzo de 1846 sefiala al maestro de novicios de Ntra. Sra. de
L'Osicr, P.Santiago Santoni, con qué espiritu deben vivir los votos los novicios:
“La castidad les obliga a evitar no solo todo lo que estd prohibido en esta
materia, sino también a precaverse de cuanto pudiera dafiar lo mds minimo a
esta hermosa virtud. Ello explica que tengamos tanto horror a esas
predilecciones sensuales que s¢ llaman amistades particulares, para darles un
nombre decente, cuando amenazan realmente a una virtud tan delicada que un
soplo puede empafiar. Sea inexorable en este punto [...[*%

Las directrices del Fundador son, pues, ante todo invitaciones a la
prudencia, advertencias acerca del peligro, que él expresa en forma de
prohibiciones concretas. La mejor proteccion consiste en llevar una vida
religiosa pura y sélida en un “continuo recogimiento del alma” y “marchar
continuamente en presencia de Dios”. El espiritu de mortificacién tiene aqui
una importancia especial®®. “ Por lo demds, este articulo no tiene necesidad de
ser explicado”®’. La consigna dominante entonces era: cuanto menos se hable de
ello, mejor.

v
v

B b p. 111,

¥ Cf. CCy RR de 1953, parte 2%, ¢. 3, par. 111, art. 4.

® Circularn. 2, p. 195.

' Bn Eser. Espir. 1. 14,p. 87 y 89; 171.

*> Reglamento de la Congregacion de la juventud cristiana,1816: Fi. Obl. 1. 15, p. 141,
 Por €., la pastoral de cuaresma de 1843,

*Ib,

* En Eer. Obl 1. 10,n. 892, p. 118.

* Circularn. 2, p. 194-195.

¥ 00y RR do la Sociedad de los Misioneros de Provenza, parie 2°, ¢. 1, par. 2.
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Podemos asi ver, en el aspecto positivo, como antes las cosas eran
simples y menos preocupantes, o bien, desde el lado negativo, cudntos valores
quedaban ignorados y cuantas riquezas sin explotar, Lo poco sefialado nos deja
facilmente a disgusto. Todo eso nos parece bastante negativo y lleno de mie-
dos. No se puede negar que se da ahi cierta manera unilateral de ver las cosas y
cierta fijacion sobre los peligros. Podemos alegrarnos de que se hayan quedado
atrds. En cambio, la experiencia dolorosa del descalabro de gran nimero de
vocaciones al celibato por el Reino debiera preservarnos de toda presuncion y de
todo juicio despreciativo, El peligro también se da hoy como una realidad. Los
santos hablan la lengua de su tiempo, pero su voz nos invita a examinar
nuestros propios caminos. Cuando el Fundador dice que “hemos hecho voto de
renunciar a nosotros mismos por la obediencia, a las riquezas por la pobreza v a
los placeres por la castidad”?®, puede parecernos que solo presenta una faceta de
la realidad. Pero teniendo en cuenta el contexto en que fueron dichas sus
palabras, pronto se descubre, en su necesidad y en su amplitud, el fundamento
de csta actitud de renuncia: “La caridad es el ¢je sobre el que gira toda nuestra
existencia. L.a que debemos tener para con Dios nos ha hecho renunciar al
mundo y nos ha consagrado a su gloria por toda clase de sacrificios, incluso el
de nuestra vida”®. A partir del caricter esencial y absoluto que reconoce en la
caridad, el Fundador ha comprendido su propia vocacion religiosa y su voto de
castidad.

1II. LA CASTIDAD EN LAS CONSTITUCIONES Y REGLAS

L De 1818 a 1966

El texto que ha determinado cémo los Oblatos debian vivir la castidad,
ha permanecido pricticamente inalterable durante cerca de ciento cincuenta
afios. Se reducia a ciiico articulos de gran concisién. Dos razones justifican la
castidad: es virtud “muy querida por el Hijo de Dios v muy necesaria al obrero
evangglico”. Su meta se ha colocado muy alta: “imitar la pureza de los dngeles”.
La Regla solo da un consejo practico: “[...] con las mujeres [...], la mayor
precaucioén”.

En 1850 se afiade explicitamenie que los oblatos se comprometen a la
castidad con voto. En ¢l mismo Capitulo general se suprime la formulacion de
1826: “fomentar una pureza angelical” y se vuelve a la expresion original de

1818: “imitar la pureza misma de los dngeles".

z: Carta al P. Guibert, 29-7-1830: Ecr. Obl. t. 7, p. 206 [ed. espaii., p. 163].
b,
3% Cf. COSENTINO,G.Histoire de nos Régles, 11, p. 68.
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En 1910 ya en el titulo del parrafo sobre la castidad se distingue con

precision el voto de la virtud y en el primer articulo (217) se precisan, de

acuerdo a las normas emitidas por la Iglesia en 1909*, las obligaciones que se

desprenden del voto. Directrices practicas vienen a completar el pdrrafo: la

oracién, la mortificacién y sobre todo (praesertim vero) la devociéon a la
Inmaculada ayudan a vivir conforme al voto™.

7. Las CC.y RR de 1966

La nueva redaccion de 1966 representa un salto cualitativo en la
historia de nuestras CC.y RR.. En el tema de la castidad basta analizar la
extension notablemente mayor que adquicre en el texto. La nueva version
contiene seis CCy cinco RR, casi todas mds extensas que los cinco breves

LORBLICIIG bl ORI, a3 L

articulos anteriores.

a) Nuevo contexto.

Durante los decenios que precedieron la celebracion del Concilio
Vaticano 11, las ciencias humanas han dado maxima importancia a la dimensién
corporal del hombre y de su sexualidad. El conocimiento de sus estructuras
biologicas y psicologicas se ha ampliado. El hombre no se conforma con
explicar cientificamente las condiciones y el desarrollo del crecimiento y de la
maduracién de 1a persona humana. Los resultados ejercen también impacto en
la educacion, la formacion y las otras formas de conocimiento. La conciencia
social y el comportamiento que la acompaifia quedan igualmente modificados
por la aceptacion del cuerpo en su naturaleza y la superacion de tabaes en el
terreno sexual. Se insiste mds en el derecho a un desarrollo individual y libre y
a un acercamiento mucho mds libre entre los sexos. La igualdad de derechos
para la mujer y su lugar en todos los estamentos de la vida social son exigencias
y temas irrenunciables. Todo esto tienc también un impacto sobre la vida
religiosa. La icologia de ia vida religiosa ha seguido progresando. Elia piantea
la cuestién del valor y del sentido de 1a vida religiosa en relacion con las otras
vocaciones cristianas, en particular con el matrimonio y la familia, y del valor
significativo de los votos y su relacién con la gracia bautismal.

Todo esto ha creado una urgente necesidad de aggiornamento de la
vida religiosa en la Iglesia y ha llevado a reformular en consecuencia las reglas
que la gobiernan. El Concilio acometidé la empresa. La constitucion Lumen
gentium ( nn. 43-47) y el decreto Perfectae caritatis dan los motivos y las lineag

directrices de la renovacién de la vida consagrada. En el decreto Presbyterorum

_‘“ 16V, p.99. Para {a historia de las Normas, ¢f. ib. p. 6, 7, 90-100, 283 (nota 340).
32 E1 P. J. RESLE ofrece un comentario detallado y s6lido, aunque condicionado por su época, de ese
antiguo texto.Commentarium privatum Constitutionum et Regulorum,Ottawa, 1956, p.49-60.
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Ordinis el Concilio aborda el celibato. En este contexto y siguiendo las normas
del Concilio, el Capitulo general de 1966, inspirAndose netamente en los
mismos textos conciliares, asumié la tarea de dar una nueva formulacién a las
Constituciones y Reglas.

Ademas de los textos del Concilio, ¢l Capitulo disponia de un texto
revisado que una comisién habia elaborado, a peticién del Capitulo general de

reglas del Capitulo como en otras partes del texto) los autores del documento
reconocen que “el voto de castidad no es el registro de un tabi”*, En efecto, se
aprecia el esfuerzo por presentar ¢l tema de manera positiva, dandole una
motivacion sélida y teniendo en cuenta los factores antropoldgicos y una ascesis
positiva. Por otra parte, todavia se pone mucho el acento en las medidas de
prudencia. En el apostolado con mujeres, se aconseja a los oblatos limitar su
celo expresamente a lo que exige la cortesia y el deber de una auténtica caridad:
Ysuam navitatem iis continent limitibus quos urbanitas et officium authenticae
caritatis postulent”** En la definicién de 1a obligacion del voto “se ha guardado
la formula negativa para hablar con precision”: “abstenerse de todo acto
contrario a 1a castidad”**.

b. Un nuevo “orden de valores”

Hay que subrayar en primer lugar, que a diferencia del uso corriente en
la enumeracion de los consgjos evangélicos, el voto de castidad ocupa ahora el
primer lugar. El texto sigue en esto la presentacion del Concilio en la Zumen
Gentium (0, 43, que atribuye a la castidad por ¢l Reino de los cielos un lugar
eminente. “Es un don precioso de la divina gracia que el Padre otorga a
algunos” v “una fuente extraordinaria de fecundidad espiritual en el mundo”
LG, 42). :

Los comentaristas sefialan que la Iglesia quiere expresar asi claramente
-que ella considera la virginidad libremente escogida como “el fundamento del
estado religioso” (R. Shulte). En efecto, la pobreza y la obediencia pueden
vivirse en otras vocaciones, mientras que por la virginidad libremente elegida
por el reino de los cielos, una persona se abandona a Dios en forma
especialmente radical. En una época en que en la Iglesia tanto insisten la
doctrina v los maestros en el sentido y el valor de la vocacién al matrimonio
sacramental, es muy importante presentar como contrapartida la vocacion al
celibato por el Reino de los cielos.

3 Textus revisus ac emendatus. Romae, 1966, p. 20, notas A. G.
* Ib. C 78-81.
b, p. 20.
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Igualmente cabe sefialar que esta preferencia es conforme a lo que
ensefia la S. Escritura: “El Nuevo Testamento atestigua la existencia de un
estado de vida consagrado a Dios, en relacion con los carismas, que se expresa
sobre todo por la virginidad” (J.Daniélou). Podemos ver asimismo en esta
preferencia el hecho de que la vocacion religiosa es una vocacién al amor y no
una renuncia a amar, pues en la virginidad mas que en ninguna otra parte se da
la realidad de “un corazén indiviso™®, El P, F.Jetté escribe: “Este voto
constituye nuestra respuesta, una respuesta radical, al primer mandamiento;
‘amaras al Seflor, tu Dios, con todo ta corazén’ [...] Igualmente es la expresion
privilegiada del amor hacia nuestros hermanos y hermanas de la tierra [...] En
este sentido, responde al segundo mandamiento™’. Es verdad que el P.Jetté dice
esto en otro contexto, pero no deja de ser una preciosa indicacidn del lugar

armonioso y espiritualmente significativo otorgado a la castidad,

¢. Una visidon renovada.

* Empleando el leguaje teologico conciliar con preferencia al empleado
en el siglo pasado, se ha buscado una formulacion mas inspiradora de actitudes
que normativa, mds bien positiva que negativa, mas estimulante que
imperativa”*®, Cuanto aqui se dice en general de la Regla de 1966, vale también
para la nueva formulacién de los articulos sobre la castidad.

No se trata tanto de preservarse cuanto de expandirse: “El Oblato no
se contentard con conservarse casto, sino que desarrollard sin cesar las riquezas
de amor depositadas por Dios en é1”(C y R 1966, C 21). Es menos cuestion de
pureza angelical que de madurez humana: “[...] afecto sincero, profundamente
humano, directo y puro [...]”(C 22). Entra en una dimension apostélica; “Por la
castidad religiosa, el Oblato [...] se entrega directamente a El [Cristo] y a los
hombres, sus hermanos” (C 19), “amar a los hombres con el corazon de
Cristo”(C 23).

Ei voio se integra en una ascesis vivida:

---En la comunidad: “La vida de comunidad tendrd un puesto capital en esa
maduracién. Cada uno procurard integrarse en ella sin reserva”(R 42).

-~-En ¢l compromiso apostélico, en el que los oblatos “encontraran el desarrollo
de la propia personalidad y la auténtica salvaguarda de la castidad” (R 43).
---En la oracion: “Los misioneros acudiran asiduamente a Ia oracién™(R 46).
---En la mortificacion: “ [...] la mortificacién, la sobriedad, la guarda de los
sentidos” (R, 46). :

36 CE Dans une volonté de renouveau, Roma 1968, p. 108-109. GILBERT, M. Réflexions sur la vie
oblate a la lumiére des nouvelles Constitutions et Régles, p. 55,

¥ JETTE, F., Hombre apostélico,p. 95.

%% Dans une volonté de renouveau, p. X111y XIV.
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---En un sano equilibrio entre trabajoy descanso: “Evitaran la fatiga excesiva y
el agotamiento nervioso lo mismo que la ociosidad” (R 44).

---En la relacion con la Inmaculada: “Maria Inmaculada, Virgen y Madre, serd
para €l modelo y guardiana de su amor consagrado(C 24).

Finalmente, ¢! voto tiene valor de signo: “Manifestard asi la
profundidad de la fe que la Iglesia profesa a Cristo, su tinico Esposo, v la
fecundidad apostélica de esta misteriosa unién. Evocard a los oios de los
hombres la caridad perfecta, que no se manifestard en su plenitud sino en el
Reino futuro (C 21).

Se podria sintetizar esta nueva vision con las tres palabras puestas
como titulo al margen de las constituciones 19-21: “castidad, voto, caridad” o
con el titulo que ¢l P. Maurice Gilbert da a su comentario de este voto: “La
castidad, amor consagrado™

3. Las Constituciones v Reglas de 1982

a. Postura ante el proyecto del texto

. Las Constituciones y Reglas de 1966 entraron en vigor en forma
experimental. Como muchos reconocen, poco se pusieron en prictica.
Concebidas como provisionales e inusuales, no pudieron ejercer gran influencia
en la vida de los oblatos. Sin duda también influyé el impacto del 1968, al poner
en tela de juicio toda regla, norma, autoridad o prescripcion lo que produjo,
como consecuencia frecuente, el descrédito de las mismas. La situacion cambid
con la preparacion del Capitulo de 1980, al que se habia asignado como tarea
principal la aprobacién de un texto renovado y definitivo de la Regla. Toda la
Congregacion estuvo implicada en esta preparacion. Teniendo en cuenta las
numerosas recomendaciones que habia recibido, la comisién precapitular
propuso un texto para someterlo al Capitulo®. Las observaciones suscitadas casi
en todas partes por ese texto fucron remitidas a los capitulares como
instrumento de trabajo para la elaboracion de un texto definitivo. Las
reacciones al texto propuesto por la comisién no expresan ciertamente toda la
amplitud de la vida espiritual oblata tal como se estaba viviendo. Con todo, son
bastante instructivas para merecer ser citadas y constituyen una fuente de
informacion para quien quiera comentar ¢l texto de la Regla.

Acerca del voto de castidad, se pueden apreciar las siguientes
tendencias: Los Oblatos querfan un texto donde no hubiera atishos de una
actitud elitista en relacion al celibato consagrado como si 1a eleccion de esta
forma de vida fuese de entrada la mejor y la que més agradase a Dios. Todos los

* GILBERT, M., en Et. Obl 25 (1966) p. 322.
 Constituciones y Reglas. .. Proyecto preparado por la comisién de revision para el Capitulo de 1980,
Roma 1979.
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bautizados estan llamados a la perfeccién y todas las vocaciones pueden
testimoniar el amor de Dios y ser signos de la venida de su Reino.

La castidad o el celibato consagrado en ningin modo debe presentarse
como dando la impresion de querer disminuir la dignidad y la importancia del
matrimonio sacramental, que lleva en si una capacidad de signo igualmente
valido.

Se desea claramente que, sobre todo en este campo, el lengnaje
teoldgico sea preciso, correcto y espiritualmente estimulante. En buen nimero
de observaciones se desearia que la palabra castidad se cambiase por celibato; en
otras, se expresa ¢l deseo opuesto. Igualmente se plantea el tema de la
mortificacion. Algunos tratan de darle un sentido mas positivo. Se nota también
(va) una sugerencia clara y masiva de que se emplee ¢l lenguaje inclusivo.

Hay una fuerte insistencia sobre la importancia de la comunidad y de la
vida fraterna en comiin, en orden a encontrar el desarrollo personal en una vida
celibataria. Por otro lado, se planican algunos interroganies acerca de la
recomendacion de la amistad.

Se desea que aparezca con claridad que elegimos esta manera de vivir
no solo por amor a Dios, sino también por amor a los hombres. Esto manifiesta
la espiritualidad misionera de los oblatos”

b . Nueva versién del texto.

El Capitulo habia aceptado ¢l proyecto presentado por la comisién
precapitular como documento de trabajo. Cada una de las cuatro partes del texto
ha sido revisada por una comisién que debia someter por etapas los resultados
de su trabajo a la sesion plenaria. Sélo hablaremos de las modificaciones
aportadas por el Capitulo en la medida en que ellas representen intuiciones
sobre aspectos esenciales del voto. No tendremos en cuenta modificaciones
puramente lingiiisticas o de estilo, ni correcciones aducidas para mayor
precision.

¢. Modificacién de la estructura del texto.

Casi a dltima hora, el Capitulo en sesion plenaria decidié unir las
partes I y I bajo el titulo: “El carisma oblato”, para que quedara bien claro que
el envio a la misién y la vida religiosa de los oblatos forman un todo indiviso,
que somos rehglosos para ser misioneros y que somos misioneros en cuanto
somos religiosos. Esta innovacién espiritual, conscientemente adoptada,
atribuye a los votos un fugar en la estructura del conjunto ( forman la primera
seccion del segundo capitulo, que lleva por titulo: “Vida religiosa apostélica™) y
se les reconoce de ese modo un valor netamente misionero. Asi la expresion del

" Cf. Constitutiones et Regulae 1980, Reactiones I, fasc. 3. A.G.
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Fundador en la primera Regla que declara que la castidad es “tan necesaria al
obrero evangélico”*, encuentra aqui en cierto modo su confirmacion. Haciendo
eco a esta tradicion oblata, el texto sobre los votos comienza por estas palabras:
“Como lo exige su mision]...], por un don del Padre, escogen el camino de los
consejos evangélicos" (C 12).

—--"Por un_don_del Padre”. Con estas palabras el proyecto de la comision
precapitular introduce ¢l pasaje sobre el vote de castidad. En esto sigue una
larga tradicion como también hace el Vaticano IIConcilio: “[...] el don precioso
de la gracia, que el Padre concede a algunos”. Ciertamente el Capitulo no
queria quitar ningin peso a estas afirmaciones. Al contrario, estaba de acuerdo
en que el lazo indisoluble que existe entre los consejos evangélicos, expresiones
de la donacién radical de si mismo a Dios al mismo tiempo que del
“seguimiento de Cristo”, justifica ampliamente que se los considere en su
totalidad como don del Padre. Por ello, incorporé esta afirmacion en el texto que
trata de los votos en su conjunio.

---"Maria Inmaculada es el modelo y la salvaguardia™. Esta frase estd puesta
en el contexto del voto de castidad, lo mismo en 1966 (C 24) que en el texto
revisado. El agregado "Virgen y Madre" da una justificacion implicita. El
Capitulo de 1980 sigui6 también aqui la sugerencia de la comision precapitular
de mirar a Maria como “modelo y salvaguarda de toda nuestra vida
consagrada"(C 13). La significacién de la Virgen Madre en una vida celibataria
no ha disminuido en nada. Pero el peligro de un cierto misticismo inclinado a
considerar a Maria como “esposa de sustitucion”, queda reducido al mismo
tiempo que se clarifica la estructura profundamente mariana de una vida vivida
en el contexto del “seguimiento de Cristo”**,

Hay que notar que ya no es en ¢l contexto del voto de castidad donde se
habla del sano equilibrio que se ha de conservar entre trabajo y descanso para
evitar el agotamiento nervioso (R 44 de 1966), sino en un articulo que trata de la
comunidad apostélica (R 25 de 1982).

---Celibato consagrado. Segin la tradicion, es el titulo Lo castidad €l que atna
los articulos que tratan de este voto. Sin embargo, en la constitucion 14 el
Capitulo cambi6 la expresion “voto de castidad” por “celibato consagrado”.
Para los capitulares se irainba probablemente ante todo de unificar ia
terminologia. Se¢ hubiera podido alcanzar el mismo fin utilizando de manera
continuada la palabra “castidad”. Es evidente que el Capitulo ha tenido aqui en
cuenta algunas observaciones (arriba las mencionamos). Correctamente y de
manera coherente, puso en linea paralela la vocacién al sacramento dei

42 «Constituciones y Reglas de la Sociedad de los Misioneros de Provenza”, parte 2°, cap. 1, par.2.
LG 42 cf PC12yBT 15, Mt 19,11;1C0 7, 7.
4 Cf. JETTE, F., Hombre apostélico, p. 90.
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matrimonio y la vocacién al celibato consagrado por el Reino de los cielos,
Cuando se trata de la vocacion como tal, el término “celibato” pareceria el mas
apropiado. “Pensamos que el vocablo menos equivoco es el de “celibato’. En
efecto, la castidad es una ley que concierne a todos los cristianos, incluidos los
casados. En cuanto a la virginidad, se trata de un término bioldgico y
sacralizado, con demasiada carga ascético-religiosa”’,

===Laicos y religiosos en reciproca dependencia. En este mismo contexto hay
que poner la ampliacion que el Capitulo dio a la Regla 13. No sélo nosotros los
religiosos aportamos, con nuestra fidelidad al voto, apoyo y sostén a los laicos,
casados o no, en su fidelidad. También, a la inversa, nosotros recibimos ayuda
y estimulo del ejemplo de los laicos. La razén de esta amplitud la encontramos
en el reconocimiento de ta dignidad de las otras vocaciones cristianas, ya que
todas aspiran a la caridad perfecta y estan al servicio de la vitalidad de todos los
miembros del Cuerpo de Cristo. La llamada al celibato por el Reino de los cielos
y la fuerza necesaria para seguir ese camino son un don de Dios y no solamente
el fruto de un “excedente” de personas especialmente santas. No conduce a un
“aislamiento espléndido” sino a un intercambio fecundo. Esta apertura, que en
si misma no es tan importante, sin embargo da a la regla 13 un peso importante
tanto mas cuanto que se opone a la limitacién del horizonte y al egocentnsmo
que con tanta frecuencia se echa en cara al célibe.

IV. LA ESPIRITUALIDAD OBLATA Y LA CASTIDAD

De lo dicho en la seccion anterior se desprende que el texto de las
Constituciones y Reglas de 1982 fue concebido en el marco de una atenta
escucha de la doctrina de la Iglesia y de una seria reflexién sobre la
problematica actual. En esta niltima seccidn no vamos a tratar especialmente esa
cuestion,

Es evidente que no hay una castidad especificamente oblata, Todos los
religiosos y religiosas estamos llamados a vivir el celibato por el Reino y a
ejercitarse en la préctica de las virtudes correspondientes. El voto de castidad se
presta atin menos que ¢l de pobreza y de obediencia a expresarse de una manera
que seria caracteristica de la Congregacion. Por otra parte, el sacramento del
matrimonio y el ideal del matrimonio cristiano y la familia, pueden vivirse de
maneras distintas que deben conformarse a los tiempos v a las condiciones
sociales. Del mismo modo, la vida de celibato por el Reino estard marcada tanto
por la espiritualidad de una comunidad religiosa como por su actividad

* BIANCHI, Enzo, “Célibat et virginité”, en Dictionnaire de la vie spirituelle. Paris, 1983, p. 103,
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apostélica’®. En este sentido, a partir de las Constituciones y Reglas. vamos a
tratar de dar algunas pistas que nos permitan llevar mas lejos la reflexion, sin
pretender con ello sustituir ni repetir un comentario sobre las Constituciones y
Reglas.

Para lo esencial, seguiremos la linea trazada por la comision de
revision, a la que se atuvo en gran parte el Capitulo General. En la introduccion
de la primera parte del Proyecto de Constiticiones y Reglas que la comisién
present6 al Capitulo de 1980, el P. Alejandro Taché escribid a propdsito de los
votos: “El proyecto presenta de este modo los consejos evangélicos: para cada
uno, su origen evangélico; luego,su valor de signo y su sentido escatolégico, su
dimensién comunitaria y finalmente el objeto del voto™”’.

Nosotros también colocaremos nuestras reflexiones bajo cuatro
epigrafes: 1. dimensién cristolégica; 2. dimensién profética; 3. dimensién
comunitaria; y 4. dimensién mariana.

1. Dimensidn cristologica

El motivo primero y decisivo en 1a eleccion de este género de vida es el
seguimiento de Cristo, “que fue casto y pobr¢ y rescatdé el mundo con su
obediencia” (C 12). Los Oblatos son “incondicionales de Jesucristo"(titulo de
C12), es decir que el seguimiento de Cristo es la condicion sine gua non de su
existencia. “El llamamiento de Jesucristo [...] congrega a los Misioneros
Oblatos de Maria Inmaculada® (C 1). "[...]los oblatos lo dejan todo para seguir a
Jesucristo"(C 2). "La comunidad de los apostoles con Jesis ¢s el modelo de su
vida" (C 3). "La cruz de Jesis ocupa el centro de nuestra mision" (C 4). “Los
oblatos realizan la unidad de su vida solo en Jesucristo y por EI” (C 31).

“Como respuesta” -Elegimos la forma de vida del voto de castidad no
tanto para encontrar una mayor libertad interior y exterior, ni tampoco por otra
causa noble, sino ante todo por la persona de Jesucristo, Esta opcidn se hace
“como respucsta a una invitacion especial de Cristo”(C 14). “Esta invitacion se
inscribe en la Escritura y en la Tradicién cristiana"*®, pero es igualmente una
invitacion personal que “s¢ manifiesta a través del desco o atractivo interior
para entregarse a Cristo, en vista del Reino”®. Esto deja entrever desde el
principio 1a relacion personal que este voto, cn forma muy peculiar, cstablece
entre ¢l oblato y Jesucristo y que no permite que se le dé una interpretacion

puramente funcional. Asi el voto se sitiia casi en el mismo nivel que el “si” que
los novios se dan en el consentimiento matrimonial. Por consiguiente, exige una

8 Cf. Cédigo de derecho candnico, can, 598.
* Proyecto de las Constituciones y Reglas, Presentacién, p. 4. AG.
*® JETTE,F., Hombre apostélico, p. 92.
49
1b.
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vida entera vivida en el “didlogo del amor”. En efecto, esta invitacién, como
toda vocacién, no es un hecho tinico y puntual, sino una interpelacién continua
que requicre una respuesta siempre nueva. Es invitacion a una amistad de por
vida, en la cual debe entrar ¢l novicio gradualmente (C 56), que funda la unidad
de vida del Oblato (C 31) y que, segin el espiritu del Fundador, tiene como
meta wiltima “hacerse otros Jesucristo””. En este sentido, hay que notar también
ia expresién “camino del celibato consagrado” (C 14), a la que el P. Jetté remite
explicitamente en su comentario como a “un punto que merece notarse™'. Piet
van Breemen tiene también palabras evocadoras en este sentido: “Es un camino
largo y a veces dificil este de hacerse, en vista del Reino, inepto para el
matrimonio"”,

En una Congregacidn cuya tarea es el anuncio de la Palabra, este
“aspecto dialégico” de los votos manifestado en la Regla merece un desarrollo.
En este contexto, se notard que los moralistas y los psicélogos utilizan gustosos
el campo conceptual del lenguaje como clave de una comprension mds
profunda de la sexualidad en cuanto expresiéon del amor. Para quien elige el
celibato por Reino, la sexualidad no es simplemente una lengua extranjera ni
mucho menos una lengua muerta. El también tiene que aprender a hablarla a su
modo. En este sentido igualmente la expresion "en respuesta” (C 14) puede ser
estimuladora®.

El amor hace a uno hombre. -Los votos son una expresion del
seguimiento radical de Cristo. Permiten al oblato “identificarse con El y
dejarle vivir en sf mismos [...] y “reproducirle en la propia vida” (C 2). La
estructura fundamental del modo de ser de Cristo consiste en esto: El vive
enteramente en unidn con el Padre y estd al mismo tiempo, con todo su ser, su
palabra y su accidn, con los hombres. Es la estructura de la encarnacion, del
amor hecho hombre. Vivir en Dios y estar cercano a los hombres es también la
estructura fundamental de todo seguimienio de Cristo al cual el cristiano por
razén de su bautismo estd llamado y habilitado, y al cual el religioso se
compromete de manera mas radical e irrevocable. Es lo que expresa el voto de

By

. };)y R de 1818, paric 2%, ¢. 1.

% Gerufen und gesandt...p. 66-67. Cf. HARING, B, Libertad y fidelidad en Cristo, 11, ¢. 10, 4: La
moral del proceso de aprendizaje,p. 522-523. También hay que tener en cuenta que lo que dice Juan
Pablo II acerca de la castidad en ¢l matrimonio vale también para ol celibato religioso: “Por ello la
llamada “ley de gradualidad” o camino gradual no puede identificarse con la “gradualidad de la ley”,
como si hubiera varios grados o formas de precepto en la ley divina para los diversos hombres y
situacion"@s” (Familiaris Consortio, 34).

v HS/;I({ING B., Libertad y fidelidad en Cristo, 11, c. 10: La verdad liberadora en lenguaje sexudl,
p. 510-586.
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castidad; “Esta eleccion nos consagra al Sefior y, al mismo tiempo, nos vuelve
disponibles para servir a todos" ( C 15). "El celibato consagrado [...] expresa
vida y amor; es don total de nosotros mismos a Dios y a los hombres [...]"
(C16).

Cuanto antecede, por supuesto, no es algo exclusivo de los oblatos. Se
aplica lo mismo a los cartujos que a los religiosos de vida activa. Sin embargo,
la entrega total a los hombres y la disponibilidad al servicio de todos se vuelven
para él el contenido concreto de todo apostolado y del espiritu de la
Congregacion. Todo religioso elige “el celibato consagrado con miras al Reino”
(C 14), pero para el oblato esto no sélo significa “ponerse totalmente al servicio
de la Iglesia y del Reino” (C 46), sino también "anunciar a Cristo y su Reino”
(C 5), "proclamar el Reino” (C 11), "anunciar su Reino"(C 37 y 52). Para el
misionero oblato esto significa que toda su actividad apostdlica debe estar
penetrada del amor a Dios y a los hombres, amor para el que lo libera la vida
en ¢l celibato consagrado. La experiencia muestra hasta qué punto nuestro
compromiso misionero puede verse estorbado por las tensiones psicologicas,
hasta donde las motivaciones egoistas o ideologicas pueden ocupar el centro de
atencion, hasta dénde pueden ahogar o al menos enturbiar el Unico motivo
cristiforme: el amor. Asi nos convertimos en “duefios de la fe” en lugar de
“servidores de la alegria” (2Cor 1,24). La dimensién misionera del voto de
castidad asi se vuelve clara. Nuestra decision a favor de ella es “una opcién
liberadora”(C 15). No se trata unicamente de una liberacion externa, es decir de
una libertad de movimiento o de una mayor disponibilidad, sino de una libertad
interior, de un “corazdén no dividido”. El texto de la C 16 muestra claramente
que no se¢ trata simplemente de vivir una moral. Aparta nuestra atencion de una
casuistica temerosa y nos sefiala el camino de un amor cuya fuerza libera la
vida.

Este “don total” tal vez sea la manera radical de tomar en setio la pa-
labra de Cristo: “Sin Mi no podéis hacer nada” (Jn 15,5). En cuanto es vivido
con autenticidad, es decir, en cuanto la castidad se traduce en “caridad
sacerdotal”, contribuye sustancialmente a la eficacia de nuestro apostolado. Por
una parte, las encuestas sociologicas son tiles v hasta preciosas; v, bor ofro
lado, el estudio y el ensayo de nuevas formas de evangelizacién son necesarios,
pero las primeras no nos llevan automaticamente a estar “cerca de la gente”
{C 8) y los otros resultan ineficaces cuando no estdn alimentados de “la caridad
sacerdotal de Jestis”**, Para ésta es para lo que el voto de castidad intenta liberar
al oblato. A la inversa, nuestro apostolado tiene un efecto purificador y
estimulante para nuestra vida y nuestro amor a Dios y a los hombres. Nos

34 JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobisn. 47.
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haciéndole capaz de la fidelidad en el celibato: “Para mantenerse ficles, cuentan
[...Jcon el compromiso apostolico para con todos”( C 18).

“Me ha enviado a anunciar 1a Buena Noticia a los pobres” (Lc 4,18).
Ese es el aspecto cristologico que ha determinado esencialmente ¢l carisma del
Fundador y, por consiguiente, ¢l de los oblatos. Entre los pobres estin incluidos
igualmente los abandonados, los no amados, los desesperados de la vida y del
amor. ;jHay pobreza mayor que 1a de no ser amado? La vida en el celibato es
una forma radical de pobreza que nos hace solidarios de todos aquellos y
aquellas que sufren esa pobreza. El P.Jetté escribe en su comentario de 1a regla
13 :“nunca estamos solos en nuestra castidad consagrada; llevamos con nosotros
a todos los hermanos y hermanas del mundo™., Ella también nos capacita para
participar del amor de Cristo, que atestigua a todos que cada uno es amado. Esto
supone evidentemente que no ha de ser vivida como una hazafia de élites o un
renunciamiento heroico, sino en actitud de agradecimiento por el “don del
Padre"(C 12) y con la alegria de responder a la invitacidén del Sefior; como un s¢
que "expresa vida y amor”(C 16).

Castidad ¢ inculturacion - Hablar de encarnacién en el contexto de la
misién es al mismo tiempo hablar de inculturacion. La inculturaciéon de los
consejos evangélicos, como forma esencial del seguimiento de Cristo, es una
parte esencial de la evangelizacion integral en la Iglesia. El crecido nimero de
sacerdotes, de religiosos y religiosas en las Iglesias jovenes estd demostrando
que ¢l Espiritu ha actuado y sigue actuando siempre con fuerza.

En este campo, la castidad consagrada ha planteado y todavia plantea
problemas. No es éste el lugar de tratarlos. Para el misionero es importante
responder a la accion del Espiritu y volver perceptible el liamamiento del Sefior
por la fidelidad a 1Ia propia vocacion asi como por la manifestacion de 1a alegria
y la libertad que ella nos brinda. Esto no siempre es ficil. El misionero debe
estar en condiciones de vivir el voto en el marco de culturas, mentalidades y
costumbres que pueden ser muy distintas de aquellas a las que est habituado. El
Fundador parece haberse planteado ya algunas cuestiones al respecto™. En el
primer congreso de superiores de escolasticado, tenido en Roma en 1947, afloré
este  problema v se habld de una “crisis de transicién en las misiones
extranjeras” citando algunas dificultades respecto al voto de castidad (soledad,
clima) y apuntando algunas indicaciones®’. El texto aprobado de la Regla 12 § 2

da una breve norma de conducta practica.

%% Hombre apostdlico, p.101.

ié Cf. su conversacién con Mons. Grandin, en Ez. Obl. 18 (1959) p. 357.
Cf. informe dei congreso, en 2. Obl, 7 (1948)p. 147-149.
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Por otra parte, ¢l problema no se da solo en la mision ad gentes.
También en la sociedad occidental se¢ ha modificado notablemente ¢l entorno
cultural, religioso, moral y social. El nuevo texto de las CC y RR intenta dar una
respuesta con una llamada a la inculturacién del don de Dios en un mundo en
cambio.

2. Dimensién profética.

Actualmente, cuando uno toma parte en temas sobre 1a vida religiosa,
tiene la impresion de que la participacion de los religiosos en €l ministerio
profético de Cristo se reduce unicamente al compromiso por 1a justicia y la paz.
Sobre este punto, el texto fundamental para los Oblatos, ¢l de la constitucién 9,
abre horizonies mas vastos: “Comio miembros de la Iglesia profética, han de ser
testigos de 1a santidad y la justicia de Dios”. Testimoniar la santidad significa
comprometerse para que Dios sea santo para toda persona y , por consiguiente,
todos los diez mandamientos sean reconocidos como santos: la vida v la
dignidad del hombre, el matrimonio y la familia, la creacion y su desarrollo, el
poder y la dependencia, 1a posesioén y la participacién, El profeta denuncia la
mentira en las relaciones del hombre con Dios, de los hombres entre si v de cada
uno consigo mismo. Insiste sobre los derechos de Dios, sin los que el hombre no
puede vivir como es debido y atestigua la primacia del amor de Dios en todo el
actuar humano. Este testimonio no solo lo da con palabras, sino también con
obras y con frecuencia a través de su misma existencia: matrimonio ¢ celibato,
testimonio o antitestimonio, insulto o consuelo, fristeza o alegria. Todo esto
puede dar testimonio. En Jesucristo, el Profeta por excelencia, la palabra, ¢l
gesto y la misma existencia constituyen una sola realidad profética.

La vida segln los consejos evangélicos es un gesto profético en la me-
dida en que establece radicalmente las relaciones de quien la vive adhin‘éndose
a la voluntad de Dios, y ¢sto a condicién de que no sea solo un testimonio d
palabra, sino un signo existencial de la santidad de Dios, de la primacia de su
amor y de la venida de su Reino. De este modo la vida se vuelve un desafio.

“El hecho de que 1a profecia no implique en primer lugar la prediccion
del porvenir forma parte de su definicion. Ella consiste mds bien en testimoniar
anic los hombres, por la palabra y el gesto, y de manera que sea al mismo
tiempo desafiante, la realidad de Dios. El celibato no es en el fondo mas gue uno
de los tres nombres con que se designa la comunicacion que Dios hace de si
mismo a los hombres y al mundo. Este don peculiar del amor inconcebible de
Dios al hombre, tiene, por decirlo asi, tres caras: la pobreza, 1a obediencia y el

celibato consagraclo”5 C

58 w ey, 3 - _1a
MEISNER, J. Christ und Welt, 47, 20, 11, 1992.
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El celibato penctra de manera particularmente profunda la realidad
corporal vy espiritual del hombre, para llegar a ser el signo profético por
excelencia de la primacia del amor de Dios.

En el caso de los votos de pobreza y obediencia, el aspecto profétlco se
manifiesta claramente en los términos escogidos: ¢l oblato “impugna asi los
abusos del poder y de la riqueza y proclama la llegada de un mundo nuevo”

(C 20); “[...] impugnamos el espiritu de dominacién y queremos ser testigos
del mundo nuevo [...]"(C 25). En la versidn inglesa de la C 15 se mantiene la
misma idea de impugnacion, mientras que en el texto francés la expresion esta
muy atenuada y se centra solo en la actitud personal: "esta eleccion nos ayuda a
dominar 1a tendencia a las relaciones egoistas”(C 15). [Lo mismo vale de la
version espafiola].

El otro aspecto de la dimension profética, el escatoldgico, s¢ presenta
de una manera discreta, pero bastante clara: “Viviremos nuestro celibato como
un signo de la caridad perfecta que solo ha de revelarse pienamente en el
Reino™(C 15). El celibato resulta incomprensible y en definitiva inaceptable sin
esa perspectiva de la venida. del Reino. Este desafio es necesario precisamente
porque esta apertura hacia un futuro mas grandioso corre el riesgo de esfumarse
para el hombre moderno y postmoderno, por lo cual tiende a disminuir en €l la
comprension del celibato. En este sentido, bien se puede decir que el valor
significativo del celibato excede o completa ¢l del matrimonio. El matrimonio y
el celibato son ambos signos del amor de Cristo por su Iglesia, signos de la
intimidad y de la fecundidad de ese amor. El celibato es ademds una existencia
profética en cuanto designa la nueva familia de los que cumplen la voluntad de
Dios (cf. Mt 12,46-50); el banquete de bodas de la vida eterna (cf. Ap 19,9) y 1a
resurreccién de los muertos (cf. Mc 12,25; Lc 20, 35; C 16)”.

El texto de las constituciones no presta atencioén al aspecto individual
de esta perspectiva escatoldgica, por mas que esto sea igualmente importante
para la comprension de los votos. Manifiesta, en efecto, la pobreza, 1a soledad y
la impotencia radicales que aparccen en la muerte y remiten al cumplimiento
final del amor dado y recibido, en lo mio y en lo tuyo, en la libertad y la
comunién totales, La plenitud consumada del individuo y la Hegada del Reino s

coinciden para todos, pues entonces Dios es “todo en todos” { 1Cor 15,28).
3. Dimension comunitaria

No es posible determinar de manera univoca lo que se entiende por
“dimension comunitaria® en la linea directriz antes indicada. Querriamos
entenderla con respecto a la comunidad de la Jglesia, a la comunidad de

% Cf. también Familiaris consortio, n. 16 y Pastores dabo vobis, n. 29.
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aquellos a quienes somos enviados, asi como a la comunidad de vida de los
oblatos. Todo carisma es brindado para el bien comin y por tanto tiene una
dimensién comunitaria. Por eso no vivirnos nuestros votos Gnicamente por Dios
y por nosotros mismos, sino también y siempre en la Iglesia y por la Iglesia,
como clemento esencial de nuestra misién. La constitucién 12, por otra patte,
nos ofrece en este sentido un impulso espiritual precioso; “Los votos|...]
imprimen un sello caracteristico en el ambiente vital de la comunidad”.

Esto es cvidente en lo que toca a la pobreza y a la obediencia, pero
aparece igualmente claro que el celibato hace posible una intensidad de
comunién de vida que solo la familia puede sobrepasar. Ademds la psicologia y
la experiencia demuestran que la vida de comunidad es un poderoso apoyo para
el celibato®. La regia 11 subraya la importancia que tiene para la maduracién
de la persona el vivir con los otros y para los otros. El P. Jetté comenta asi este
pasaje: “Si el oblato se encuentra verdaderamente a gusto en su entorno y
profundamente unido a uno u otro hermano, en €l la evolucién de la castidad
se lograra mas facilmente®. Encontramos también en el documento principal
del Capitulo de 1992: “La vida comunitaria [...] permite hacer la verdad en
nosotros mismos y clarificar nuestras motivaciones [...] La comunidad tiene un
papel de curacién y de reconciliacién[...]"®>. Aunque el texto no trata
directamente de la castidad, confirma todo lo dicho.

La dimension comunitaria todavia va mas alla. Por los votos, ¢l oblato
se liga con tres lazos: el 1azo con Dios por Cristo, el 1azo con el pueblo de Dios,
fa Iglesia; el lazo con la comunidad, la Congregacion y, como consecuencia, con
su comunidad inmediata. “Los votos los unen {...]al Sefior y a su pueblo ¢
imprimen un sello caracteristico en ¢l ambiente vital de la comunidad” (C 12).
La pertenencia a la comunidad forma, por decirlo asi, parte de su identidad. No
solo vivimos los votos con otros que igualmente los viven; los vivimos en
comtn: “El grupo como tal vive la castidad, la pobreza, la obediencia v la
perseverancia, si ha de desempefiar su funcion de signo en la Iglesia y en el
mundo, lo cual rébasa wuna practica puramente personal de los consejos
evangélicos™, El valor de signo se manifiesta mucho mas claro a través de la
comunidad. En comunidad, representamos a la Iglesia, somos “una célula viva
de Ia Igiesia”( C 12) y, por el celibato vivido en comunidad, somos “testigos de
la entrafiable alianza que une a la Iglesia con Cristo, su nico Esposo, y de la
fecundidad espiritual de esta unidn”(C 15). De este modo, la raiz y el fruto del

% «Recuerden todos, sefialadamente los superiores, que la castidad se guarda méas seguramente cuando
entre los hermanos reina verdadera caridad fraterna en la vida comin” ( PC, 12).

' Hombre apostolico, p. 98.

% Testigos en comunidad apostdlica, n. 23, 4.

® Dans une volowié de renouvean, p. 101.
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celibato consagrado quedan de manifiesto: “Damos juntos (como grupo)
testimonio del amor del Padre y del amor que nosotros fielmente le
profesamos”(C 16). La castidad del oblato vive del llamamiento de Cristo a esta
comunidad® y lo libera para ejercitar su amor en la comunidad y hacia afuera.

Por tanto, para un oblato la manera de vivir la castidad no es asunto
simplemente personal. No solo debe brindar la contribucién de su esfuerzo
personal al Sefior y a si mismo, sino también a la comunidad; en primer término
a la comunidad de la Iglesia pues, cuando la raiz del amor apostélico se seca y
muere, la “célula viva” se transforma en absceso canceroso; luego, a la
comunidad oblata, pues solo asi ella camina, a ejemplo de los Apdstoles, unida
radicalmente a Cristo: “como peregrinos, caminan con Jesas en la fe, la
esperanza y ¢l amor”(C 31); por filtimo, a la comunidad de aquellos y aquellas a
quienes somos enviados, pues s6lo asi estamos verdaderamente “disponibles
para servir a todos”(C 15) ©.

Las amistades que le unen especialmente a una persona o a otra en la
comunidad o fuera de ella, no son obsticulo para esto. Las Constituciones y
Reglas las recomiendan incluso con cierta insistencia, contrariamente a lo que
en otros tiempos era costumbre entre los oblatos, especialmente durante el
periodo de formacién: (raramente uno solo, nunca dos, siempre tres). Es evidente
que las amistades pueden contribuir al desarrollo de los valores esenciales que
favorecen tanto a la vida de comunidad como al apostolado. Ellas alejan el
peligro de volverse “solterones” empedernidos y tipos originales, justo lo
contrario de “hombres apostolicos”. Ya hemos mencionado qué aprecio tenia
el fundador de la amistad®.

Conviene tener presente que la vida celibataria se vive en tensién entre
la soledad y la vida comim. Precisamente de esa tensién saca su fuerza el
celibato para su dimension profética. Hay una huida hacia la vida en pareja que
afloja 1a cuerda del arco y que vuelve insipida la sal del celibato hasta
arrancarle todo valor para terminar rechazandolo.

Para juzgar una amistad, son atiles tres criterios: no debe distanciar ni
exterior ni interiormente de la comunidad; no debe tampoco obstaculizar el
compromiso apostélico; debe favorecer la amistad con Cristo. Es Fl quien ha
cargado con todas nuestras soledades hasta el Gltimo “abandono” en la Cruz. Es
El quien ha fundado toda vida comunitaria en su Cuerpo mistico.

“ IETTE, F., Hombre apostolico, p. 89.

% Cf. el documento de 1a Congr. para los Inst. de vida consagrada La vida fraterna en comunidad,
1994, n. 44; y PCn. 60,

% Cf. el retrato de Eugenio para el Sr. Duclaux, en Escr. Espir.t. 14,p.77-78; y HARING, B., 0. ., p.
548,



172

“No os llamo ya siervos [...] a vosotros os he Hamado amigos”(Jn
15,15). Esta amistad profunda con Cristo debe marcar toda relacion y toda
comunién. Esta abierta igualmente a aquel que por la razén que sea no logra
encontrar en otra parte amigos en el verdadero sentido de la palabra. Justamente
ent este sentido de amistad es en el que debemos, sobre todo y ante todo,
comprometernos. No es necesario temer ni inquietarse demasiado por todo lo
demds; se nos darda por afiadidura. A partir de ese tipo de amistad se
desarrollard una verdadera comunidad. Ella har4 al oblato “apto para amar con
el corazén de Cristo” (R 12)%

4. Dimension mariang

Por mds que en las Constituciones y Reglas de 1982 Maria ya no ha
sido mencionada en relacion inmediata con el voto de castidad®, no se puede
evitar del todo hablar de clla en un articulo aunque sea breve e incompleto
sobre Ia espiritualidad oblata y la castidad. Maria es “el modelo y 1a salvaguarda
de nuestra vida consagrada”(C 13). Esio concierne también evidentemente al
celibato consagrado.

En el terreno de la castidad, Maria es el modelo sobre todo como virgen
y madre®, Ella nos recuerda que nuestra entrega al amor, tal como se expresa
en el voto de castidad, debe llegar a ser fecundo dando a Cristo al mundo (cf. C
10). Nuestro amor consagrado no puede volverse algo desgajado de la vida, una
sublimacion de nuestra capacidad de amar en una esfera del todo sobrenatural.
Tampoco puede reducirse a ser un mero instrumento de nuestra perfeccion
individual. Por el contrario, debe estar al servicio de la vida concreta en
nosotros y en nuestro entorno. Escribe el PJetté: “El clima normal de la
castidad 1o es el del replegarse sobre uno mismo, ni el del egoismo, sino el de
la apertura al projimo y el de la entrega a los otros”. La virginidad de Maria, a
través de su maternidad, ha servido muy concretamente al Verbo de la vida. De
igual modo, el celibato consagrado al servicio de 1a vida debe expandirse en una
paternidad espiritual, de lo contrario terminara siendo sal que pierde su sabor’’.

Apertura al Espiritu. - El contraste entre el espiritu y la carne no se
reduce evidentemente al campo de la sexualidad, pero es en ese contexto en el

<L a tinica compensacién que un religioso puede buscar a la soledad del corazon [...} no es en verdad
otra que la ‘gran amistad, la expansion intima con Jesus™: BRETAGNE, G. en Et. Obl. 26 (1967) 331.
8 OF. supra, 1, p. 162,

% JUAN PABLO 11, Redempitoris Donum, n. 17, Redemptoris Mater, n. 39.

70 “Por 1a virginidad o celibato guardado por amor del reino de los cielos, los presbiteros [...] se hacen
tmés aptos para recibir més dilatada patemidad en Cristo” (P O, n. 16). “Aun habiendo renunciado a la
fecundidad fisica, la persona virgen se hace espiritualmente fecunda, padre v madre de muchos...”
(Familiaris Consortio, n. 16).
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que San Pablo habla de las obras de la carne, animéndonos a marchar y vivir
“segun el Espiritu” (Ga 5, 16). .

En su maternidad virginal, Maria es la Esposa del Espiritu Santo. En
cuanto tal, es para nosotros, oblatos, “por su respuesta de fe 'y su total
disponibilidad {...]Jel modelo v la salvagnardia de nuestra vida consagrada” (C
13). Para quien es llamado, por una parte, la castidad es el camino hacia esa
disponibilidad mariana; por otra parte, no puede ser vivida sino por la potencia
del Espiritu, para que produzca “los frutos del Espiritu" (Ga 5,22). Nuestra
devocion a Maria debe ser tal que nos haga llegar a ser hombres de verdad
espirituales. Ella nos ayudara asi a apreciar cada vez mas profundamente este
don de Dios y a hacer que produzca fruto.

"La tendran siempre por Madre”. Esta herencia del Fundador es un
elemento destacado de la espiritualidad oblata. Para una vida de celibato es de
gran importancia una relacién sana con la madre, a veces previa curacién. La
confianza en la vida, la madurez afectiva, una sensibilidad sana, la delicadeza y
el pudor encuentran ahi sus raices mas profundas. Maria no puede ser ni esposa
ni madre de recemplazo, pero puede ser “una de esas intimas presencias
bienhechoras que nos mantienen fieles al Dios santisimo a través de nuestros
sufrimientos y nucstras alegrias de misioneros"”’. Una tal presencia intima
puede ayudar a superar fenémenos de marginacion y lastimaduras de infancia y
a alcanzar una verdadera libertad para poder vivir el celibato en paz y con
alegria. Esto supone evidentemente que la relacion con Maria nuestra madre no
sea vivida de manera infantil, sino con adultez y tomando por guia la Palabra de
Dios™?.

La intimidad con Maria puede tornar formas muy diversas, segin el
caracter humano y el perfil espiritual de cada uno. Donde se Ia viva de forma
sana, contribuira a la intimidad de la amistad con Cristo, que es absolutamente
necesaria para ¢l célibe. Sin ella, ef voto no podra desarroliar plenamenie su
fuerza de libertad y de dicha. Sin la experiencia de la familiaridad con el Sefior,
encontrado en la vida y en las actividades, habria que hacer un esfuerzo
psicoldgico que superaria las fuerzas. La constitucion 36 dice: “Intensificaremos
nuestra intimidad con Cristo en unién con Maria Inmaculada, fiel servidora del
Seiior, y bajo 1a guia del Espiritu”,

La Inmaculada. “Es preciso inculcarles una gran devociéon a Maria
Inmaculada”, este es el consejo que se dio en el va mencionado Congreso de
Superiores de escolasticado™. En verdad seria funesto para la espiritualidad
oblata intentar reducir la riqueza del dogma de la Inmaculada Concepci6n a un

Z; JETTE, ¥., Homme apostolique, p. 117 [Esta frase falta en la version espafiola].
"~ DE FIORES, 8., “Marie”, en Dictionnaire de la vie spirituelle, Paris, 1983, p. 646-647.

3. s
™ Ba Ei. Obl. 7 (1948) p. 140.
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aspecto de pureza moral, de cualquier forma que esta se entienda. Pero siempre
habr4 oblatos que encuentren espontdneamente en este privilegio de Maria una
fuente de fuerza espiritual, también para su vida de castidad consagrada.

Este privilegio ha sido concedido a Maria con miras a su dedicacién
total -a Jesus como virgen y madre, v le ha permitido ser ambas cosas a la vez
con toda su personalidad, en su espiritu, su alma y su cuerpo. Ella quedo
asurnida, en la totalidad de su vida, en el “si” de su Hijo'". El “no” del pecado
jamds empafié a Maria. Las consecuencias del pecado original jamas la
turbaron en la clara abertura de todo su ser a Dios y a su Reino. “Persona
estructuralmente ordenada” se 1a llamé en el congreso mariano de los oblatos
en Roma, en 19547°. “Es la Inmaculada, es la persona en orden, es el orden que
se vuelve principio maternal para nosotros"’®,

La expresién“persona en orden”’ puede sin duda relacionarse con lo
que hoy se llama “la madurez afectiva” o “madurez de la personalidad”, por
mas que los dos conceptos no se identifican del todo. Sabemos qué importantes
son ambos para una vida en celibato. Ciertamente, la sola veneracién de Ia
Inmaculada no hace de nuestra vida en el celibato consagrado una “castidad
adulta””’, pero facilmente se aprecia que puede ser util vivirlo fijando la mirada
en la Inmaculada y, en cierta manera, dejandonos llevar por su mano’.

Las ideas desarrolladas aqui no quisieran inducir a una devocion
mariana centrada en el aspecto de la castidad, sino simplemente indicar algunas
pistas de reflexioén relacionando el voto con el caricter mariano de nuestro
carisma.

Conclugion

La castidad es un tema que actualmente suscita ebullicidn: el esfuerzo
positivo levado a cabo para comprender correctamente, en un mundo en
cambio, la identidad sexual del individuo y las relaciones entre parejas; el clima
recalentado que se da en muchos ambitos de la sociedad moderna o
posmoderna: la supresion casi desenfrenada de tabies, por un lado, y la
denuncia casi inquisitorial de las faltas de los sacerdotes y de los religiosos y

colilata Ing

. . s .y .
reliciosas. nor otro: la discnsidn animada sohre el celibato de log

ARSI, pst (SIS L N AR RS CLLLIREEORACE SRR

sacerdotes...Estas cuestiones, entre otras, imponen hoy cada vez mas exigencias

™ (£ 2 Co 1, 19 (en & no hubo més que si).
> ALBERS, D., “Marie Immaculée dans la vie personnelle de I’Oblat™ Et. Ob, 14 (1955) p. 101,
76

1b.
" Expresion usada por Guy de Bretagne: en Et. Obl. 26 (1967) p. 330.
8 Cf, It mistero di Maria e la morale cristfana, Roma 1992, p. 171-179; ESQUERDA BIFET, J.
Espiritualidad mariana de la Iglesia Madrid 1994, p. 119-122.



175

en el discernimiento y en la formacion de los futuros sacerdotes y religiosos. No
ha sido posible abordar esta probleméitica en el marco de este articulo. El
documento del comité general de la formacion (Roma 1994) habla de la
necesidad de tratar del fendmeno de la homosexualidad en el contexto de
nuestra vocacién a la vida religiosa y recomienda integrar, en nuestro programa
de formacién, un acompafiamiento psicosexual progresivo”. Quisiéramos
subrayar y apoyar ambas recomendaciones.

Independientemente de esta efervescencia en torno a la castidad, sigue
siendo necesario reflexionar sobre lo esencial. Para ello, desde mi punto de
vista, los principios que siguen son determinantes:

1. La Palabra de Dios es y sigue siendo ¢l fundamento;,

2. La doctrina de 1a Iglesia nos muestra el camino;

3. La primacia del amor debe ser siempre respetada;

4. Oracién y ascesis; compromiso misionero y comunidad son apoyos
indispensables.

5. El misterio de Maria y el ejemplo de los santos aportan luz y aliento.
entusiasmo. Nos ensefian que el “don del Padre”, cuando es vivido con
auténticidad como respuesta a un llamamiento del Sefior, nos conduce al
corazén del segnimiento de Cristo, es decir, del “ser cristiano”, que es amor por
entero a Dios y a los hombres. “La virginidad no existe para ser admirada por
los hombres. Lo tnico que cuenta es ser asidos por Cristo y anunciar el

mensaje de su amor”*’,

Hans Josef TRUMPER,
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