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EDITORIAL

La quinziéme année des Etudes Oblates

Il y a cinq ans, alors que la revue doublait le cap de sa premiére décade,
nous nous étions arrétés un instant pour faire le point. Cette halte nous per-
mit de causer librement avec la grande famille de nos lecteurs. Une page
liminaire refraga le chemin parcouru jusqu'alors et décrivit la situation tant de
la revue que de nos éditions.

Nous n’y reviendrons pas. Les conditions présentes sont sensiblement
les mémes en ce qui regarde la revue, son rayonnement et son état financier.
Depuis lors toutefois une nouvelle collection a été lancée: les Archives
d'Histoire Oblate. Neuf volumes miméographiés sont parus dans cette série.
Les deux premiers sont intitulés: Recherches historiques sur la province du
Canada-Est ef sont dus a la plume du R.P. Gaston Carriére. Les six volumes
suivants sont constitués par l'ouvrage monumental du R.P. Georges Cosen-
tino sur I'Histoire de nos Regles. Enfin le neuviéme publie le Cours d'Histoire
de la Congrégation du R.P. Donat Levasseur. D'aufres fravaux & caractére
historique et d'une méme tenue sont en préparation ef paraifront sous peu.

Notre intérét premier demeure cependant la revue elle-méme. Les projets
sont nombreux et les possibilités de développement ne manquent pas. Il faut
néanmoins tenir compfe des conditions du personnel ef de nos recetfes. Une
amélioration notable est survenue en ce qui concerne le personnel. Alors que
jusqu'a U'an dernier la responsabilité entiére de l'entreprise: rédaction ef admi-
nistration, reposait sur les épaules du seul directeur, lui-méme accaparé par de
maultiples autres charges, un assistant vient de lui &ve adjoint dans la per-
sonne du R.P. Emilien Lamirande. Nos lecteurs connaissent déja ce nom,
car sous sa signature la revue a publié récemment quelques articles qui ne
sont pas passés inapergus. Ce qu'ils ignorent peut-étrve, c’est I'excellente pré-
paration du R.P. Lamirande pour la fonction qu'il assume, en plus, il est vrai,
lui aussi de ses autres charges réguliéres. Directeur des archives du scolasti-
cat Saint-Joseph d'Ottawa, il est trés versé dans Uhistoire de la Congrégation.
Avec son concours précieux, les Etudes Oblates connaitront un “second
printemps”.

En dépit de conditions financiéres plutét précaires, confiants en la bonne
Providence et en la générosité de nos lecteurs, nous voulons, cefte année au
moins, pour marquer le quinziéme anniversaire ef montrer la vitalité croissante
de la revue, porter le nombre de pages de chaque fascicule de 64 & 100 envi-
ron. Cette augmentation nous permettra de publier des articles plus nombreux,

sans limiter nos collaborateurs a4 un espace frop restreint. Nous entendons
bien aussi développer les autres sections de la revue.

Ainsi, sous forme de Notes, nous pourrions publier de bréves éfudes qui
soulévent un probléme ou abordent un sujet sans prétendre I'épuiser. Plusieurs
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d’entre elles déja rédigées groupent les textes principaux du Fondafeur autour
d'un point de la Régle ou de la vie oblate, Leur publication servirait & mieux
connaitre la pensée toujours si riche de nofre bien-aimé Dére ef & saisir & sa
source lesprit propre de notre Congrégation.

L’édition det Documents pourra, & l'occasion, éfre reprise ef présenter des
textes brefs mais importants pour I'histoire ef la spiritualité de notre institut.
La rubrique Correspondance se fera plus accueillante. On pourra y amorcer
de fructueux échanges de vues, répondre aux questions de nos lecteurs, efc.

La Chronique d'actualité au lieu de se limiter, selon la méthode actuelle,
& souligner un seul événement marquant du dernier frimestre, essaiera de pas-
ser en revue les principaux faifs récents de la vie de la société, sans vouloir
cependant “couvrir” & la maniére d'un journaliste foute I'activité oblate.

Enfin, nous ajouterons dans la section Bibliographie des “nofes de lectu-
ves” qui signaleront l'inférét oblat de certaines publications, articles ou volumes.

Voila les Etudes Oblates en ceffe quinziéme année. Nous en faisons
hommage & la Congrégation toute entiére, particuliérement & nofre bien-aimé
Pére Général et tous nos fidéles lecteurs.

Maurice GiLeert, O.M.L,

directeur.



FONDATEUR

Mgr de Mazenod et le provencal

SUMMARY. — At a Confirmation ceremony held at LaCiotat in
May 1833, Bishop de Mazenod preached in the Provencal dialect. The mayor
of the town protested to the government claiming that this act was an inter-
ference in political affairs and an opposition to the use of French which was
at that time the only official language imposed by the Revolutioners.

Documents establish beyond any doubt that the use of Provengal for
Bishop de Mazenod was nothing but an apostolic approach to the people of
these regions who quite often were not well acquainted with the French
language.

Dans une des nombreuses liasses conservées aux Archives
Nationales & Paris et contenant des piéces relatives aux nomi-
nations d'évéques in partibus, se trouvent quelques documents
assez curieux qui concernent M# de Mazenod®. Ils datent de
1833 et se rapportent & un incident qui eut lieu a La Ciotat, ou
le Fondateur fut accusé.. de s'étre adressé au peuple en pro-
vencall Ces documents, complétés par quelques autres, nous
permettent de reconstituer les faits et d'ajouter des données
nouvelles au récit que les anciens biographes nous en ont laissé?.

Chargé par son oncle, I'évéque de Marseille, de faire la
visite pastorale dans une partie du diocése, M9 de Mazenod
arriva & La Ciotat, petite ville située au bord de la Méditerranée,
le 14 mai 1833. Dans l'allocution que le lendemain il faisait a
I'église pour préparer les enfants a la réception du sacrement
de confirmation il se servait, comme il I'avait fait partout, de
la langue provengale. Parmi les enfants se trouvait la fille de
M. Reynier, maire de La Ciotat. Interrogée par I'évéque elle
répondait en francais. Comment Ms* de Mazenod réagit-il? Clest
ici que les sources ne sont plus d’accord. Les accusateurs disent
qu'il la réprimanda hautement et exigea des réponses en pro-

1 Arch. Nat. F-19 2478.
2 Rey, I, p. 560; Ricarp, p. 222,

la
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vengal. D'autre part, la Gazette du Midi, qui prenait la défense
de I'évéque, écrivait: ‘‘Une jeune personne ayant répondu en
frangais, Monseigneur fit observer que chacun pouvait parler
comme il jugerait convenable, attendu qu'il aurait soin de tra-
duire en provengal les réponses qui lui seraient faites en francais”.
Ce qui semble certain, c'est que Mo de Mazenod a exprimé
assez clairement sa préférence pour le provencal. C'est en cette
langue d'ailleurs-que ce méme jour il s'adressait de nouveau aux
fideles, ainsi que le lendemain, 16 mai, féte de I'Ascension. Que
dit-il ce jour-la? Dans son numéro du 22 mai 1833, un journal
anticlérical, le Messager de Marseille, lui attribua les propos
suivants: “La Provence est la partie de la France la plus dé-
vouée a la religion et au roi légitime; il faut que par son lan-
gage, on puisse la distinguer du reste de cette malheureuse
France; il faut donc, mes fréres, que vous abandonniez, que vous
quittiez pour toujours, le langage francais, que vous ne parliez
que le patois, que la langue du lieu qui vous a vus naitre...”
Ces phrases furent reproduites dans un autre journal anticlérical,
le Sémaphore, dans son numéro du 23 mai®.

Un langage pareil semble trop visiblement arrangé en vue
d'un procés de tendance pour étre un écho fidéle de ce qui fut
dit de fait. M9 de Mazenod lui-méme, d'ailleurs, a toujours nié
catégoriquement avoir tenu ces propos. Quoi qu'il en soit, M.
Reynier, maire de La Ciotat, crut bon d'intervenir. Il rédigea
contre I'évéque d'Icosie la proclamation suivante qu'il fit afficher
sur les murs de la petite ville:

Le Maire de la ville de La Ciotat a ses administrés.

Mes concitoyens, des hommes dont le ministére devrait étre d'éclai~
rer leurs semblables sur leurs wvéritables besoins, viennent abuser de
leur éloquence et d'un caractére qui en impose aux masses, en faisant
entendre des paroles qui étonnent méme la classe la moins instruite du
peuple: ils voudraient nous envelopper dans ces nuages de fanatisme
et dignorance dont une révolution glorieuse et nécessaire nous a déli~
vrés pour toujours; ils voudraient nous réduire a l'usage de ces idiomes
locaux qui rendaient autrefois les communes étrangéres les unes aux
autres.

3 Cf. A. Brun, Un précurseur de Félibrige dans Mémoires de [llnstitut
Historique de Provence 11(1925), 189-203.
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Prancais, vous étes membres d'une méme famille; ce sont ses prin~
cipes et ses lois qui doivent vous régir, ce sont ses progrés dans la
civilisation que vous devez suivre, c'est la langue nationale que vous
devez parler pour vous entendre, si vos libertés ou votre indépendance
étaient menacées.

Fait a La Ciotat, en I'Hoétel de Ville, le 16 mai 18334,

Au moment oii I'évéque remontait en voiture, on lui remit
une copie de cette proclamation. Le méme jour encore, il en~
voya a2 M. Thomas, préfet des Bouches-du-Rhéne, une lettre de
protestation. ‘“Le sujet de l'inconcevable diatribe de M. le
Maire, y lisons-nous, est l'idiome dont je me sers dans mes
instructions. J'avais cru jusqu'a présent qu'il fallait parler aux
bons paysans et aux pécheurs la langue qu'ils comprennent le
mieux. La colére de M. le Maire ne me fait pas changer d'avis”.
M. Reynier s’adressait lui aussi au préfet pour donner son point
de vue sur l'incident. Dans un langage assez vulgaire il repro-
chait & Ms¢ de Mazenod d'avoir, "avec une ostentation peu
évangélique”’, voulu blamer tout dans la paroisse. Il avait hu-
milié le curé “qui, je crois, n'entre pas assez vivement dans les
projets liberticides du Parti-Prétre”. Il avait tenu a “‘précher
I'obscurantisme avec les expressions du plus grossier patois” et a
“réprimander hautement des jeunes filles de leurs réponses fran-
caises®"’,

Dés le lendemain le préfet envoya les deux lettres au mi~
nistre de I'Intérieur et des Cultes en lui faisant remarquer que
si I'évéque était répréhensible, le maire de La Ciotat était lui
aussi “‘fort vif’. Ce n’était pas trop dire. Déja sa facon de
réagir, le ton de sa proclamation et de sa lettre, I'a fait com-
prendre et celui qui, & Paris, tenait & jour le dossier de Mw
de Mazenod, eut soin de noter que M. Reynier était un “"homme
non moins violent”, Le 18 mai, le Procureur du Roi demanda
au maire “un rapport circonstancié”, mais celui-ci sembla un
peu calmé car il se déroba sous prétexte d'étre trop absorbé par
“la révision des valeurs locatives de la commune®’.

4 Arch. Nat. F-19 2478. Egalement Arch. com. de La Ciotat, No 232,
5 Arch, Nat. F-19 2478 et Arch. départ. BdR. 4-V-1.
6 Arch. com. de La Ciotat (lettre non classée).
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L'incident de La Ciotat prit une certaine importance du fait
qu’il ne fut pas jugé en lui-méme. En effet, 2 Paris les piéces
concernant l'affaire furent ajoutées au dossier qu'on s'efforcait
de constituer au ministére des Cultes et qui devait établir I'at-
titude hostile de Ms de Mazenod envers le gouvernement de
la Monarchie de Juillet. Voulant prouver au Saint-Siege I'in-
convénient de procéder a des nominations d’évéques in partibus
sans l'approbation du gouvernement, on lui citait le cas de
I'éveque d'Icosie qui s'était souvent montré “hostile au nouvel
ordre des choses™. L'incident de La Ciotat était une des ac-
cusations prouvant cette hostilité.

Il peut sembler étonnant, & premiére vue, que le refus de
parler le francais ait été interprété comme la manifestation
d'une tendance politique. La chose se comprend cependant. A
partir de la Grande Révolution, le libéralisme linguistique dont
avaient joui les idiomes locaux sous 1'Ancien Régime prit fin
et la question du francais comme langue exclusive en France
commengait a étre exploitée politiquement, La Convention Na-~
tionale entendit & ce propos des discours virulents et assez ten-
dancieux. Dans la séance du 9 prairial, an II (28 mai 1794),
Grégoire, député de Loir-et-Cher, soumit au comité d’Instruction
publique un rapport “sur les idiomes et patois répandus dans
les différentes contrées de la Républiques”. 1l proposa de les
faire disparaitre systématiquement et la Convention adopta son
plan dans la séance du 16 prairial, an II (4 juin), approuvant
en méme temps un appel aux Francais pour qu'ils ne se servent
plus que de la seule langue frangaise®. A partir de ce moment
des agents nationaux commencérent & parcourir les différentes
provinces pour veiller & I'exécution des mesures prises. On les
vit apparaitre en Provence vers la fin de cette méme année 17941,

7 Un grand nombre de lettres traitent ce sujet. Plus spécialement: Arch.
Nat. F-19 2476, lettre du chargé d'aff. & Rome au min. des Aff. Fitr. (23-7-
1833); ibid. le min. des Aff. Etr, au min. des Cult, (9-8-1833); Arch. min,
Aff. Etr., corresp. pol, Rome, vol. 973, f. 223 (10-8-1833).

8 J. GuiLLAuME, Procés-verbaux du Comité d'Instruction Publique de la
Convention, t. IV, p. 487,

? J. GUILLAUME, o.c., t. IV, pp. 494-498.

10 B. Pourk, La diffusion obligatoire de la langue francaise en Provence
pendant la Terreur dans Mémoires de [lnstitut Hisforique de Provence
11(1925), 170-72. Plus détaillé: A. Brun, Recherches historiques sur linfro-
duction du frangais dans les provinces du Midi (Paris 1923).
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Ainsi, la propagation du frangais fut introduite par les
hommes qui avaient fait la Révolution. Désormais la “langue
de la nation” sera considérée comme un élément essentiel de
l'ordre nouveau. Dans les discours on parlera volontiers de
I'unité de la langue qui, dans une nation une et indivisible, doit
cimenter l'union des cceurs. Dans le bouleversement complet
des institutions sociales la question du francais ne joua, certes,
qu'un roéle secondaire, mais il n'en reste pas moins vrai que
'esprit de parti s’en accapara pour de bon, et ceux qui se feront
les champions des idées libérales se poseront aussi, au nom du
progrés, en adversaires résolus des idiomes locaux. Considérant
les patois comme inhérents a 1'Ancien Régime, n’était-il pas
normal qu'ils disparaissent avec lui?

C'est dans cette perspective-la qu'il faut juger l'attitude de
M. Reynier au mois de mai 1833. Le maire de La Ciotat ap-~
partenait & la fraction libérale de la bourgeoisie qui était venue
au pouvoir avec la révolution de 1830. Aprés les 15 années de
la Restauration, pendant lesquelles 'union étroite du trone et
de Tl'autel n’avait rappelé que trop la situation de I'’Ancien Ré-
gime, la Monarchie de Juillet avait remis en honneur les idées
libérales et avec elles la mentalit¢ de la Grande Révolution.
L’attitude de M. Reynier envers l'évéque d'Icosie en est une
illustration; imbu de l'idéologie révolutionnaire comme il I'était,
précher en provengal devenait pour lui une preuve d’hostilité
envers le gouvernement et une manifestation d'attachement &
la dynastie légitime.

Reste a se demander si 1'évéque d'Icosie envisageait la
chose comme le maire le supposait. En d’autres mots, comment
et pourquoi M#* de Mazenod est-il devenu un partisan et un
défenseur aussi hardi de la langue provencale?

Le Fondateur avait appris le provengal dans sa jeunesse.
C’était le langage des campagnes et des villages, mais dans les
villes mémes la majorité de la population le parlait. Certaines
familles nobles commencaient a confier leurs enfants a des
maitres capables de leur enseigner le francais, mais la langue
traditionnelle du pays n'était pas, pour autant, bannie de @'aris-
tocratie. Au coliéige Bourbon, & Aix, ot Eugéne de Mazenod
étudia, on enseignait en frangais, mais il est certain que le Fon-



10 ROBRECHT BOUDENS

dateur connaissait assez le provencal pour ne jamais I'oublier.
Dans certaines lettres qu'il eut l'occasion d'écrire lors de son
exil en Italie il lui arriva d'employer le mot provencal lorsque
I'équivalent francais ne lui venait pas tout de suite 2 la mémoire,
mais la correspondance méme est faite en francais. Somme
toute, ce ne fut qu'une fois sorti de Saint-Sulpice que la ques-
tion du provencal se posa pour lui, et elle se posa comme mé-
thode d’apostolat.

On connait ses débuts dans le ministére. Chaque dimanche
du caréme de 1813 il donna, a I'église de la Madeleine, une
instruction en provengal pour le peuple, Ce fut une nouveauté
qui attirait une foule de gens et qui fit parler de lui. “J'ai lieu
d’espérer que le Bon Dieu aura été glorifié”, écrivait-il aprés
cette expérience. “Quand je réfléchis a I'extréme facilité que
javais & m'exprimer dans une langue dont je n'ai jamais fait
grand usage, puisque je n'ai presque pas habité ce pays-ci, je
suis tenté d'y reconnaitre une espéce de prodige™.”

Les conférences de 1813 n’étaient qu'un point de départ,
mais elles lui permirent de voir quel contact direct et spontané
il pouvait établir avec son auditoire en s'adressant & lui dans
la langue qui lui était propre. Il en tira la conclusion avec la
logique qu’on lui reconnait: puisque c'était le moyen de faire le
plus de bien, il I'adopta.

Le méme principe est a la base de la fondation des mis-~
sionnaires de Provence. L’abbé de Mazenod avait l'intention de
grouper quelques prétres provengaux en vue d'une évangélisation
plus systématique et plus efficiente des départements méridio~
naux de la France, mais il n'était pas encore fixé sur les formes
concretes que son initiative prendrait. Un ami de jeunesse,
Charles de Forbin-Janson, qui était devenu un des pilliers des
missionnaires de France, le pressa a plusieurs reprises pour
qu'avec les prétres quil avait en vue, I'abbé de Mazenod se
joignit & lui. Le Fondateur hésita longtemps, mais les instances
de son ami se heurtérent chaque fois & la question du provencal,
unique moyen efficace pour I'évangélisation de ces contrées

1t Arch, Ste Enfance, Paris. Lettre 3 Ch. de Forbin-Janson, 9 avril 1813.
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méridionales. “Ce qui doit nous retenir, lui écrivait-il, c’est que
nos contrées sont dépourvues de tout secours, que les peuples
laissent quelque espoir de conversion, qu'il ne faut donc pas les
abandonner. Or, ce serait les abandonner que de nous joindre
a vous, parce que nous seuls et non pas vous pouvons leur étre
utiles; il faut parler leur langue pour étre entendu d'eux. Il
faut parler en provengal'z.”

Quand donc les missionnaires de Provence furent fondés,
l'apostolat en provencal devint un de leurs signes distinctifs. Le
bien qu'ils faisaient auprés du peuple venait en grande partie
de l'emploi du provengal. Tout le monde leur reconnaissait ce
mérite, C’était 1a par exemple un des arguments qu'on fit valoir
a Paris quand des démarches furent faites en vue d'obtenir pour
la société 'approbation royale. Méme la sous-préfecture d'Aix
envoya, le 4 juillet 1817, une lettre en ce sens au ministre des
Cultes®®. Dans la lettre pastorale que Ms* Fortuné de Mazenod
publia en 1823 & l'occasion du rétablissement du siége épiscopal
de Marseille et de son installation, le prélat fit I'¢loge de ces
missionnaires qui voulaient bien '‘parler 'humble idiome du peu~
ple” pour rendre les instructions religieuses plus efficaces*. C'est
encore ce trait que le Fondateur fit ressortir quand, deux années
plus tard, en décembre 1825, il rédigea la supplique pour obte-
nir & Rome l'approbation des Régles',

De nombreux documents montrent combien cette ‘‘spécialité”
fut appréciée par le clergé. En 1825, le vicaire général d’Avi-
gnon aurait aimé avoir un établissement des missionnaires dans
le diocése, estimant “surtout la faculté de pouvoir évangéliser
les pauvres en langue vulgaire”, mais quelques catholiques
éminents de la ville avaient déja ramassé des fonds pour faire

12 Arch. Ste Enfance, Paris. Lettre & Ch. de Forbin-Janson, 28 oct. 1814.

13 Arch. Nat. F-19 5556.

¢ Arch. Post. O.M.1.,, Mandements, 10 aoat 1823,

15 Aux Arch. Vat. il existe de la supplique une copie francaise, italienne
et latine. Cf. G. CoseENTINO, Hisfoire de nos Régles, vol. 11, pp. 96-100; P.-E.
Duvar, Premiére approbation pontificale des Constitutions ef Régles des
Missionnaires O.M.l., p. 56 ss. Dans le texte définitif de la rédaction fran-
caise nous lisons: “Ils s'adonnérent principalement aux missions, ce qui est la
fin principale de leur Institut, et de préférence dans les pays les plus aban-
donnés, y préchant en langue vulgaire, c'est-a-dire en patois, langage habi-~
tuel du peuple qui ne comprend pas bien le francais en ces lieux écartés,”



12 ROBRECHT BOUDENS

venir les Jésuites, de sorte que le projet du vicaire général ne
pouvait aboutir. Une dizaine d’années plus tard cependant,
lorsque les Trappistes se retirérent de Notre-Dame de Lumiéres,
les Oblats purent s’y installer. Le 7 décembre 1836, Mo de
Mazenod écrivait a I'archevéque d'Avignon: “Le projet me plai-
sait d'autant plus que nos missionnaires sont spécialement ap-

pelés a travailler dans les diocéses méridionaux dont ils con-
naissent l'idiomes.”

Le Fondateur veillait scrupuleusement & ce que ses mission-~
naires s’en tiennent aux prédications en provengal. Une page de
son Journal donnera une idée de la vigueur avec laquelle il
pouvait défendre ce principe. Durant une mission & Maussane,
le P. Honorat s'était laissé convaincre par quelques bourgeois,
réclamant des sermons en frangais, & précher le soir alternative-
ment dans les deux langues. M de Mazenod réagit tout de
suite:

Je blame on ne peut plus cette faiblesse; jamais je n'ai consenti,
quand je donnai des missions, a satisfaire cette sotte vanité de quelques
bourgeois qui se trouvent dans tous les villages qu'on évangélise. C'est
vouloir sacrifier l'instruction que retirerait le peuple des sermons dans
lidiome qu'il parle. Il est reconnu qu'il ne peut pas suivre les raison-
nements qu'on lui fait en francais. Ce pauvre peuple n'entend que des

mots qui ne se rattachent a4 aucune de ses idées quand on préche en
francais. C'est une chose indubitable, 'expérience en est faite, et c'est
aller directement contre la fin de notre Institut que d'imiter l'exemple
d'un trop grand nombre de prétres qui se font illusion la-dessus. Ainsi
le P. Honorat a eu tort et tous ceux qui ont fait comme lui ont eu
tort aussi de prendre sur eux de changer nos usages. La méthode que
nous avons adoptée dés le commencement aprés un mfir examen et que
I'expérience de tant d’années a confirmé davantage, doit étre comservée
parmi nous. Je m'oppose a tout changement & cet égard et je I'écris ici
pour qu'on le sache. Pas plus tard qu'a la derniere mission faite tout
récemment a Entraigues, le P. Honorat ne s'est-il pas entendu dire par
les habitants les plus huppés du pays, par ceux qui ont donné jusqu'a
100 fr. d'auméne pour la croix, qu'ils n'entendaient rien aux discours
frangais et quils attendaient avec impatience le moment des avis que

18 Journal, 26 janvier 1837. Deux ans plus tard, en recommandant a
I'évéque de Blois un prétre ne connaissant pas le provengal, il lui écrivait:
“Il se rendra utile chez vous plus qu'il n'avait pu l'étre chez moi ou il faut
nécessairement comprendre et méme parler le provengal pour pouvoir étre
placé” (Journal, 21 déc. 1839).
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I'on donnait en provengal, parce qu'ils les comprenaient bien. Comment
a-t-on si tdt oublié des faits qui ne font au fond que confirmer cent
mille autres assertions, tout aussi décisives que celle-la? Je le répéte,
dans tout le cours de mes missions je n'ai jamais consenti & cette niaise
prétention des bourgeois quoique partout ils m'ajent fait cette demande.
Dans deux villes seulement, & Brignolles et a Lorgues, je consentis &

faire une instruction de plus par jour & cause du grand nombre des
bourgeois qui se trouvaient dans ces lieux. Cette instruction en fran-
cais roulait uniquement sur le dogme, et je la faisais & I'heure ou le
peuple est a son travail, sans préjudice des instructions, du matin et du
soir, des avis et de tout ce qui se prononce en mission, qui ont tou~
jours lieu en provencal. Pourrait-on citer une seule de nos missions
qui n'ait pas eu un succés complet? Supposé que celles que l'on ferait
en suivant une autre méthode fussent également bénies de Dieu, il n'en
serait pas moins vrai qu'il en résulterait un défaut d'instruction dont
le peuple se ressentirait toujours. Ce qui pourrait compromettre méme
la persévérance d'un grand nombre de ceux que la grace a convertis'?.

Le mot d'ordre était donc bien clair. Il n'y avait pas moyen
de s'y méprendre. Quand le P. Mille fut invité par 'archevéque
d’'Aix a l'accompagner dans sa tournée de confirmation, le
Fondateur lui écrivit: “‘Dans les villages, fais comprendre a
Monseigneur I'utilit¢ de parler la langue du pays®®.” Lui-méme
se servait toujours du provencal quand il s'adressait aux gens
lors de ses tournées de confirmation. Les témoignages ne man-
quent pas. Plutét que de les énumérer, citons quelques ré-
flexions de M9+ de Mazenod qui montrent limportance qu'il
attachait & la question de la langue pour un apostolat efficace.
Le 26 septembre 1837, donnant la confirmation & I'Hospice de
la Charité, il parlait pendant une heure entiére. “J'aurais cessé
plus t6t de parler, note~t-il dans son Journal, si je m’étais aperqu
que l'attention des auditeurs se ralentit, mais grands et petits
aspiraient pour ainsi dire mes paroles, c’est pourquoi j'allais
toujours, C'est ce qui m'est arrivé dans toute ma tournée. Oh,
combien je bénis Dieu de savoir la langue de ceux que j'ai le
devoir d'instruire, et qui m’écoutent, parce qu'ils me compren-~
nent. Je ne changerais pas de systéme pour tout I'or du monde,
ma conviction n'a pas besoin du témoignage que je recueille
tous les jours de I'excellence de cette méthode®.” A peine quel-

17 Journal, 26 février 1837.
18 RAMBERT, I, p. 736.
19 Journal, 26 sept. 1837.
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ques jours plus tard, lors de la confirmation des enfants de la
paroisse d'Auriol et de la Bourine: “lci comme partout j'ai pu
remarquer & l'extréme attention des enfants quand je leur parle,
combien il est indispensable de les instruire dans leur langue®.”
Des réflexions analogues se retrouvent un peu partout dans son
Journal. 1l avait coutume d'administrer chaque lundi le sacrement
de confirmation dans la chapelle de I'évéché. Le 6 aoiit 1838
il notait: “Comme les personnes que je confirmais aujourd’hui
étaient tout a fait de la classe du peuple, j'ai fait mon instruc-
tion en provengal.” II ajouta qu'il ne s'écarterait jamais de cette
méthode “parce que, dit-il, elle m’est impossée par ma conscience?*’”,
Le 10 mars 1838, I'évéque alla confirmer une petite malade. Le
soir il notait: “En lui faisant dire ses priéres je me suis convaincu
davantage combien on a tort de les enseigner en francais aux
enfants du peuple. Je I'ai fait remarquer aux prétres qui m’ac-
compagnaient. Cette pauvre petite ne savait ce qu'elle disait,
c’était des mots dont on voyait qu'elle ne comprenait ni le sens
ni la connexion?2,”

Durant son long épiscopat, M de Mazenod a souvent pris
la parole dans les circonstances les plus diverses. Des qu'il
voyait que la majorité de son auditoire n’était pas habituée au
francais, il parlait provencal. Les gens lui en savaient gré. Té-
moin cette féte religieuse et combien méridionale ot les femmes
du peuple, regrattiéres, vendeuses de comestibles, poissonniéres,
ne purent contenir leur enthousiasme a l'église et se mirent a
crier de contentement quand il eut fini son allocution®.

Pendant les visites pastorales c'était la méme méthode qu'il
suivait. Plusieurs fois il note combien les auditeurs étaient inté~
ressés parce qu'ils comprenaient ce qu'il disait: “Preuve indu-
bitable que je suis la bonne, l'unique méthode en leur parlant
dans leur idiome*”; “il n'y a pas d'autre méthode que celle
que jai adoptée, c'est-a-dire de parler au peuple sa langue
naturelle®”; c’est la “méthode imprescriptible que je me suis

20 Journal, 3 oct. 1837.

2L Journal, 6 aofit 1838. Voir encore Journal, 13 mai et 19 déc. 1839.
22 Journal, 10 mars 1838,

23 Journal, 8 juin 1845.

24 Journal, 4 sept. 1838,

25 Journal, 16 sept. 1840.
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imposée de parler au peuple son langage®”. Et 1'évéque d'apos-
tropher le concile de Carthage: “L'Esprit-Saint vous inspirait
le jour que vous réglates qu'on n'imposerait les mains pour élever
a l'épiscopat que sur ceux qui sauraient la langue punique, le
bon patois des provinces que vous aviez en vue dans ce décret®”.”

N’est-il pas logique de conclure qu'a La Ciotat aussi, ce
fut par souci d’adaptation au peuple qu’il parla en provencgal?
Il y suivit le principe qu'il avait suivi partout. On ne peut pas
prouver que des considérations politiques soient jamais entrées
pour quoi que ce soit dans sa maniére d'agir. Dans aucun do-
cument nous n'avons pu trouver allusion allant en ce sens. En
prétant a I'évéque d'lcosie des intentions politiques, M. Reynier
I'a jugé d’aprés sa propre maniére de voir. Lui voyait de la
politique en tout et ne pouvait s'imaginer qu'on puisse agir pour
des motifs religieux. Son attitude envers M9 de Mazenod n'est
d’ailleurs pas le seul cas oit cet esprit s'est manifesté; il en existe
d’autres exemples?®,

Quand, appelé & Rome par Grégoire XVI pour se justi-
fier, le Fondateur apprit que le gouvernement francais I'accusait,
entre autres choses, d’avoir parlé en provengal, il écrivait a ce
propos dans sa note justificative au ministre des Cultes: “Est~
ce ma faute si, & La Ciotat, M. le Maire a été choqué que je
parlasse au peuple dans I'idiome du pays? Ah! si jeusse préché
autre chose que l'évangile, il ne s’en serait pas pris au lan-
gage®®..” Sur ce point comme sur tous les autres le Saint-
Siége trouva satisfaisantes les explications que M de Mazenod

donnait et il le fit savoir a plusieurs reprises au gouvernement
frangais®®. Le pape comprit trés vite que dans lintention du

26 Journal, 16 oct. 1838,

27 Journal, 28 oct. 1838.

28 Ainsi, quand en 1834 une pétition fut colportée a La Ciotat deman-~
dant des signatures en faveur du maintien de I'évéché de Marseille, M. Rey-
nier n'y voyait qu'une “manceuvre inspirée par le fanatisme et I'attachement
4 l'ancien régime”, “entretenant dans le Midi parmi la classe ignorante une
irritation manifeste contre I'ordre établi par la révolution de 1830” (Arch. dé-
part. des B. du R., 43-V.-1. 27 mars 1834).

20 Arch, de I'év. de Mars., Corresp., vol. II, p. 493.

30 Arch. Aff. Etr., Paris, corresp. pol., Rome, vol. 973, f. 305 et vol. 974,
ff. 4-5. Egalement Arch. Vat., Secr. d'Etat, Rubr. 261, a. 1833. Projet de
note & I'ambassadeur de France.
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gouvernement francais les accusations d'ordre politique ne de-
vajent servir qu'a mieux faire pression en vue d'obtenir plus

facilement une concession importante, a4 savoir que Paris eft

son mot & dire dans les nominations des évéques in partibus.

U]
]
(@]

Pour ce qui est de l'usage du provencal, les documents
montrent trop clairement qu’il s’agit 1a d'une méthode, née d'un
sentiment trés aigu des besoins religieux du peuple. C'était dans
l'intention de Ms* de Mazenod, uniquement une pédagogie qui
avait fait ses preuves au cours d'un long apostolat.

Robrecht Boupens, O.M.1.

Gijzegem (Belgique).



SAINTES REGLES

Les Reglements de la Congrégation
de la Jeunesse chrétienne d’Aix
et nos saintes Regles

SUMMARY. — The literary history of our Rules does not merely reveal
the foreign sources from which our Founder has drawn his material, but it
must also lead us back into the early writings of Abbé de Mazenod to dis~
cover the texts which are the anticipated expression of bis thought. A typical
case of this can be found in the rules and statutes of the Association of the
Christian Youth of Aix established in 1813

The comparison of the text of these documents with that of our Rule
reveals many similarities between the two. The hypothesis that maintains a
certain dependance of our Rule on foreign sources can be in some instances
discarded. We can also find many common themes: the imitation of our
Lord and of the early christians, the love of the Precious Blood, the devotion
to the Blessed Virgin, the recitation in common of the divine office, the use
of Sacred Scripture, etc. ‘

By thus comparing the two documents we will succeed better in under-
standing the Rule and grasping our Founder's personal thought.

Introduction.

Nos saintes Régles n’ayant point échappé pour leur com-
position aux conditions ordinaires du labeur humain ont une
histoire littéraire passablement complexe. Il est d’abord évident
qu'elles ont subi au cours des années des modifications notables
dont il est ordinairement possible de retracer les raisons et les
circonstances. Mais il est plus difficile de relever les diverses
influences qui ont joué sur la formation du texte primitif.

Notre vénéré Fondateur ne fit pas mystére d'un recours
éventuel a des sources pour la composition des Reégles qu'il
désirait présenter & ses compagnons. Tous connaissent la lettre
qu'il écrivait & 1'abbé Tempier le 9 octobre 1815, avant méme
la fondation de sa Société de missionnaires: ‘“Nous vivrons
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ensemble dans une méme maison que j'ai achetée, sous une régle
que nous adopterons d'un commun accord et dont nous puiserons
les éléments dans les statuts de saint Ignace, de saint Charles
pour les Oblats, de saint Philippe de Néri, de saint Vincent
de Paul et du Bienheureux Liguori'.”

Lorsque le moment fut venu de rédiger les Régles, nous
savons comment, de fait, sans préjudice pour le caractére propre
de notre Société, il puisa largement & des sources diverses.
Plusieurs articles des Etudes Oblates se sont efforcés de pré-
ciser la nature et l'extension de ces emprunts. Le R.P. G.
Cosentino a repris ce travail sur une base plus étendue dans le
premier tome de son Histoire des Régles®. Il s’en tient surtout
aux Regles des différents ordres ou congrégations religieuses,
a la Sainte Ecriture, aux Péres et aux écrivains ecclésiastiques;
il considére en plus les usages de Saint-Sulpice.

L’histoire littéraire ne se borne cependant pas a établir a
quelles sources étrangéres un auteur a puisé. On doit encore
chercher & suivre chez lui le cheminement d'une pensée qui a
pu trouver déja une premiére expression avant de prendre forme
de facon définitive. Pourquoi, pour ce qui est de nos Régles, ne
pas examiner certains écrits antérieurs de notre vénéré Fonda-
teurs? Ne pourrions-nous pas ainsi faire plusieurs constatations
intéressantes? Le R.P. M. Gilbert écrivait de la conférence
spirituelle prononcée par I'abbé de Mazenod & Saint-Sulpice en
décembre 1809, aprés son ordination au sous-diaconat, que “cette
admirable conférence spirituelle [..] est comme une premiére
rédaction de la préface de nos saintes Régles®”.

"Ce qui est vrai de cette conférence l'est, sans doute, par
rapport & d'autres sections de nos Régles, de quelques autres

1 Dans Rey, Histoire de Msr de Mazenod, 1, p. 181.

2 Voir pp. 69-205; le sous-titre de ce tome est: Rédaction et sources
de nos régles (1816-1818)".

3 “"Fugéne de Mazenod, séminariste’”, dans Efudes Oblates, 4(1945),
p. 217; Yauteur met en regard les principaux passages de cette conférence
avec les endroits correspondants de la préface. On trouvera le texte intégral
de cette conférence dans le méme fascicule des Efudes Oblates, pp. 255-258.
Le P. Cosentino, loc. cit., p. 168 se réféere a I'article du P. Gilbert seulement
pour démontrer 'existence d'une influence sulpicienne sur la composition de
la préface.
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écritst. Nous voudrions nous arréter pour le moment aux do-
cuments qui concernent la Congrégation de la’ Jeunesse Chré-
tienne établie 4 Aix en 1813 par l'abbé de Mazenod. Nous
croyons trouver la des textes qui expriment des pensées chéres
a notre vénéré Pére et qui lui reviendront & I'esprit lorsqu’il
composera le livre de nos Reégles. Il s’agit apparemment d'une
véritable dépendance des Régles vis-a-vis de ces documents.
On pourrait songer simplement & deux expressions indépendantes
d'une méme pensée; mais la similitude verbale que nous auronms
I'occasion de signaler nous fait rejeter cette explication.

Est-ce & dire que le Pére de Mazenod s'est explicitement
proposé de puiser dans les Réglements ou les Statuts de la
Congrégation de la Jeunesse chrétienne? Nous serions porté a
répondre par la négative, car nous n'avons relevé aucune cita~
tion littérale. Mais cette intention explicite n'est pas requise
pour qu'il y ait dépendance. Il suffit de songer que le Fon-
dateur, ayant lui-méme composé ces textes et les ayant a plu-
sieurs reprises expliqués aux Congréganistes, les avait présents
a lesprit; les formules qu'il y avait employées revinrent spon-
tanément sous sa plume lorsqu’il eut & exprimer des pensées
analogues dans nos Reégles,

Les documents.

Nous allons commencer par présenter les documents suscep-
tibles d’avoir influencé la rédaction des Régles en nous efforcant
de préciser la date de leur composition.

1. Réglements et statuts de la Congrégation de la Jeunesse
chrétienne établie & Aix par l'abbé de Mazenod au commence~
ment de 'année 1813. Premier Réglement,

4 Nous voulons au moins mentionner le véritable petit traité spirituel
quil a intitulé “Mon réglement de vie, fait dans une retraite de décembre
1812, a Aix” et dont on trouve le texte presque complet dans RamBERT, Vie
de Msgr de Mazenod, 1, pp. 106-118. Nous pourrions aussi relever plusieurs
passages de ses lettres; a titre d'exemple: “Nous sommes, ou nous devons
étre des saints prétres qui s'estiment heureux, et trés heureux de consacrer
leur forfune, leur santé, leur vie au service et pour la gloire de Dieu”, Lettre

au P. Tempier, 22 aocat 1817, Ibid., pp. 236-237.



20 EMILIEN LAMIRANDE

Le texte en est reproduit dans les Missions, 37 (1899),
pp. 19-25. Une note de I'é¢diteur nous apprend que l'original
est de la main de l'abbé de Mazenod. Il s'agit vraisemblablement
du premier projet des statuts, resté inachevé; il doit dater par
conséquent du commencement méme de l'ceuvre, en 1813. Ce
premier Reéglement, trés riche au point de vue spirituel, a été
incorporé en grande partie aux statuts définitifs.

2, Statuts de la Congrégation.

Le texte est édité dans le méme numéro des Missions, pp.
25-107. La copie reproduite parait avoir été faite en vue d’établir
a4 Marseille une ceuvre semblable a celle d’Aix. Il est en effet
déterminé que pour I'admission définitive dans la Congrégation,
il faut &tre domicilié 2 Marseille®,

L'éditeur est hésitant au sujet de la date & assigner a ces
Statuts. Voici ce qu'il note: “On voit par les procés-verbaux des
conseils que, dés l'année 1817, ces statuts étaient en pleine vi-
gueur. Il semble donc qu'ils ont été donnés a la Congrégation
en méme temps que l'abrégé de réglement imprimé ci-dessous®.”

Il référe sans nul doute a 'Abrégé du Réglement dont nous
allons parler plus bas, qui est imprimé non pas aprés, mais avant
les Statuts de la Congrégation. Comme cet Abrégé date de 1816,

I'éditeur serait donc enclin & assigner la méme date aux Statuts.

En lisant attentivement les procés-verbaux auxquels il fait

lui-méme allusion, peut-étre réussirions-nous a apporter quelques
précisions.

Le Journal des délibérations, c'est le titre donné au cahier
des proceés-verbaux’, mentionne, le 2 février 1814, que ‘‘le Di-
recteur a jugé a propos de rédiger un Réglement qui embrasse
tous les devoirs qu'ils [les Congréganistes] ont & remplir, soit
comme chrétiens, soit comme congréganistes, et qui leur fournisse

5 Statuts, p. 38.

% Ibid., p. 25, en note.

7 Le titre complet est le suivant: “Journal des délibérations, lois et cou-
tumes de I'Association de la Jeunesse chrétienne établie & Aix sous les
auspices de la Trés Ste Vierge le 25 avril 1813”; il n'a pas été édité et nous
utilisons une copie dactylographiée.
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les moyens de se maintenir dans la piété”. Ce réglement a été
lu & la réunion, approuvé par les Congréganistes et adopté comme
loi de I'Association.

Qu'il s'agisse bien des Statuts définitifs dés cette date, 1814,
et non du Premier Réglement, on n'en peut douter pour plus d'une
raison. Le Premier Réglement ne saurait prétendre embrasser
tous les devoirs des Congréganistes alors que les Statuts les
détaillent avec soin; ainsi le chapitre XII est intitulé: “Devoirs
des Congréganistes en général”’; le chapitre XIII, *“Obligations
spirituelles des Congréganistes”; le chapitre XIV, “Devoirs de
la Congrégation envers les Congréganistes”.

Nous en avons encore la preuve dans le fait que ce méme
2 février on fait des nominations provisoires aux postes de pré~
fet, vice-préfet, assesseurs, zélateur et secrétaire et que le 10
juillet de la méme année on tient les élections conformément,
nous dit-on, aux réglements de ['Association. Or dans le
Premier Réglement il n'y a rien au sujet des charges et des
élections®,

Chose curieuse, cependant, on se référe au chapitre IV des
Statuts, chapitre qui manque dans le manuscrit édité dans les
Missions: “Oui la lecture du Chapitre 4, qui a été précédé du
Veni Creator & de I'’Ave Maria, chaque Congréganiste a écrit
sur un morceau de papier les noms de ceux qu'il croyait les
plus capables de remplir des différentes charges..” Comment
expliquer l'absence de ce chapitre IV dont la matiére, dans le
texte que nous possédons, est reportée au chapitre XI intitulé:
“Mode d'é¢lection”? Il nous semble trouver la réponse dans le
Journal des délibérations, ou le 17 juillet, & I'occasion de l'instal-
lation des dignitaires élus la semaine précédente, on a senti le
besoin de faire une sorte de rectification: "On a décidé de
faire mention dans ce Registre de la raison qui a déterminé a
faire les nominations rapportées dans la séance du 10 du pré-
sent mois, d'une maniére peu conforme a ce que porte le régle-

8 Le 17 juillet 1814, il est encore fait allusion au “chapitre du Réglement
concernant les qualités requises pour étre admis dans 1'Association”, ce qui
ne peut s'appliquer au Premier Réglement, mais seulement aux Stafufs.

2a
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ment; c’est que cet article n'était pas entiérement achevé, c'est
pourquoi tous les membres sans distinction d’admis ou de regus
ont concouru et voté, et que trois membres admis seulement ont

été nommés aux places de Lecteur, Lecteur Suppléant et pro~
secrétaire.”

Il ressort donc de ces données qu'a 1'été de 1814 les
Statuts de I'Association étaient déja promulgués, mais qu'ils
avaient encore besoin d'étre mis au point, particuliérement pour
ce qui concernait les détails administratifs®. C'est ainsi quon
avait di laisser en blanc la place réservée au chapitre dont la
matiére fut, une fois élaborée, placée a la suite du chapitre X,
sans que l'on modifiat la numérotation des chapitres alors déja
fixée.

Il faut signaler un autre point. Dans la copie éditée des
Statuts, la Congrégation se donne comme établie ‘‘par l'autori-
sation du Souverain Pontife et l'approbation de I'Ordinaire®”,
Or le rescrit du Souverain Pontife accordant des induigences
aux membres de I'’Association et autorisant I'Ordinaire a I'ériger
en Congrégation est du 24 septembre 1814'; c’est le 21 novem~
bre de cette méme année, féte de I'Immaculée Conception que
P'on procéda a l'établissement officiel2,

Le Reglement promulgué le 2 février 1814 est donc bien le
‘Reéglement définitif; mais certains articles n’étaient pas encore

composés & ce moment. On ne tarda guére a le compléter bien
qu'on apporta encore dans la suite des perfectionnements, De

® Voir note 15 ce que le P. de Mazenod écrit en 1818 au sujet des per-
fertionnements opérés au cours des dernieéres années. Le P. Rgry, op. cit., 1,
p. 160, écrit simplement: “L’abbé de Mazenod se résolut enfin de donner le
Réglement dont une expérience suffisamment prolongée avait permis de
constater la sagesse et l'efficacité. Il choisit la féte de la Purification de la
Sainte-Vierge, le 2 février 1814 pour en faire la promulgation solennelle”;
I'analyse qu'il donne ensuite est bien celle des Stafufs définitifs. Cependant
nous croyons que sur ce point linformation du P. Rey ne dépasse pas les
données fournies par le Journal des délibérations, de sorte que son affirma-
tion ne constitue pas un nouvel argument.

10 Pages 25, 35, 83.

11 Journal des délibérations; a la suite de l'entrée du 15 aofit 1814 on
trouvera le texte italien et la traduction francaise de la supplique adressée
au Saint-Pére par 'abbé de Mazenod, le texte de l'apostille mise par les Vi~
caires généraux d'Aix et enfin celui du rescrit lui-méme.

12 Jbid., 21 novembre 1814.
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toutes facons l'antériorité des Statuts par rapport & la premiére
rédaction des Régles ne semble pas faire de difficulté®,

3. Consécration et protestation qui doit étre approuvée,
ratifiée et souscrite par chaque Congréganiste de la Jeunesse
Chrétienne, le jour de sa réception.

Cet acte de consécration & la Trés Sainte Vierge, dont on
posséde deux copies présentant de légéres variantes, semble
avoir été en usage dés les débuts de la Congrégation. Le 2
février 1814, jour de l'adoption du Réglement, les Congréga-
nistes désireux de se consacrer d'une maniére spéciale a Dieu
et a la Trés Sainte Vierge ont renouvelé entre les mains de
T'abbé de Mazenod les promesses de leur baptéme et “ils ont
ensuite prononcé une formule de consécration & la Trés Ste
Vierge'*,

4. Abrégé du Réglement de vie de MM. les Congréganistes
de la Jeunesse chrétienne.

Le texte est publié au méme endroit des Missions, pp. 7-19.
Une note nous avertit que l'on posséde deux copies de ce
réglement. Elles ne sont pas de la main de notre Fondateur,
mais 'une d'elle porte en marge: “Réglement donné par M.
de Mazenod aux congréganistes d'Aix en 1816.” Il se réféere
au Reglement général qu'il suppose connu®®., Cet Abrégé cons-
titue un véritable code de vie spirituelle.

18 Parmi les passages qui nous intéressent, celui qui pourrait &tre le plus
récent, du moins dans sa rédaction définitive, est le paragraphe concernant
les infirmiers, au chapitre XI. Si 'on tient compte que le paragraphe cor~
respondant de nos Régles ne date que de 1820 ou 1821, les Stafufs, méme sur
ce point, restent notablement antérieurs aux Régles.

14 Journal des délibérations, 2 février 1814; 1'Acte de consécration nous
est connu d'aprés des copies dactylographiées. Notons que le Journal des dé-
libérations, 21 juin 1818, mentionne un acte de consécration qui commence
par ces mots: “Ste Marie, Mére de Dieu et Vierge préservée..”; il ne s'agit
pas de celui dont nous possédons le texte.

15 Abrégé, pp. 9, 17. Remarquons comment il est vraisemblable que tous
les documents mentionnés soient, quant & leur substance au moins, antérieurs
a la fondation de la Société des Missionnaires de Provence, en 1816. A par-~
tir de cette date, en effet, les nouvelles charges du P. de Mazenod l'ont dé-
tourné d’accorder les mémes soins a la Congrégation de la Jeunesse; c'est ce
qu'avoue Mor Jeancard, Mélanges historiques, pp. 109-111; c’est ce que dé-
montre bien aussi le Journal des délibérations owt le 18 juin 1818, le P. de
Mazenod s'essaie 2 combler une lacune de deux ans et demi; aprés l'entrée
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Comparaisons de textes.

Pour établir la dépendance de nos Régles vis-a-vis des
documents que nous venons de présenter, nous nous contenterons
de mettre en regard les deux textes lorsqu'ils présentent suffi-
samment de traits communs pour qu'il ne soit pas permis de
voir seulement entre eux une ressemblance accidentelle. Nous
soulignerons ensuite quelques thémes développés a la fois dans
nos Reégles et dans les documents relatifs & la Congrégation de
la Jeunesse.

Nous utilisons le texte frangais des Constitutions et Régles
de la Société des Missionnaires de Provence®, aofit-septembre
1818, et pour quelques articles ajoutés postérieureument ou mo-~
difiés, celui du Manuscrit 11" et du Manuscrit IV*® des mémes
Reégles.

Avant-propos [Introduction]

Si les prétres & qui le Seigneur La fin principale de cette asso-
a donné le désir de se réunir en ciation est de former, dans la wville,
communauté pour fravailler plus effi- un corps de jeunes gens trés pleux
cacement au salut des dmes ef & leur qui, par leurs exemples, leurs conseils
propre sanctification, wveulent faire et leurs priéres, contribuent a mettre
quelque bien dans 1'Eglise, un frein a lapostasie générale qui
fait tous les jours de si rapides et
effrayants progrés, en méme femps
qu'ils travailleront trés efficacement a

leur propre sanctification [...]

ils doivent premiérement se pénétrer 1° Ils tacheront de se bien pénétrer
profondément de la fin de Ulnstituf de la sainteté de leur vocation a la
qu'ils vont embrasser, de la grandeur religion de Jésus-Christ.

du ministére auquel ils sont appelés

[...]

du 8 décembre 1815 on lit: “Ici commence une lacune qui va jusqu'au 18 juin
1818 époque ot j'ai pris la résolution de recommencer un fravail que mes
occupations m’avaient obligé d'interrompre malgré ma bonne volonfé. [..] Je
n'ai_presqu'aucun document sur tout ce qui s'est passé dans ces deux ans
et demi qui précédent et cependant c'est le temps le plus fécond en événe~
ments intéressants. La Congrégation a pris pour ainsi dire une nouvelle
forme, du moins son réglement et son administration se sont beaucoup per-
fectionnés...”

18 Edition par le R.P. P.-E. Duval, dans Missions, 78(1951), pp. 9-97;
nous nous contentons en citant d'indiquer le mot Régles et la page de 1'édition.

17 D'aprés “Corrections et ajoutes dans le Manuscrit 2 des Régles”,
méme éditeur, ibid., pp. 98-156.

18 D'aprés une copie dactylographiée.
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Pour parvenir & cette fin si désirable,
ils doivent également s appliquer avec
le plus grand soin, & prendre les
moyens les plus propres pour les con-
duire au but qu'ils se proposent [..].

L’exemple des saints et la raison
nous prouvent assez qu'il est néces-
saire, pour maintenir le bon ordre
dans une Société, de fixer cerfaines
régles de conduite qui réunissent tous
les membres qui la composent dans
une pratique uniforme et un commun
esprit... (Reégles, pp. 11-12).

Pour réussir dans un dessein si agréa-
ble & Dieu [...] voici & quoi ils s’ap~
pliqueront de tout leur cceur.

1° Ils tacheront.. (Premier Régle-
ment, p. 19).

L’expérience prouve qu'on court
risque de ne pas persévérer long-
temps dans la pratique de la vertu,
si l'on ne captive pas la volonté
sous une régle uniforme pour tous les
jours de la vie... (Abrégé du Reégle-
ment, p. 8).

On remarquera plus encore que la similitude des expressions

le méme enchainement des idées.

Du silence ef du recueillement.

La vie entiére des membres de la
Société doit étre un continuel recueil~
lement.

Pour y parvenir, ils auront a
coeur premiérement [l'exercice de la
présence de Dieu, en s'excitant fré-
quemment a faire des courfes mais
fervenfes oraisons jaculatoires (Ré~
gles, p. 63).

[Charité fraternelle].

Quoique tous les membres de
I'Institut, étant animés de cef esprit
de charité qui est le lien de notre
Société... (Regles, Ms 11, p. 141).

Ils [les novices] s’aimeront, ils
se respecteront méme, en se donnant
habituellement des marques d'une dé-
férence mutuelle.

Devoirs & remplir dans le monde.

Ils rentreront [réquemment en
eux-mémes pour se metfre en la pré-
sence de Dieu; ils lui feront l'offrande
de toutes leurs affections par de fré-
quenfes mais frés courfes aspirations
vers luit® (Statuts, p. 78).

Devoirs des Congréganistes enfre eux.

Ainsi la charité de Jésus-Christ, lien
indissoluble de toute société, régnera
parmi les congréganistes dans toute
sa perfection;

ils s’aimeront cordialement les uns les
autres.

Cette sainte et mutuelle affec-
tion ne se démentira jamais, elle se
manifestera méme habituellement par
les ceuvres, c'est-a-dire que les con-

19 A comparer également: “Maintes fois encore, dans le courant de la

journée, ils décocheront quelques fleches d'amour vers son cceur maternel
par de courtes, mais ferventes aspirations” (Statuts, p. 87) et: “lls porteront
souvent et les yeux et la main sur cette croix et ils dirigeront vers elle de
fréquentes aspirations” (Régles, p. 58); voir a ce sujet des oraisons jacula-
toires de beaux développements dans Stafuts, pp. 78-79, 87-88; Abrégé du
Reglement, p. 17; Premier Réglement, pp. 21-22.
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Ils se supporteront les uns les
autres avec beaucoup de douceur et
de patience et ils se feront un plaisir
et un devoir de se servir et de s'obli-
ger réciproquement.

Ils éviteront avec soin tout ce
qui pourrait contrister leurs fréres, et
ils condescendront volontiers a leurs
désirs, pour entretenir parmi eux
l'esprit d'union et de charité (Regles,
pp. 88).

gréganistes supporferont enfre eux
leurs défauts et leurs imperfections.
[..]

Ils ne s'offenseront jamais par
des paroles injurieuses ou seulement
peu obligeantes; leur plus grand
bonheur sera de trouver une occasion
de se rendre service, en un mot, ils
se traiteront mutuellement comme des
freres, & limitation des premiers
chrétiens...(Statuts, pp. 93-94).

Comme il appert que ces développements sur la charité, au
chapitre du noviciat, n'ont pas été empruntés a d’autres Régles,
il est permis d'en voir dans les Statuts comme une premiére ex-
pression; plus que la forme c'est la pensée qui est ici apparentée.

[Récréations des novices].

...Moins encore se permettront-ls
de s'embrasser, de se toucher fit-ce
par jeu, toutes ces maniéres étant peu
conformes & la décence et a la mo-
destie ecclésiastique (Régles, Ms IV,
Pars 1III, ch. II, par. 2, art. 33).

Lorsqu'ils seront & la promenade,
ils ne s'écarteront jamais du corps de
la communauté; ils s'y amuseront tous
ensemble ainsi qu'a la récréation

(Regles, p. 90).

Des infirmiers.

Ils dresseront la liste de ceux qui
doivent veiller les malades;

et aprés lavoir faif approuver au
supérieur,

ils feront connaitre a chacun la nuit
ou les heures de la nuit qu'ils doivent
passer auprés du malade.

Des Jeux et divertissements.

On -évitera ~doncavec soin" tout
ce qui peut blesser tant soit peu la
décence, la modestie, la politesse mé-
me; ainsi [..] l'on évitera aussi mille
autres puérilités peu décentes telles
que de s'embrasser ou autre chose
semblable (Stafuts, p. 51).

Il est expressément défendu de
se séparer [au retour de la prome~
nade] sans la permission de M. le
Directeur (Statuts, p. 52).

Devoirs de la Congrégation
envers les congréganistes malades.

..les infirmiers feront aussitdt une
liste des congréganistes qui peuvent
sans inconvénient se préfer & ce gen-
re de service.

Cette liste sera présentée a M. le
Directeur ef au DPréfet pour qu'ils
lapprouvent,

Elle sera communiquée a ceux
qui y sont désignés pour savoir si
I'on peut compter sur eux. [..]
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Les infirmiers ne s'en rapporte~
ront pas entiérement &4 la bonne vo-
lonté et aux soins charitables [...}]
mais ils mettront par écrit tout ce qui
aura été prescrit par le médecin, et
ils laisseront cette note entre les mains
de ceux qui demeurent auprés du ma-

lade (Regles, Ms II, p. 142).

Ceux~ci [les infirmiers] feront,
de leur coté, un bulletin, heure par
heure, de 1'état progressif du malade;
ce bulletin sera montré au médecin
(Regles, Ms 1II, p. 142).

Ils donneront a chacun les con-
seils qui seront nécessaires pour ren-
dre leurs services plus utiles. [...]

Si l'on est impatient de connai-
tre I'état de linfirme, on s‘en infor-
mera auprés des infirmiers qui en
feront un bulletin jour par jour, sous
la dictée du médecin (Statufs, pp. 102~

103).

Il ne semble donc pas nécessaire de recourir a I'’hypothése
du R.P. Cosentino & propos des charges secondaires de la
communauté. Voici ce qu’il propose:.. “Dans le Manuscrit II,
nous trouvons différents paragraphes sur les charges secondaires
de la communauté, c'est-a-dire les paragraphes “Du préfet de
la sacristie”, “De 'économe ou procureur particulier”, “Du mi-
nistre ou préposé a la lingerie”, “Des infirmiers”, “Du biblio-
thécaire”.

“Notre Fondateur a probablement pris l'idée de ces charges
dans les “Regulee” de saint Ignace, oit nous trouvons des para-
graphes spéciaux pour toutes ces charges. Il n'a cependant pris
que l'idée des paragraphes, car les prescriptions ne sont pas les
mémes?®,”

Le P. de Mazenod n'aurait donc pas eu besoin des Régles de
saint Ignace pour lui suggérer d'insérer ces paragraphes puisque
déja il en avait composé d’équivalents pour les Statuts de la Con-~
grégation de la Jeunesse. Bien plus comme nous venons de voir,
au moins pour ce qui est du paragraphe des infirmiers, notre
Regle garde de nombreuses réminiscences du paragraphe cor-
respondant des Statuts. De plus est-ce par hasard que l'on
retrouve le méme ordre des paragraphes: ‘‘Des sacristains”,
“Des infirmiers”, “Des bibliothécaires **?

20 [oc. cit., p. 147. :
21 Paragraphes 6, 10 et 12 du Chapitre XI des Stafufs.
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Le méme paragraphe “Des infirmiers” renferme encore des
expressions que l'on retrouve dans nos Reégles au paragraphe

des “"Moribonds’.

Aprés que les malades qui sont
dirigés par quelque membre de la
Société auront recu les derniers sa-
cremens, leur confesseur les wvisitera
fréquemment, tous les jours méme, et
plusieurs fois par jour si le mal em-
pire et que leur fin approche.

Il est trop important, dans ces
momens décisifs, de fournir aux ma-
lades tous les secours et toutes les
consolations de la religion, pour qu'on
puisse les abandonner ou les laisser
trop longtemps en proie aux attaques
de [l'ennemi ou aux horreurs de la
mort (Régles, pp. 40-41).

Les prieres étant finies a 1'église,
M. le Directeur se transportera au-
prés du malade, qu'il ne quittera plus
que pour de trés courts intervalles.

Ce n'est pas dans ces moments dé-
cisifs pour le salut de ses chers fils
en Jésus-Christ qu'il les abandonne
aux suggestions du perfide ennemi de
leurs ames (Statuts, p. 105)22,

Un autre texte du Premier Réglement présente avec un pas-~
sage des Régles une ressemblance frappante:

Les prétres vivronf de maniére 4
pouvoir célébrer dignement chaque
jour, le trés saint Sacrifice.

A cet effet, ils se confesseront au

Se Ve ooz fThs T
une fols la semaine {Regles,

Les associés se confesseront au
moins une fois par mois, et ils vivront
de maniére & pouvoir approcher [ré-
quemment de la sainfe communion
{(Premier Réglement, pp. 24-25).

Il semble bien pourtant que ce point des Régles est emprunté

aux Régles des Rédemptoristes®. Faut-il recourir & une source
commune ou concéder que la ressemblance entre le texte des
Reégles et celui du Premier Réglement est purement accidentelle?
Des difficultés de ce genre montrent combien il est délicat d’as-

22 On peut noter encore la prescription de mettre un crucifix ou au moins
une croix entre les mains du défunt: Statuts, p. 106.

28 Cf. CosentINO, loc. cit., p. 97; voici le texte de la Régle de saint
Alphonse: “I Sacerdoti si studieranno di dare tutta la possibile edificazione
e viveranno in maniera che possano ogni giorno degnamente celebrare, onde
debbano confessarsi almeno una volta ogni settimana.” Cet article est passé
équivalemment dans le Réglement du grand séminaire de Marseille diy au P.
Tempier: *“Tous se confesseront une fois chague semaine et communieromt
suivant l'avis de leur directeur, et ils vivront d'une maniére si sainte et si
conforme & la perfection de I'état ecclésiastique qu'ils puissent &tre jugés di~
gnes de communier souvent” (article 22; d'aprés une copie dact.).
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signer avec certitude telle source a tel passage ou de déterminer
avec précision les influences qui ont joué sur la rédaction.

Quelques thémes communs.

A part ces textes particuliers qui rappellent certains articles
de nos Reégles au point oit il faille se poser la question de la
dépendance des uns & I'égard des autres, nous voulons signaler
a lattention quelques theémes plus généraux. L'expression de
ces thémes chers a notre vénéré Fondateur, tels qu'on les re~
trouve dans les documents relatifs a la Congrégation de la Jeu-~
nesse, sont de nature, semble-t-il, & nous éclairer sur le sens
de quelques articles de nos Régles.

a) Imitation de Notre-Seigneur et des premiers chrétiens.

Il est prescrit aux Congréganistes de faire “tous leurs ef~
forts pour conformer leur vie & celle de leur divin Modéle pour
qui ils font profession d'avoir la plus tendre dévotion..*".

Il leur est également recommandé d'imiter les premiers chré-
tiens: ‘“lls se souviendront qu'ils sont appelés & perpétuer les
exemples que les premiers chrétiens donnérent au monde dés
la naissance du christianisme?’’; “ils se traiteront mutuellement
comme des fréres, a limitation des premiers chrétiens, dont ils
doivent s'efforcer de reproduire les exemples®”; et dans le cas
oit il s'éleverait entre eux quelque différent ils sont priés de
s'en rapporter au Directeur qui tacherait de concilier les parties:
“C’est ainsi qu'agissaient les premiers chrétiens pour suivre le
conseil de 1'Apétre?”.” Rapprochons ces exhortations de l'affir-
mation si nette de la Régle a propos de la pauvreté évangélique:
“Ces raisons auraient été plus que suffisantes pour nous déter-
miner, dans notre Institut qui veut nous faire marcher sur la
trace des premiers chrétiens et selon l'esprit des plus saints
Ordres religieux, a adopter ce point essentiel de la vie parfaite
et religieuse®’’.

2¢ Dremier Réglement, p. 19.
25 Stafufs, p. /7.

26 [bid., p. 94.

27 Jbid., p. 95.

28 Regles, p. 44.
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b) Le sang du Sauveur.

La pensée du sang précieux de Jésus-Christ est souvent
présente & l'esprit de I'abbé de Mazenod. Si les congréganistes
ont eu le malheur de pécher, ils se confesseront sans tarder et
“aprés avoir puisé de nouvelles forces dans le sacrement par
I'application du sang et des mérites de ].-C., ils recommenceront
avec une nouvelle ardeur et avec encore plus de précautions,
a servir Dieu et a vivre en bons chrétiens®®”. On leur rappelle
que les domestiques doivent &tre traités avec douceur puisqu'ils
sont “appelés a partager un jour la couronne immortelle de gloire
qui leur a été acquise aussi bien qu'a leurs maitres par le sang
précieux de leur commun Sauveur et Maitre*®”. Il n'est pas
surprenant que cette pensée revienne dans la Reégle.

¢) Dévotion a la Trés Sainte Vierge.

Commengons par noter l'insistance mise sur la dévotion a
la Trés Sainte Vierge. Non seulement il est question d’elle une
vingtaine de fois au moins (dont une dizaine de fois pour pres-
crire des priéres en son honneur), mais on trouve dans I'Abrégé,
les Statuts et I'Acte de consécration un exposé doctrinal suffi-
samment élaboré de la place de cette dévotion dans la vie chré-
tienne®. Peut-étre cette abondance elle-méme rend-elle plus
frappante l'extréme discrétion des Regles primitives®, Du moins
nous rassure-t-elle sur la dévotion personnelle du Pére de Ma-
zenod a l'égard de la Vierge et sur son désir de la faire aimer;
elle explique un peu mieux peut-8tre l'exclamation fameuse:
“Comment n'y avons-nous pensé plus t6t? Nous faisions tort
& notre Meére*!” Il est curieux que l'on n'ait pas recouru da-
vantage & ces documents qui témoignent si hautement de la
piété mariale de notre vénéré Fondateur au temps de sa jeunesse
sacerdotale.

Contentons-nous de citer quelques passages dont les expres-
sions rappellent au moins de loin celles de nos Reégles:

29 Abrégé du Réglement, p. 10.

30 Premier Réglement, p, 24.

31 Voir surtout Abrégé du Réglement, pp. 10-11, 15, 16; Statuts, pp. 87-88.

32 Voir H, GratToN, “Marie dans la Régle. Etude de texte”, dans Efudes
Oblates, 4(1945), pp. 228-242.

33 Dans Missions, 10(1872), pp. 201-202.
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Clest bien le moins qu'on rende ce petit hommage [le Rosaire
hebdomadaire], d'ailleurs si facile, & la Sainte Mére de Dieu qui est
aussi la notre, quon fait profession d'honorer et d’aimer dans I'Associa-
tion qui a été commencée sous ses ausipices3%.

Avant de sortir de I'église ot ils auront visité Notre-Seigneur, ils
n'oublieront pas d'adresser quelques priéres & la Sainte Vierge, car il
ne faut jamais séparer la Meére du Fils dans les priéres qu'on a intérét
de voir exaucées3s.

La piété des congréganistes n'est pas satisfaite de cet hommage
qu'ils rendent si volontiers a la Sainte Vierge [récitation du petit offi-
cel; ils veulent faire quelque chose de plus en l'honneur de leur mére
qu'ils ont choisie pour pafronne, en qui ils mettent, aprés Dieu, toute
leur confiance, comme ils professent hautement pour elle le plus entier

dévouement et une fendresse filiale sans borne3®.

Nous soussignés, membres de la Congrégation de la Jeunesse Chré-
tienne établie a Aix, sous l'invocation de I'Immaculée Conception de la
T.S. Vierge, attestons par ces présentes que [..] nous nous consacrons
a perpétuité a la Trés Sainte Trinité, lui offrant cet hommage que nous
lui faisons de tout notre étre par les mains de la Trés Sainte Vierge et
Immaculée Marie, nofre Mére et Patronne, au service de laquelle nous
nous dévouons en méme temps de tout notre coeur®?,

d) Office divin.

Pour inculquer aux Congréganistes le sens du petit office
qu'ils sont appelés a réciter, I'abbé de Mazenod leur décrit les
grandeurs de cette priére et de l'office divin en génral. 1l en
appelle au témoignage de saint Jean Chrysostome, a l'exemple
de David, des prétres et des religieux, des pieux fideles, et ne
craint pas de faire du chant de l'office une prérogative qui
associe les congréganistes aux anges et a tous les cheeurs célestes.
On voit par 1a comment dés ce moment le Fondateur avait une
estime profonde de l'office divin et 'on s'explique qu'il ait songé
plus tard 4 en imposer la récitation publique dans la Congré-

3¢ Abrégé du Réglement, p. 15.

35 Ibid., p. 16.

88 Stafufs, p. 87. .

37 Acte de consécration. Remarquons comment l'article 10 de 'édition
actuelle de nos Reégles est congu en termes traditionnels. Le P. E. Lamblin
signale le caractére marial de la Congrégation de la Jeunesse dans “L'Imma-
culée Conception et la Congrégation de la Jeunesse chrétienne fondée a Aix",
Missions, 42(1904), pp. 465-471.
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gation. Citons encore un texte qui fait penser a celui de la
Régle ou l'office divin est présenté comme la source des béné-
dictions qui doivent se répandre sur le ministére de la Société®s:

De toutes les priéres qui se font en Congrégation, I'office de la
Sainte Vierge est celle & laquelle la Congrégation attache le plus de
prix. Clest le signe distinctif de toutes les Congrégations établies sous
le patronage de la Trés Sainte Vierge dans toutes les parties du monde,
et c'est en la récitant assidiiment et avec dévotion qu'on affirera sur sot
et sur toute la Congrégation la puissante protection de la mére de Dieus®.

e) Citations de I'Ecriture Sainte.

Deux des textes de I'Evangile cités dans nos Regles se
retrouvent dans les Statuts. Le premier est invoqué au sujet de
I'office des portiers: ‘..n’efit-on pas cet exemple & citer [celui
de I'Eglise qui a constitué I'ordre des portiers], celui de Notre-
Seigneur Jésus-Christ, qui n'est pas venu dans le monde, dit-il
lui-méme, pour &tre servi, mais pour servir: Non veni ministrari
sed ministrare, serait seul capable d'élever les ostiaires a de
trés sublimes pensées sur la grandeur de leur office*.”

Le second n'est cité qu'implicitement, dans un contexte
semblable & celui des Regles: “..ces seules paroles [oraisons
jaculatoires], ou autres semblables, prononcées plutét du fond du
‘ceeur que du bout des [évres, seront un témoignage suffisant de
la disposition de notre dme a 1'égard de son bien-aimé...*.”

A ce propos rappelons encore une hypothése du R.P. Co-
sentino: “Les citations scripturaires, comme nous le verrons,
abondent dans notre Régle. Notre Fondateur en prit probable-
ment l'idée et I'exemple de saint Vincent de Paul, dont la Régle
porte de nombreuses citations de la Sainte Ecriture®>.” Le R.P.
Cosentino remarque cependant qu'aucun des textes scripturaires
de nos Reégles ne se trouve dans celle des Lazaristes. Son expli-
cation s'impose-t-elle si déja I'abbé de Mazenod avait eu l'idée

38 Cf. Regles, p. 41.
39 Stafuts, p. 85.

20 Ibid., pp. 75-76.
41 Ibid., pp. 78-79.
%2 Loc. cit., p. 153.
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de citer I'Ecriture dans les Statufs et s'il va reprendre plus tard
dans nos Régles deux de ces textes*®?

Conclusion.

On s’est & bon droit, interrogé sur 'originalité de nos Régles
en parlant de leurs sources. On s’est appliqué a montrer que les
emprunts qu'elles contiennent ne les rendent pas moins estimables
et qu'au surplus elles restent originales sur plusieurs points®,

Le travail que nous venons de présenter vient corroborer
cette derniére assertion. Plusieurs passages de nos Régles nous
sont apparus comme le fruit d'un long travail de maturation dans
I'esprit et le coeur de notre vénéré Fondateur. Il a commencé
par donner le meilleur de lui-méme aux jeunes qu'il dirigeait
et, rédigeant Réglements et Statuts a leur intention, il se préparait
a son insw a un travail de plus haute portée. Alors les grandes
pensées qu'il avait voulu communiquer une premiére fois ont de
nouveau surgi et il n’est pas étonnant qu'il les exprima parfois
dans les mémes termes qu’il avait employés auparavant et qui
Iui étaient devenus si familiers.

A travers les Réglements et Statuts de la Congrégation de
la Jeunesse d’Aix nous pénétrons au cceur méme de la vie in-
time de notre vénéré Pére dont nous sommes heureux de re-~
trouver ainsi des traces plus nombreuses dans nos Régles®,

Emilien Lamiranpe, O.M.I.

48 De méme le P. Cosentino nous dit que le Fondateur prit probable-
ment l'idée des considérations ascétiques de nos Régles dans celles des La-
zaristes ou peut-étre aussi dans celles des Oblats de saint Charles: loc. cit.,
pp. 153 et 166.

4¢ CosenTino, loc. cit., pp. 201-205.

45 11 nous semble que la fondation de la Congrégation de la Jeunesse
prend une grande importance dans la vie de notre vénéré Fondateur au point
de vue de sa préparation a la grande ceuvre a laquelle Dieu le destinait. Le
P. LAMBLIN, arf. cit., p. 473 va jusqu'a affirmer que la Congrégation de mis-~
sionnaires n'est que la continuation de la Congrégation de la Jeunesse. Ceci
nous fait désirer d'autant plus une étude sérieuse sur ce sujet. Le Journal des
délibérations a défaut d'autres sources pourrait en fournir la matiére; il sem~
ble n’avoir été encore que fort peu étudié.
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Le service de I’Eglise

atra 1a wramotsmi | Ny PN
dans la vocation opiate

SUMMARY. — The Oblate ideal of reincarnating in our hearts the
mercy of our divine Saviour in order to relieve the needs of the Church was
brought about in the Founder’s soul by a twofold influence: the sight of the
ruins accumulated in the Church in France by the Revolution and his personal
experience of the Saviour's mercy at that period of his life which he calls his
“conversion”. It was to assist the Church that he became a priest. This same
motive prompted him to found his society. That is why everything in the
Congregation is explained by this Church-mindedness. Religious life, personal
sanctification, the various ministries, admission and dismissal, the training of
our subjects, everything in the Rules and in the other writings of the Founder
is referred explicitly to the Church. In a word, and it is the Founder's own
expression, the Oblates are primarily “the men of the Church”.

La vue de foi profonde qui, avec la violence de I'amour
surnaturel, projetait Eugéne de Mazenod sur le Christ, son
Christ, notre Sauveur, a acquis au prix de son sang*”. “Et
comment, s'écrie M9 de Mazenod, serait-il possible de séparer
notre amour pour Jésus-Christ de celui que nous devons a son
Eglise? Ces deux amours se confondent! Aimer I'Eglise, c'est
aimer Jésus-Christ et réciproquement?,”

Ces paroles du dernier mandement de I'évéque de Mar-
seille expriment ce qui a toujours été la lumiére de son existence.
“La pensée directrice de la vie de Mo de Mazenod, au dire
d'un de ses successeurs, c'est 'amour de I'Eglise; mais un amour
surnaturel, profond, persévérant, ou plutdt croissant sans cesse
avec le nombre des années®.”

1 Constitutions ef Reégles, Préface.
2 Mandement a l'occasion du saint temps du caréme, 16 février 1860.
3 Cité par BArFE, Le Bon Pére Rey, p. 309.
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Rien d’étonnant que cet amour de I'Eglise soit passé dans
I'ame oblate. La recherche des éléments fondamentaux de notre
spiritualité de famille nous a révélé ce qu'est en elle-méme la
vocation oblate: vivre le mystére du Christ en tant que Sau-
veur pour coopérer & lI'ceuvre de la Rédemption. Nous parti-
cipons a la mission méme du Verbe incarné qui est de racheter
les ames et de les sanctifier 4 I'image de I'Immaculée, la pleine~
ment rachetée et la toute sainte, Voilda pourquoi, sous le pa-
tronage de Marie Corédemptrice et Mére de Miséricorde, mar-~
chant sur les traces des apétres, nous nous lancons dans l'aréne,
préts a tout sacrifier “a l'amour de Notre-Seigneur Jésus-
Christ, & l'avantage de 1'Eglise, a la sanctification de [nos]
fréres*’.

Cet idéal est né dans 'ame du Fondateur d'une expérience
mystique et d’une constatation historique: du sentiment profond
de la miséricorde du Sauveur qui envahit son cceur au moment
de ce qu'il nomme sa “conversion” et de la vision de la grande
piti¢ de I'Eglise de France ravagée par la Révolution qui le
navra a son retour d'exil. Du jeu de ces deux influences est
sortic la formule de la vie oblate: réincarner en nos cceurs la
miséricorde du Sauveur pour courir au secours de I'Eglise.

Mo de Mazenod, dans un long mémoire, s'est clairement
expliqué sur le motif de sa vocation:

L’abandon ot je voyais I'Eglise, écrit-il, avait ét¢é une des causes
déterminantes de mon entrée dans l'état ecclésiastique.. On était d'ail-
leurs menacé de voir un nouveau schisme s'établir en France.. Je crus
ne pouvoir différer davantage de répondre a l'attrait de la grace.. Je
partis pour le séminaire de Saint-Sulpice, persuadé que le moment était
venu de se sacrifier pour la foi. Les choses ne furent pas poussées a
cet excés, mais la conduite de Bonaparte, ses cruautés envers le Souve-
rain Pontife Pie VII, tous les actes de son régne de 1809 a 1812..
laissent & penser si je dus perdre de vue, pendant les événements de
cette époque de mon séjour au séminaire, les desseins que j'avais formés
en y entrant®.

Jentrai donc au séminaire... avec le désir, mieux avec la volonté
bien déterminée de me dévouer de la maniére la plus absolue au service

4 Const. et Reégles, Préf.
5 Cf. Ricarp, Monseigneur de Mazenod, p. 68.
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de I'Eglise, dans I'exercice du ministére le plus utile aux ames, au salut
desquelles je briilais de me consacrers.

On connait la lutte qu'il dut soutenir pour suivre son idéal.
Afin, semble-t-il, de purifier cet amour de I'Eglise, Dieu permit
que sa mére vinsse s'opposer & son dessein. Nous avons décrit
ailleurs le combat douloureux qui s'engagea alors dans l'ame
d’Eugéne de Mazenod: deux amours, deux meéres tendrement
chéries, I'Eglise et sa maman de la terre, veulent sa vie sans
partage’. Eugeéne toutefois, dés le début, s’est résolument rangé
avec le Christ du coté de I'Eglise. La correspondance entiére
de I'époque en fait foi. En voici un exemple:

N'enviez donc pas, ma chére maman, n'enviez pas & cette pauvre
Eglise, si horriblement délaissée, méprisée, foulée aux pleds et qui
pourtant nous a tous enfantés a Jésus-Christ, 'hommage que deux ou
trois individus dans toute la France (du petit nombre desquels je m’esti~
me heureux d'étre) veulent lui faire de leur liberté et de leur vie. Et
pourquoi voudriez-vous que je tardasse davantage a m'engager & dé-
vouer & I'Epouse de Jésus-Christ que ce divin Maitre a formée par
'effusion de tout son Sang, tous les instants d'une vie que je n'ai reque
que pour l'employer & la plus grande gloire de Dieus,

Quand il aura triomphé de tous les obstacles et accompli
le pas décisif vers son idéal, il pourra entonner son chant de

victoire, cette admirable conférence du sous-diaconat toute cen~
trée sur I'Hglige:
..L'Eglise aux abois appelle & grands cris ses enfants pour l'aider
dans sa détresse, et personne ne répond?

Non, non, Mére tendre et chérie, tous vos enfants ne s'éloignent
pas dans les jours de votre affliction; un petit nombre, il est vrai, mais
précieux par les sentiments qui l'animent, se présente autour de vous
pour essuyer ces larmes que lingratitude des hommes vous fait verser
dans l'amertume de votre douleur. Nous voici, fixez sur nous vos re-
gards. Engendrés depuis peu d'instants, mais d'une génération toute
divine, nous sentons dans nos cceurs la plénitude de la vie, toute la
force de la virilitt. Ordonnez, il n'est rien que la vue de vos besoins
ne nous fasse entreprendre...

8 Cf. Rameert, Vie de Mor de Mazenod, t. 1, p. 47.

7 Cf. “Eugéne de Mazenod, séminariste”’, dans Efudes Oblafes, 4(1945),
p. 215 et suiv. Le R.P, J. MoraBITO a étudié longuement cette “lutte entre la
meére et le fils” dans “Je serai préfre”, p. 119 et suiv. Cf. Efudes Oblates,
13(1954), p. 119 et suiv.

8 Lettre & sa mére, le 11 octobre 1809,
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Ces sentiments que la gréce de 1'Ordination a fait naitre dans nos
ceeurs, allons, mes fréres, les déposer au pied de la Créche de Jésus qui
va paraitre. Soyons le premier objet qui frappe ses regards au mo-
ment de sa naissance, et & l'instant méme ot Marie présentera au mon-~
de son Sauveur, jurons-lui d'une commune voix d'étre éternellement fi~
déles au serment que nous venons de faire, de donner mille fois la vie
pour la défense de I'inviolabilité de son Eglise®.

Une fois prétre, identifié au Christ-Sauveur, il est 3 méme
de réaliser son réve de travailler a la restauration et & la gran-
deur de I'Eglise. Aprés un an passé a Saint-Sulpice comme
directeur, il retourne dans sa patrie pour “réveiller la foi qui
s'éteint chez les petites gens”. Un instant il hésite devant les
sollicitations de son ami de Forbin-Janson qui veut l'entrainer
vers les missions étrangéres. Mais Ia parole de Pie VII lui trace
la voie: “Maxime autem ad domesticos fidei. 1l faut, en France
surtout, des missions pour les peuples et des retraites pour le

clergé.”

Il vole donc au plus pressant et se consacre aux missions
populaires auprés des ames les plus abandonnées, les pauvres,
les petites gens des campagnes, les ouvriers. C'est 1a que I'Eglise
est le plus en souffrance, c'est la qu'il dirige son zéle, en at~
tendant l'heure de faire plus et autre chose pour la secourir.

Cet esprit est passé tout entier dans la Congrégation,

Je vous fais un vrai cadeau [le P. Pineau], écrira Mer de Mazenod
le 14 avril 1856 au P. Soullier, supérieur & Sion. Son goit ['aurait
porté aux missions étrangéres, mais nous ne devons pas oublier ce que
nous dit au début de notre existence le saint pape Pie VII: Ife primum
ad domesticos fidei. Nous devons donc considérer avant tout les besoins
des vieux chrétiens, le bon Dieu nous aidera plus tard pour les infide~
les. Ce n'est pas que je veuille les perdre de vue, mais il faut d'abord
aller au plus pressant.

11 importe souverainement de souligner ce caractére de la
Congrégation. “Cet esprit de dévouement total pour la gloire
de Dieu, le service de I'Eglise et le salut des ames, est I'esprit
propre de notre Congrégation”, écrit le Fondateur au P. Tempier

® Le texte de cette conférence a été édité dans les Efudes Oblafes, 4(1945),
p. 255.258.
10 Cf. Ricarp, op. cit.,, p. 69.

3a
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le 22 aott 1817. Cette formule, ou son équivalent, se retrouve
sans cesse sous la plume du Fondateur.

Pour I'Oblat, comme pour notre divin Sauveur auquel il
s'est identifié, I'établissement ou le relévement de I'Eglise est
la mission propre, celle qui concrétise son culte pour la gloire
de Dieu et son dévouement pour le salut des dmes.

Voila pourquoi, chez nous, 'Eglise explique tout, finalise
tout. La profession religieuse elle-méme est considérée comme
une consécration a I'Eglise. M9 de Mazenod félicitant un nou-~
veau profés lui écrit: “Vous vous étes consacré d Dieu, a son
Eglise, a sa Congrégation'*.” "'Répétez bien aux novices, re-
commande-t-il au P. Santoni, que par leur consécration ils se
donnent a I'Eglise sans réserve, qu’ils meurent entiérement au
monde, a leur famille, 3 eux-mémes.” Il explique encore au
P. C. Aubert que “vivre pour la société, c'est se consacrer au
service de 1'Eglise®”,

Ce service de I'Eglise, I'Oblat entend l'exercer d'abord par
sa sainteté personnelle. “L’Eglise attend de vous tous un puis-~
sant secours dans sa détresse; mais persuadez-vous bien que
vous ne serez bon a quelque chose qu'autant que vous avancerez
dans la pratique des vertus religieuses'.” Aussi admoneste-t-il

un négligent: “Ahl gu'on n'espére pas faire de bien dans

I'Eglise de Dieu, lorsqu’on est soi-méme si imparfaits,”

Mais c’est dans ses lettres & ses novices qu'il développe
ces pensées avec le plus d’abandon. Le 22 aofit 1844, il rappelle
a de nouveaux Oblats “la haute sainteté, dit-il, a laquelle vous
étes appelés par votre profession religieuse qui vous constitue
dans un ordre supérieur, plus élevé, plus raproché de Dieu et
de son Fils Notre-Seigneur Jésus-Christ que le commun des
fideles et méme des simples ecclésiastiques”; puis il ajoute:

Toutes ces choses il faut les considérer, y réfléchir, les méditer
pendant tout votre oblationat afin qu'alors qu'élevés aux saints ordres

11 Lettre & Charles Baret, & 1'Osier, le 18 aoiit 1843,
12 Lettre du 16 mars 1846.

13 Lettre du ler juillet 1844.

14 Lettre au P. Courtes, le 22 février 1823,

15 Lettre au P. L[avigne], le 27 octobre 1848.
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et ayant acquis la science compétente, vous serez appelés a remplir les
fonctions du ministére propre aux enfants de Marie Immaculée, vous
soyez propres au genre de service auquel vous serez appliqués de ma-
niére & produire dans les ames les fruits de salut qu'elles attendent de
nots, a honorer votre saint ministére et a consoler 1'Eglise et la Con-
grégation votre Mere qui a tant fait pour vous former et qui a tant de
droits pour compter sur votre coopération?S.

Une autre fois, s'adressant au P. Tempier, il écrit:

Le désir le plus ardent de la perfection, une véritable joie d’atre
placé dans une position si favorable pour I'atteindre, le dévouement
pour I'Eglise, le zéle pour le salut des ames et un grand attachement
pour la famille, doivent caractériser tous nos novices; amour, estime et
fidélité pour les Regles, pauvreté, obéissance, respect pour les Supé~
rieurs, etc., aidons-nous tous pour obtenir ces résultats'?.

Un projet de lettre 3 un nouvel Oblat retrouvé dans le
Journal du Fondateur a la date d1 20 mai 1837 résume sa
pensée sous cette formule lapidair.: “..En vous engageant
dans l'état religieux, vous avez renoncé au monde, et vous avez
consacré votre existence a I'Eglise dans la famille qui vous a

adopté, et aux ministéres qu'elle embrasse™.”

D’ailleurs, dans la Régle, tous les ministéres sont explicite~
ment ordonnés a I'Eglise. On est frappé du retour incessant
de ce leitmotiv: I'Eglise a secourir et a restaurer dans sa splen-
deur premiére. Et ce theme si fréquent, le Fondateur ne l'em~

prunte & aucune source: il jaillit de son cceur.

C’est d’abord par les missions, fin principale de l'lnstitut,
qu'on entend venir en aide a I'Eglise: “Dans ce lamentable
état de choses, I'Eglise fait appel aux ministres qu'elle enrdle
au service de son divin Epoux, afin que leur unique préoccupation
soit de réveiller, par la parole et I'exemple, la foi assoupie dans
le cceur de la plus grande partie de ses fils” (Préface). Deés
la premiére Régle, cet idéal incluait aussi les missions étrangéres:
“Quoique vu leur petit nombre et les besoins plus pressants des
peuples qui les entourent ils doivent pour le moment borner leur
zéle aux pauvres de la campagne, etc., leur ambition doit em-~

18 Lettre & de nouveaux Oblats, le 22 aofit 1844.
17 Lettre au P. Tempier, le 18 juin 1828.
18 Projet de lettre au F. Kotterer.
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brasser dans ses saints désirs l'immense étendue de la terre
entiére®,”

Dans le méme esprit le Fondateur voudrait restaurer la vie
religieuse et suppléer autant que possible a la disparition des
Ordres religieux “dont la ruine cause & I'Eglise notre Meére
un deuil persistant et toujours plus douloureux” (a.3).

Puisque l'espoir est dans la génération montante, “la di-
rection de la jeunesse sera considérée, dans notre Institut, comme
un ministére essentiel” (a. 127), afin de préparer “a I'Eglise
et a la société” (a. 5) des chrétiens convaincus.

Il faut pouvoir compter sur les prétres. “Mais, hélas! un
petit nombre seulement écoutent ce maternel et instant appel
[de leur Meére]. Beaucoup ijoutent aux maux de I'Eglise par
leur blamable conduite, et, >in de ramener les peuples sur les
sentiers de la justice, ils ont souvent besoin d'étre rappelés eux-
mémes aux devoirs de leur état.” (Préf.) On s'attaquera donc
a ce mal avec un saint zéle. Le texte de la Reégle primitive était
beaucoup plus fort:

Finalement une fin non moins importante de leur institut & laquelle
ils tacheront d’arriver avec autant de zéle qu'a la fin principale, c'est
de réformer le clergé et de réparer autant qu'il est en eux le mal qu'ont
fait ot que font encore les mauvais piéires qui ravageni I'Eglise par leur
insouciance, leur avarice, leurs impuretés, leurs sacrileges, leurs crimes
et forfaits de tout genre2o,

Tout le paragraphe est de cette veine et il faudrait le citer
en entier, sans omettre le pathétique Nota Bene qui deviendra
en partie I'admirable préface de nos Régles actuelles.

On comprend dés lors que la direction des séminaires soit
bientdt entrée dans nos fins: “Ainsi I'Eglise, éclairée et pro-
tégée par de dignes et saints ministres, deviendra de jour en
jour plus florissante” (a. 93).

La psalmodie de l'office divin est chez nous une véritable
fonction d'Eglise. Aussi si quelqu'un est empéché d’accomplir

1% Manuscrit Honorat, p. 5; Ed. des Efudes Oblates, 1943, p. [4].
20 [bidem,
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cette charge avec la communauté, il est prié de s’en acquitter
“dans l'église oit réside réellement Jésus-Christ”, “par consé~
quent, avec plus de profit pour eux-mémes, pour la Congrégation
et pour I'Eglise” (a. 155).

La pratique des vertus est orientée dans le méme sens.
Ainsi notre pauvreté est-elle expressément expliquée par le
désir de réparer les ravages causés dans I'Eglise par la cupidité

(a. 176).

L’amour de I'Eglise et la volonté de la servir sont des con-~
ditions d’admission dans la Congrégation: ‘Il importe au bien
de I'Eglise... de ne recevoir que des hommes capables... de ser-
vir et de réconforter leur Mére, par leurs travaux et leurs bons
exemples” (a. 682). Et encore: “Celui qui voudra &tre des
nétres devra briler du désir de sa propre perfection, étre en-
flammé d'amour pour Notre~-Seigneur Jésus-Christ et son
Eglise...; avoir le désir de servir uniquement Dieu et son Eglise,
soit dans les missions, soit dans les autres ministéres de la
Congrégation” (a. 697). De méme, “pour l'avantage commun
de la Congrégation et de I'Eglise” (a. 772) I'lnstitut accepte
comme ses véritables fils les fréres coadjuteurs. Voila aussi
pourquoi “le bien commun et I'édification de 'Eglise du Christ”
constitueront la norme qui devra régler les cas d'expulsion (a.

796).

Du cri d’'angoisse de 'Eglise, le Fondateur a fait le grand
théeme de cette admirable symphonie qu'est sa Régle. Cette
insistance témoigne de la passion dévorante pour I'Epouse du
Christ qui assumait et informait toutes les activités d’'Eugéne de
Mazenod. Dans sa sollicitude pour I'Eglise, il a veille a entre-
lacer inextricablement ses intéréts & tous les détails qui forment
la contexture de la vie de ses fils.

On s’explique alors l'importance que le Fondateur attachait
a cette caractéristique dans la formation des aspirants.

1l n'est point de sacrifices que nous ne devons faire & linstruction
et a la bonne direction des nombreux sujets que le Seigneur nous a
accordés avec une libéralité dont nous ne saurions lui rendre trop
d'actions de graces. Notre devoir pour correspondre & cette faveur in~
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signe est de ne rien négliger pour en former des religieux capables de
servir 'Eglise et la société2l,

Le 22 juin 1825, il écrit a I'évéque de Digne: “Soyez
assuré, Monseigneur, que nous ne négligeons rien pour préparer
& I'Eglise des ministres qui soient dignes de la servir?z"

Une autre fois, il s'adresse aux scolastiques de Billens pour
leur recommander I'étude sérieuse de la philosophie, de la théo-
logie et des belles-lettres. “Mais, ajoute-t-il, ne perdez jamais
de vue que c'est pour Dieu que vous travaillez, que la gloire de
son nom y est intéressée, que I'Eglise réclame ce service de
vous®”. Quelques jours plus tard, assuré de leurs bonnes dis-
positions, il leur exprime sa joie:

Et vos vertus, votre dévouement pour la gloire de Dieu et pour le
service de I'Eglise, feront ma gloire et ma consolation au milieu de
I'assemblée des saints; j'en jouis en attendant, dans le secret de mon
cceur et je vous bénis en me recommandant toujours plus & vos priéres
et a votre souvenir?4,

Quelques mois plus tard, il revient sur le sujet dans une
lettre a leur supérieur:

En somme, il faut qu'a tout prix les sujets quels qu'ils soient, se
prétent & tout pour perfectionner leurs études et se rendre aussi propres
& servir I'Eglise qui est menacée, attaquée dans ses doctrines par des
hommes & qui l'habileté ne manque pas. Je me mets peu en peine que
I'éducation se prolonge. L’essentiel est que rien ne demeure enfoui, que
chacun tire parti de la dose de talents que le Seigneur lui a départie, en
un mot que l'on se mette & méme de défendre la vérité et le sacré dé-
pot de la foi, non seulement par la priére, mais par la parole et les écrits
s'il le faut2s,

Aussi bien les études que la pratique des vertus, tout doit
concourir & préparer de fidéles et puissants ministres de 'Eglise.
“Je te recommande trés particuliérement le frére Kotterer, écrit
le Fondateur & son maitre de novices, le P. C. Aubert. Profite

21 Lettre au P. Courtes, 23 aoiit 1842,

22 Cf. YENVEUX (ms.), t. IV, p. 128.

23 Lettre au P. Mille, sup., le 3 janvier 1831, dans Rey, t. I, p. 506.
24 Lettre aux_scolastiques de Billens, le 25 janvier 1831.

25 Lettre au P. Mille, le 6 juin 1831.
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de sa retraite pour lui inculquer les principes de la vie religieuse,
indifférence sur tout, mort a soi-méme, obéissance gaie, dévoue-~
ment total a I'Eglise et a la famille, support de ses fréres, etc.?...”

Ainsi préparés, ‘‘préts a consacrer leur fortune, leurs talents,
le repos de leur vie, leur vie méme & l'amour de Notre-Seigneur
Jésus-Christ, 2 I'avantage de I'Eglise, & la sanctification de leurs
fréres”, “ils descendront dans l'aréne, décidés a combattre jus-
qu'a la mort, pour la plus grande gloire du trés saint et trés
auguste nom de Dieu” (Préf.).

Dans ces dispositions, il importe assez peu qu'on soit em-
ployé a telle tache plutét qu'a telle autre: partout et toujours
on entend d’abord servir I'Eglise.

Acquittons-nous donc bien et méme volontiers de tout ce que la
Reégle ou I'cbéissance nous prescrivent, mande le Fondateur au P. Jean-
card. Nous sommes ici-bas les serviteurs de Dieu et de I'Eglise. L'éco-
nome du Peére de famille ne peut pas toujours nous employer selon nos
goits, il a un devoir plus pressant & remplir qui est celui du service
méme. Qu'importe aprés tout que nous fassions ceci ou cela pourvu
que nous agissions pour Dieu dans la sphére qui nous est tracée par
nos supérieurs??,

Il dira clairement:

C’est une erreur de croire qu'en entrant dans la Congrégation on
ne s’est pas obligé a faire tout ce que I'obéissance prescrit. Il n'y a
que ce qui est péché qui soit contraire a notre institut. Tout ce qui est
bien lors méme que c'est une chose étrangére aux fins principales de

la Congrégation, tombe sous le domaine de 'obéissance?s.

Ce passage du Journal fait écho a la lettre qu'il écrivait
la veille au P. Pélissier:

C'efit 6té une funeste illusion de croire que vous n'étiez pas tenu a
faire tout ce qui dépendait de vous pour bien instruire les enfants, pour
soigner en un mot la paroisse comme un bon Pasteur doit faire, sous
prétexte que vous étes missionnaire, Sachez biem, mon cher fils, et
répétez-le bien haut & tous ceux qui seraient tentés de se prévaloir de
ce prétexte pour ne pas se porter avec zéle aux fonctions, quelles

qu'elles soient qu'on leur prescrit: il n'y a de contraire & notre Institut

26 Lettre du 10 mars 1835.
27 Lettre au P. Jeancard, 4 juin 1830, dans Rey, t. I, p. 484
28 Journal, 31 mai 1839.
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que ce qui offense Dieu. Tout le reste est soumis a 'obéissance. II
n'appartiendra jamais & qui que ce soit dans la Congrégation de rai-
sonner sur le ministére que les Supérieurs départissent selon le besoin
de la Congrégation ou de I'Eglise2®.

Les besoins de I'Eglise, voila la norme. Le principe est a
retenir. Il redit a sa fagon la grande loi énoncée dans la Préface
de la Régle: “Les prétres susdits, en se consacrant & toutes
les ceuvres saintes que peut inspirer la charité sacerdotale, et
surtout aux saintes missions que leur Société regarde comme
sa fin principale, entendent obéir aux Reégles et Constitutions
dont ils tireront grand profit..” Les fins principales, celles
qu'énonce la Régle primitive, ne sont pas exclusives, on le voit,
méme dans la pensée du Fondateur. De son vivant, il ajoutera
dans le texte de la Reégle la direction des Séminaires et les
missions étrangéres. D’autres ministéres viendront plus tard
expliciter toujours plus selon les conditions de temps et de lieux
ce service de I'Eglise, idéal primordial de la Congrégation. Le
cas typique est celui de la direction des colléges. Aux origines,
le Fondateur ne voulait pas que la Congrégation se chargeat
de cette ceuvre. En France, au temps du Fondateur, d’autres,
en particulier les Jésuites, s'en occupaient. Ce n'était d’ailleurs
pas le point le plus en souffrance dans le service de I'Eglise.
Néanmoins quand la Congrégation se répandit dans des pays
neufs ol tout était a créer, il accepta ce travail pour ses péres.
Ainsi il écrit au P. Gaudet du Texas: “J'ai cédé pour I'Amé-
rique, parce qu'on assure que le service de I'Eglise et le pays
I'exigeaient®°,”

De méme, malgré la recommandation de la Régle de re-
fuser toute dignité, le Fondateur, aprés avoir Iui-méme donné
I'exemple au prix d'une vertu héroique®, ne craindra pas de
“sacrifier au bien de I'Eglise” les meilleurs de ses fils qui se~
ront appelés a la charge épiscopale. A la nomination du P.

2% Lettre du 30 mai 1839, dans Ray, t, II, p. 64.

3930 Lettre au P. Gaudet, le 28 aot 1855 (1858?), dans Yewnveux, t. II,
p. 39.

31 Qu'on se rappelle son sens de I'Eglise lors de sa nomination comme
évéque d'Icosie in partibus, puis de Marseille. Le R.P. R. BoupENS a bien
souligné cet aspect des événements en ce qui concerne ses rapports avec le
gouvernement frangais dans Mer de Mazenod et la DPolitique.



LE SERVICE DE L’EGLISE 45

Guibert, le futur cardinal-archevéque de Paris, il confie au P.
Moreau:

Mon cher Pére Moreau, vous avez applaudi a la nomination de
notre cher Pére Guibert et votre suffrage a contribué 3 m’encourager
pour faire au bien de I'Eglise ce sacrifice qui dans la circonstance de
notre établissement en Canada est vraiment excessif pour notre petite
familles2,

Lors de l'élection du P. Guigues au siége de Bytown, il
hésite avant de donner son acquiescement, considérant comme
son ‘“premier devoir de maintenir notre Congrégation en état
d’accomplir la mission que 'Eglise lui a donnée...” Et il ajoute
dans sa lettre au P. Guigues: “Nous nous trouvions donc 1a
deux évéques en regard n'ayant en vue que le plus grand bien
de 1'Eglise®.”

C’est peut-étre dans ces Eglises nouvelles et en pays de
missions que la Congrégation trouva l'occasion d’accomplir avec
le plus d’ampleur son service de I'Eglise. Le cas de Bytown,
aujourd’hui Ottawa, demeure typique. La la Congrégation as-
sume toutes les fonctions depuis le siége épiscopal, les paroisses
qu'elle fonde en grand nombre, le collégge que le Fondateur
accepte & perpétuité et qui deviendra 'Université de la Capitale
canadienne, jusqu’aux ceuvres plus voisines de ses fins princi-
pales: les missions indiennes, la desserte des chantiers, etc.

A T'un des premiers péres de Bytown, le P. Telmon, le
Fondateur avait écrit quelques années auparavant:

N'y a-t-il pas dans son sein [de la Congrégation], comme dans
toute société, un pouvoir discrétionnaire et un supérieur & qui seul il
appartient de juger ce qui est opportun de faire, de permettre ou de
dispenser pour le service de I'Eglise et le plus grand bien de la Con-
grégation34,

Ainsi chez nous méme l'exercice de l'autorité est réglé par

ce service de I'Eglise. Le P. Guibert avait bien raison d’écrire
a4 un novice: ‘'Profitez du séjour que notre Pére général {le

32 Tettre au P. Moreau, le 28 aotit 1841,

33 Lettre au P. Guigues, le 3 décembre 1846, dans Ramsert, t. II,
p. 242-244.
317 34 Jettre au P. Telmon, le 14 octobre 1836, dans YENnvEUX, t. II, p. 314~



46 MAURICE GILBERT

Fondateur] fera au milieu de vous pour vous nourrir de l'esprit
véritable de notre société, qui est celui de I'Eglise®s.”

Je n'ai pu établir la Congrégation des Oblats de Marie Immaculée,
dira Mgr de Mazenod lui-méme au cardinal Gousset, qu'au milieu des
obstacles que lui suscitaient d’anciens préjugés contredits par ces mé-
mes sentiments [romains], dont je la nourrissais pour faire de ses mem-
bres les hommes du Pape, comme des évéques, c'est-a-dire, les hommes
de I'Eglise, les hommes de Dieuss,

“Les hommes de 'Eglise”, voila la formule, voila les Oblats
selon la pensée et le cceur du Fondateur. Qui ne discerne la
particuliere sagesse qu'il y a & placer ainsi I'Eglise en plein
centre de I'esprit oblat? C’est ce “sens de I'Eglise” qui engendre
la souplesse de notre adaptation apostolique, cette disponibilité
entiére qui faisait dire au pape Pie XI aprés avoir frappé a
d’autres portes: ‘Je me suis adressé déja a plusieurs autres;
vous-mé&mes vous me refusez; alors je n'ai plus qu'une ressource,
c’est de m'adresser a mes chers Oblats. Eux ne disent jamais
non®*!” Clest cet amour de I'Eglise qui explique les saintes
audaces de la Congrégation, ce zéle missionnaire qui court aux
avant-postes, aux taches délaissées, et qui nous faisaient sur-
nommer par le méme pape: “les spécialistes des missions dif-
ficiles”. C'est cette orientation ecclésiale qui unifie I'apostolat
infiniment varié des Oblats. Elle est une sauvegarde contre la
tentation de restreindre indiiment I'horizon de I'apétre qui, tout
absorbé dans le ministére spécial a lui confié, pourrait perdre
de vue l'importance de I'ensemble ou interpréter le bien général
en fonction de son intérét particulier.

Cet amour de I'Eglise, le Fondateur I'avait puisé dans la
formation ultramontaine recue durant l'exil en Italie. I s'était
accru par des lumiéres et des graces surnaturelles que Dieu lui
octroya durant sa jeunesse. Saint-Sulpice, M. Emery surtout,
développa en Iui ce sens de I'Eglise®. Mais, au fond, cest
son amour pour le Sauveur qu'Eugéne de Mazenod prolongeait

35 Cf, PacueLLE DE FoLLENAY, Vie du cardinal Guibert, t. 1, p. 161.

26 Lettre au card. Gousset, le 21 juillet 1852, comme annexe a la lettre
aux évéques de France, le 20 septembre 1852,

37 Cf. Circ. Adm. des Sup. Gén., No 152, p. 10,

38 Cf, Lettre a M. Faillon, le 25 aoiit 1842.
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ainsi sur I'Eglise, I'Epouse du Christ, le prix de son Sang, son
ceuvre de Rédemption, son Corps mystique.

Ms de Mazenod a laissé des pages sublimes sur I'Eglise.
A une époque ot la théologie de I'Eglise était peu développée,
on reste étonné devant la hauteur de vue et la solidité doc-
trinale de maints écrits du Fondateur sur I'Eglise. Nul ne dé-
voile plus profondément la richesse de sa pensée que son man-~
dement de caréme de 1860. En voici quelques passages:

On aime Jésus-Christ dans son Eglise parce quelle est son épouse
immaculée qui est sortie de son coté ouvert sur la Croix, comme Eve
est sortie du premier Adam. Le Verbe Divin s'est uni a la nature
humaine dans son incarnation et cette union est si parfaite, quil n'y a
en 'Homme-Dieu gqu'une seule personne, celle du Verbe. Cependant le
genre humain adopté ainsi dans un seul de ses membres, dans le nou~
vel Adam, qui est Jésus-Christ, était appelé par la miséricorde du Tres-
Haut a avoir tout entier une participation réelle a cette union ineffable
de la nature divine et de la nature humaine dans le Verbe fait chair.
Jésus-Christ devait s'associer mystiquement les enfants des hommes
pour ne former avec eux qu'un seul tout, en laissant subsister toute~
fois la personnalité propre de tous ceux qui lui seraient unis. Et comme
il n'y a qu'une personne en Jésus-Christ, tous les chrétiens ne devaient
former avec lui qu'un seul corps dont il serait le chef et dont ils serajent
les membres.

Cette union entre les enfants des hommes et Jésus-Christ a été con~
tractée sur le Calvaire alors que pour la rédemption le sang divin a
coulé, et que par la passion et la mort du Sauveur la grace leur a été
méritée. Clest par la gréce que nous sommes unis a l'adorable Média-~
teur et par lui a son Pére; elle est le lien qui nous attache & lui et nous
rend participant de ses mérites, comme si nous étions morts avec lui
et que son sang meélé avec le nétre, lui communiquat le prix et la vertu
qui sont essentiellement inhérents au sacrifice de 1'Homme-Dieu.

L'Eglise est donc le prix du sang de Jésus-Christ et I'objet de
I'amour infini qu'il a pour les hommes, il 1'a aimée plus que sa vie, et
4 cause de lui elle est chére a Dieu le Pére, qui déja, de toute éternité,
I'avait aimée jusqu'a donner pour elle son Fils unique, sic Deus dilexit
mundum uf Filium suum unigenifum daref (Joann., cap. III, v. 15).
Aussi est-ce a elle que le Saint-Esprit promis par le divin Sauveur, est
venu s'attacher pour ne jamais se séparer d'elle, pour étre comme son
ame, pour linspirer, 'éclairer, la diriger, la soutenir et opérer en elle
les grandes choses de Dieu, Magnalia Dei (Act. Ap., cap. II, v. 11},

Cette Epouse sainte et immaculée, indissolublement unie a Jésus-
Christ par le prix de son sang et par le Saint-Esprit porte dans son
sein une multitude d’enfants qu'elle donne & Dieu pour le ciel. Elle est
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féconde par ses Pasteurs, c'est-a-dire par le Pape, par les Evéques et,
sous leur autorité, par les Coopérateurs qui recoivent d'eux leur mission.
Sa fécondité est 'effet de la grace de son divin Epoux et cette fécon-
dité durera jusqu'a la fin des temps. Le monde cessera d'exister quand
I'Eglise cessera denfanter, car alors elle aura terminé son ceuvrie. Le
monde qui n'est conservé que pour peupler le ciel n'aura plus de raison
d'étre. Il eut été brisé pour jamais dés le prefmier péché, si des lors le
Rédempteur n'etit été promis et 'Eglise implicitement annoncée pour
combattre et vaincre le serpent infernal en effacant la malédiction dont
la terre avait été frappée. La nouvelle Eve destinée a écraser la téte
de cet abominable serpent est & la fois une parfaite et sublime réalité
et une figure de I'Eglise, mére de tous les chrétiens, comme la trés-sainte
Vierge est mére de Jésus-Christ et par adoption mére aussi de tous les
chrétiens, qui ne font avec lui qu'un seul tout. Oui, sans la sainte
Vierge qui est venue enfanter le Sauveur et sans I'Eglise qui a été éta~
blie pour ranimer dans son sein le monde perdu, la bonté du Créateur
n'eut pas permis que sa créature humaine, enlevée a son Pére qui est
dans les cieux, se multipliat ici-bas en ayant pour pére le démon exécra-
ble tyran qui eut régné en maitre absolu sur I'homme et sur tout son
domaine transformé en enfer.

Enfin I'Eglise est la société spirituelle que le divin Sauveur a lui-
méme fondée dans l'unité et la sainteté et qu'il a chargé ses Apbtres
d’étendre sur toute la terre. Cette société est I'ceuvre méme pour la~
quelle le fils de Dieu est venu en ce monde, a souffert et est mort. Il
a fait tout pour elle et il l'embellit de toute vertu qui vient de lui.
Jésus-Christ a aimé 1'Eglise dit saint Paul, et sest livré lui-méme pour
elle afin de la sanctifier en la purifiant dans le baptéme de V'eau par la
parole de vie pour la faire paraitre devant lui pleine de gloire n'ayant
ni tache ni ride ni rien de semblable mais sainte et irrépréhensible. (Ad
Ephes., cap. V, v. 25, 26 et 27). Ceux qu'il a appelés dans la société
divine, il les a appelés comme au sein de la lumiére afin que délivrés
des ombres et des ténébres de la mort, ils aient leurs pas éclairés dans
la voie de la paix qui méne au ciel. Il les a fait entrer comme dans
Parche pour les sauver du déluge d'iniquités qui inondent la terre. Ii
les a élevés par une grice au-dessus de leur nature pour leur donner
réellement une participation a la nature divine. Clest & eux que I'Aps-
tre saint Pierre s'adresse quand il dit: Vous &tes la race choisie, le
sacerdoce royal, la nation sainte, le peuple acquis (Ep. Petri, cap. II,
v. 9). En effet il est encore écrit que Jésus-Christ a acquis ce peuple
qui est I'Bglise par son sang, Ecclesiam Dei quam acquisivit sanguine suo

(Act. Ap., cap. XX, v. 26).

Maintenant nous vous le demandons, Nos trés chers Freres, ne pas
aimer d'un amour filial I'Epouse de Jésus-Christ qui nous I'a donnée
pour Meére, ne pas aimer la famille de 1'Homme-Dieu, sa maison vivante,
son temple saint, sa cité terrestre, image de la cité éternelle, son
royaume, son troupeau, la société qu'il a fondée, I'ceuvre, en un mot,
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qui a été I'objet de tous ses travaux et qui est celui de toutes ses com-
plaisances ici-bas, n’est-ce pas ne pas vouloir Vaimer lui-méme?

Tel est le dernier mandement de Me de Mazenod. II est
magnifique. C’est le chant du cygne, ou mieux le Nunc dimittis
du vieil évéque. Cest le couronnement de sa belle vie; il chante
triomphalement 1'idée chére qui dirigea toute sa belle carriere.

Un jour le Fondateur, écrivant au P. Courtés, laisse épan-~
cher son cceur. Aprés s'étre plaint de certains usages qui se
pratiquaient dans I'Eglise, il conclut en ces termes:

Adieu, mon cher fils. Tu vois que je suis toujours le méme, les
abus me choquent et m’affligent partout ot je les rencontre, mais ils
n'en subsistent pas moins, et quand M. Duclos disait en plein séminaire
que Dieu m'avait suscité pour relever la discipline énervée de I'Eglise,
il aurait da ajouter que dans la petite sphére oii je devais étre circons~
crit j'y mourrais & la peine et j'en serais le martyr®®.

Cette vocation il I'a remplie royalement et légua a ses fils,
comme un trait dominant de leur esprit, son immense amour
pour I'Eglise.

Maurice Girserr, O.M.L

39 Lettre au P. Courtés, le 4 juin 1835.



HISTOIRE

Début de I’évangélisation

SUMMARY ~— The first two catholic priests who set foot in what is
now the Keewatin territory were Fr. Marest, S.J. (1694) and Fr. Fitz-Mau-
rice (1697) who came as chaplains on the ships of d'Iberville, Over a century
later, Fr. Charles Bourke spent the winter of 1811-1812 there as chaplain for
the Scotish settlers.

But in the meantime the “Voyageurs' or the French Canadian traders
had prepared the way for the missionaries by the religious influence on the
Indians. In 1818 Fr. N. Provencher arrived at St. Boniface with Fr. S. Du~
moulin, who went to York Factory in 1820. Other priests came to these
regions occasionally right up until the erection of the Vicariate of Northwest
in 1844. The following year the Oblates arrived at St. Boniface, and in 1846,
Abbé Lafleche and Fr. Taché founded at lle-a-la-Crosse the first permanent
residence in Keewatin,

Le premier catholique qui foula le sol du Keewatin actuel
fut vraisemblablement 1explorateur Radisson, hardi irifluvien
qui visita, en 1670, I'embouchure de la riviere Nelson, y fondant,
peut-étre cette année méme, le fort du méme nom, devenu plus
tard York-Factory. Il y reviendra en 1682; cédera & I'Angle-
terre, en 1684, les établissements de la Baie d’Hudson oi1 on le
retrouvera bientdt, jusqu'a ce que d’Iberville vienne s’emparer
du fort Nelson qui restera aux mains des Frangais de 1694 a
1696 et de 1697 a 1713.

Aumédniers de navires.

Les expéditions de Radisson et les exploits militaires du
chevalier d'Iberville jetérent dans cette contrée les premiers

* Cet article reproduit le chap. Ier des Nofes historiques sur le vicariat du
Keewatin par le R.P. Germain Lesace, O.M.1L, qui paraitront prochainement
dans la collection Archives d’Histoire oblate. N.D.L.R.
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germes de l'idée religieuse. Lorsque, le 22 septembre 1694, les
vaisseaux de M. d'Iberville apparurent & l'entrée de la riviére
Nelson?, le P. Gabriel Marest, S.]., était auménier de la flottille.

Le 3 octobre, il descendait & terre pour conférer le sacrement
d’extréme-onction au Sieur de Chateauguay, blessé mortellement.

Nous sommes ici aux tout premiers débuts de ['apostolat
catholique dans le Vicariat?, puisque nul prétre n'était auparavant
apparu sur son sol. Aprés le départ du Sieur d'lIberville, le
Jésuite demeura deux années au Fort. A l'automne de 1696,
la place ayant été reprise par les Anglais, il fut conduit en
Angleterre; renvoyé en France aprés quatre mois de captivité,
il revint au Canada dés 1697, mais ne retourna plus & York-~
Factory®.

Le P. Marest n'avait donc pu réaliser son désir d’apprendre
la langue des Indigénes et de commencer une mission. Il avait
écrit en octobre 1695:

Jusqu'a présent, je n'ai guére eu le loisir de me livrer & I'étude de
la langue sauvage, vu que j'ai été forcé de donnmer tous mes soins aux
Francais. Cependant, j'ai pris en note beaucoup de mots. J'ai traduit
dans leur langue du mieux que j'ai pu la confession de la Trés Sainte
Trinité, l'oraison dominicale, la salutation angélique, le symbole des
Apodtres et les commandements de Dieu. Je n'ai pas manqué de leur
balbutier quelques mots du bonheur éternel quand l'occasion s'en est
présentée. J'ai baptisé parmi eux deux wvieillards, qui expirérent aussit6t
aprés et trois enfants dont deux sont morts peu aprés. J'avais demandé
au pére de I'un d'eux son corps pour I'inhumer d’aprés notre coutume
Il me 'accorda et voulut assister aux cérémonies avec plusieurs de sa
nations. Ces Sauvages furent vivement impressionnés et frappés d’admi-
ration pour nos rites. Ainsi ils furent attirés a la religion chrétienne
qu'ils apprirent & aimer et me priérent avec beaucoup d'instance d'aller
chez eux#.

1 Voir Louis LEJeung, O.ML., Le chevalier Pierre Le Moyne sieur
d'Iberville, Ottawa, 1937, pp. 93-94; aussi L.-A. Prup'HoMME, dans Cloches
de Saint-Boniface, 1910, p. 330.

2 Voir LE Jeung, loc. cit., pp. 95, seq; aussi DE ROCHEMONTEIX, Les
Jésuites et la Nouvelle-France, Paris, Letouzey, 1896, t. 3, pp. 277 ssq.

3 Cf. DE ROCHEMONTEIX, op. cif., t. 3, p. 284.

4 Gabriel Marest, S.J., Lettre au T.R.P. Général, T. Gonzales, Québec,
oct. 1695. Le texte latin est reproduit par DE ROCHEMONTEIX, op. cit., t. 3,
pp. 629-630; cette version francaise est du juge PruUD'HOMME, dans Mémoires
de la Société Royale du Canada, 1911, sect. I, p. 165.
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Aprés le départ du P. Marest, I'abbé Fitz-Maurice, de la
noble maison du MilordKieri en Irlande, accompagna d'Iber-
ville, comme auménier, lors de la reprise du Fort Nelson, en
16975,

Plus d'un siécle va maintenant s'écouler avant qu'un autre
prétre catholique apparaisse dans cette contrée. Mais l'idée
religieuse n'est pas morte au cceur des Indiens Cris de cette
région. Vers 1750, un traiteur anglais, Matthew Sargeant
“rapporte avoir entendu les sauvages prier en Francais, D’au-
tres employés de la compagnie (de la Baie d'Hudson) disent
les avoir vus se mettre & genoux et lever leurs yeux au ciel.
Questionnés sur les motifs pour lesquels ils agissaient ainsi,
ils répondirent: “‘Des traiteur francais nous ont dit de faire cela
afin d'obtenir du Grand-Esprit un voyage sans accident et une
bonne chasse”. Clest ainsi que ces traiteurs préparaient le
ceeur et l'esprit des Sauvages par leur exemple et leur enseigne-
ment, & recevoir des lévres des missionnaires la semence de la
fois.”

Matthew Cocking, aventurier de la Baie d'Hudson, passant
au Pas le 31 juillet 1772 note dans son journal: “C'est une
place fréquentée depuis longtemps ou les Canadiens ont des
rendez-vous et commercent avec les Indigénes: Beaucoup de
leurs superstitieuses et capricieuses pratiques se voient ici’.” Le
26 mai 1773, a la veille de repasser au Pas, il écrit de nouveau:
“Il me surprend de constater quelle chaude sympathie les Indi-
génes ont pour les Canadiens-francais®,”

Ces Canadiens-frangais étaient des traiteurs indépendants
qui marchaient sur les traces de la Vérendrye. L'ouest du Vi~
cariat du Keewatin n’avait encore regu aucun explorateur lors~
que le chevalier Pierre Gauthier de la Vérendrye, fils du grand
découvreur, était apparu, en 1739, sur les lacs Dauphin, Winni-
pegosis et Bourbon. Trois ans plus tard, le Canadien-francais
Joseph La France s'était rendu au lac Supérieur, puis, par le

5 Cf. Le JEUNE, op. cif., pp. 153, 161.

¢ L.-A. Prup'HOMME, MSRC, 1909, Sect. I, p. 34.

? Journal of Matthew Cocking, from York Factory to the Blackfeef
Country, 1772-73, dans MSRC, Sect. II, 1908, p. 98.

8 [bid., p. 119.



L'EVANGELISATION DU KEEWATIN 53

lac Winnipeg et la riviere Hayes, jusqu'au Fort York oit il
était arrivé le 29 juin 1742°. En 1748, nous voyons s'élever
le fort Bourbon a I'entrée de la Saskatchewan, sur le lac Bour-
bon, aujourd’hui lac des Ceédres, et le fort Pasquia, Paskoyac
ou Le Pas*. La méme année, un autre Canadien-francais, I'ex-
plorateur Perreault, se rendait jusqu'a Norway-House auquel
il donna le nom de “Pointe-du-Nord"*,

Aprés un abandon de quinze années di a la conquéte du
Canada, les pays d’En-haut revirent, de 1755 a 1770, d'inces-~
santes caravanes d'explorateurs et de traiteurs. Mais ce ne fut
que quarante ans plus tard que les premiers essais sérieux de
colonisation furent tentés dans 1'Ouest par Lord Selkirk. A
cette occasion, M. I'abbé Charles Bourke, chapelain de la pre-
miére expédition de fermiers écossais destinés & la Riviére-Rouge,

avaijt séjourné a York-Factory durant T'hiver de 1811 a 1812,
mais ses excentricités amoindrirent I'influence d'un apostolat peu
fourni®?,

® Cf. L.-A. Prup'HoMME, MSRC, 1910, sect. I, pp. 30-37; Le Canada
Francais, t. 9, p. 42.

10 Rien n'est plus compliqué que ce probléme de la fondation du Pas.
Nous avons utilisé les études du juge Prup'HoMME: MSRC, 1905, sect. I,
pp. 9-57; 1906, pp. 65-81; celle de M. L.J. Bureee, MSRC, 1907, Sect. II,
pp. 307-329; le volume de Miss I. MooRE, etc.

Que dire maintenant du nom donné au fort! La plupart des historiens
soutiennent que le poste recut le nom du “Pas” en 'honneur de la mére des
La Vérendrye, fille du seigneur de I'ile du Pas, prés de Berthier, province de
Québec. Cf. MOORE, op. cif., p. 363; Msr CrarreBOIS, CSB, 1914, p. 64.

Le juge Prud’homme affirme que ce nom ne fut d'abord donné qu'a la
partie est de la riviére Saskatchewan, Cf. CSB, 1910, p. 330.

L'Encyclopedia of Canada ignore toutes ces données historiques pour éta~
blir une origine indienne de ce nom.

Mer Charlebois rappelle également, CSB, 1914, p. 64, que certains font
dériver I'appellation du vocable cris “wapaskweyaw’’, qui signifie petit détroit.

Le P. Morice tient avec raison la premiére opinion; il a méme composé
toute une grammaire pour fixer lortographe de ce nom: Cf. RUO, 1937,
pp. 371-372. L’auteur cite le cas d'une commune francaise, voisine de sa pa~
roisse natale; il eut été non moins simple de prendre l'exemple de l'ile du Pas
dont le Pas tire son nom: les Berthelais disent qu’ils vont a l'ile du Pas... non
a l'ile de Le Pas.

11 I,.-A. Prup'HOMME, La Revue canadienne, 1904, t. 11{47), pp. 397-398.
A noter la tentative de Lord Selkirk d’ouvrir un chemin de Norway-House &
York-Factory; plus tard, d’aprés le récit de Mar Taché, on révera méme d'éta~
blir un canal navigable entre ces deux postes.

L’auteur affirme ici que Perrault fut le premier blanc a visiter cet endroit;
par ot Joseph LaFrance serait-il donc passé en 17421..

12 Voir La Nouvelle-France, 1910, p. 466.

4a
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Jusqu'ici, donc, trois prétres seulement sont passés, transi-
toirement, par le territoire du Vicariat du Keewatin: le P.
Marest, S.J., et les. abbés Fitz-Maurice et Bourke.

Les Vogageurs canadiens.

Durant ce siécle et demi, nonobstant le manque de mission~
naijres, l'idée religieuse fait quand méme son chemin dans le
Nord-Ouest grace a la troupe anonyme des “Voyageurs”, fréres
puisnés des “Coureurs des Bois"'** qui avaient été jadis, dans le
Haut-Canada, le trait d'union entre les Francais et les Peaux~
rouges. ‘‘Parlant toutes les langues, dit Benjamin Sulte, ex~
plorant, chassant, “portageant”, “cabanant”’, se battant comme
les plus adroits des sauvages, ils fascinaient les tribus par leur
témérité, par les récits de la vieille France, par leur gaieté, et
ils remplissaient les wigwams duw bruit de nos chants populaires;
sentinelles perdues de la race gauloise, ils réunissaient dans
leur personne l'amour du merveilleux, les agréments de l'imagi-
nation, et cette connaissance des métiers et des industries que
I'Europe a toujours regardés comme son principal moyen de con-
quéte sur les barbares'...”

Or, la plus grande qualité des “Voyageurs” fut d’étre re-
ligieux. Ils pieparent “Touvrage des missionnaires” et ce fut
surtout parmi les tribus que les “Voyageurs” avaient connues
que les conversions se firent. Une vieille chanson du Voyageur
disait:

“Quand tu seras dans ces rapides, trés dangereux,
“Prends la Vierge pour ton bon guide, fais-lui des voeux!
“Et tu verras couler cette onde, avec vitesse,

“Et prie bien du fond du ceeur qu'elle coule sans cesse.”

18 “Les Voyageurs étaient des employés d’'une compagnie de traite quel-
conque, qui faisait le commerce des fourrures. Les Coureurs des Bois, au
contraire, ne dépendaient de personne et retiraient tous les profits de la traite
qu'ils faisaient pour eux-mémes.” L.~-A. Prup’'HoMME, La Revue Canadienne,
1914, Vol. 1, t. 13(66), p. 100.

14 E, Bériaurt, C.S.Sp., RUO, 1935, p. 115, Voir le chapitre intitulé
“Pays d'en-haut”, dans le volume de 1'abbé T. TessiEr, Ceux qui firent notre
Pays, Montréal, Zodiaque, 207 p.; de méme, le travail de I'abbé A. D’Escuam-~
BAULT, Histoire du groupe frangais au Manifoba, dans CSB, 1938, pp. 45-52.
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Généralement, les ‘“Voyageurs” observaient les fétes et
dimanches en s’abstenant de travailler®®.” Ce qui ne veut pas
dire cependant que tout était parfait dans leur conduite. Le
P. Pierre Aubert, O.M.L, note quil “est & désirer, pour l'hon-
neur de beaucoup de personnages, qu'on n’écrive jamais un
livte qui aurait pour titre: “Mysteres du Nord-Ouest’’; sans
rien donner 2 la fiction, la réalité seule serait abominable™”.

D’autre part, le P. ]J.-M. Pénard, O.M.I., pourtant sévere
a4 l'égard des Blancs, n'a pas craint de rendre ce témoignage:
Ces Canadiens, perdus au fond des foréts du Nord, et dont la plu~
part n'avaient point vu de prétre depuis leur départ de Québec, n'oublie~
rent point leur religion. Au milieu des Sauvages idolatres, ils obser-
vaient fidelement le repos dominical, I'abstinence du vendredi, les jefines
du caréme; ils faisaient leur priére, le matin et le soir; et, bien souvent,
profitaient de l'étonnement que ces pratiques causaient aux Sauvages,
pour leur expliquer les principes élémentaires de la religion chrétienne.

Par 13, ils excitérent d'abord leur curiosité, puis leur inspirérent le désir

de voir des prétres venir les instruire plus a fond de la religion des

Francais. Clest cette influence des premiers Canadiens venus dans le

Nord qui explique, en grande partie, la facilité avec laquelle les tribus

Dénés embrassérent la religion catholique, dés la venue des premiers

missionnaires!?.

Lorsqu'en 1843, avant l'arrivée des missionnaires dans la
région occidentale du Keewatin, Sir Henry Lefroy visitera les
postes du Nord, il sera frappé de ce qu'on lui raconte du désir
des indigénes de se faire instruire des vérités du christianisme
et des arts de la civilisation que personne n'avait pu leur en-
seigner®®,

Arrivant au Portage La Loche, en aotit 1848, le P. Faraud,
O.M.I., se trouva en présence de plusieurs sauvages, entre
autres de quelques familles de Métis élevés dans les bois. Selon
son récit, romantiquement retouché par l'éditeur francais, il fut
acclamé: “Je ne dirai pas avec bonheur, mais avec enthousiasme.
Un de ces métis me demande avec insistance de vouloir bien
Taccompagner & sa tente,

15 A, D'EscaamBauLt, dans CSB, 1938, p. 51.

16 P. AuserT, O.M.L., dans Missions des M.O.M.I., 1863, p. 194 .

17 J,-M. Pénarp, O.M.I, “Les langues et les nationalités au Canada’”,
Montréal, Le Devoir, 1916, pp. 18-19. Sous le pseudonyme “Un Sauvage”.

18 Voir MSRC, 1938, sect. II, p. 85.
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~ Pére, me dit-l, j’ai une bonne provision de langues de vache et
d'orignal; elles te seront servies par mon épouse, que j'ai laissée a ma
loge exprés pour t'attendre.

Jaccédai a la demande de cet homme, et nous nous dirigeames
du c6té de son habitation. Nous allions arriver, quand je vis venir a
moi une femme mise avec une certaine élégance et d'un air trés distin-
gué; elle était grande, son ceil ferme et percant annongait la détermina~
tion et I'énergie, ses traits étaient réquliers, sa démarche ficre.

— Clest mon épouse, me dit le sauvage Métis.

Si nous avions été encore au temps de la Fable, jaurais cru a
I'apparition d'une divinité des bois.
La jeune femme s'approcha, me toucha la main trés amicalement, et
pp!

m'invita a entrer dans sa tente.
Un tapis avait été étendu pour me recevoir.

— Sois le bienvenu parmi nous, me dit le Métis avec beaucoup de
douceur; voila bien longtemps que nous n'avions point vu de prétre, ni
entendu la parole de Dieu. Moi et elle, continua-t-il, en me montrant
sa jeune épouse, nous n'avons regu aucune instruction, mais nous avons
hérité de la foi de nos péres chrétiens.

~ Comment vivez-vous donc dans cette solitude?

~ Demande-le & mon épouse.

¢ odyssée. Clest elle qui pour-
suivait dans les bois le buffle et 'orignal; elle savait ceindre le carquois
et dompter les coursiers: c'était une vraie amazone. Elle s'exprimait
avec un air de noble indépendance et avec beaucoup de grace; ses
gestes étalent expressifs, quoique respectueux, J'étais étonné de tant de
hardiesse et de son male courage.

Quand la jeune femme eut cessé de parler, elle me présenta quel-
ques langues d'orignal, produit de sa chasse de la veille,

~Je n'al qu'un seul regret, me dit-elle, c'est de n'avoir rien de
meilleur & t'offrir, -

~ Et moi, que puis-je t'offrir en récompense?

~— Donnez-moi une croix, me répondit la métisse en joignant les
deux mains, comme pour me montrer qu'elle savait aussi prier.

Je sortis de la tente de ces pauvres enfants des bois en bénissant la
divine Providence, qui permet que le flambeau de la foi-ne s'éteigne
jamais entiérement dans les générations.
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La foi est le don le plus précieux de I'héritage paternel. Cet homme
et cette femme n'étaient pas chrétiens, et ils avaient la foi. Etaient-ce
des sauvagest??

Missionnaires de la Riviére-Rouge.

C’est ainsi que les premiers missionnaires résidants de la
Riviere-Rouge, arrivant a Saint-Boniface le 16 juillet 1818,
“trouvérent un peuple chez qui la foi et les mceurs laissaient
beaucoup a désirer, mais qui heureusement, n'avait pas été at-
teint par l'esprit d’impiété. La vue des prétres canadiens rappela
aux colons le souvenir du pays natal, les instructions qu'ils y
avaient recues et les lecons de leurs méres. Les deux mission-~
naires furent salués comme les envoyés de Dieu. Les femmes
et les enfants, qui n’avaient jamais vu de prétres, mais qui sou~
vent en avaient entendu parler, ne leur témoignérent pas moins
de vénération®...”

Cette arrivée des abbés Norbert Provencher et Sévére Du-
moulin ouvrait 1'ére de I'évangélisation définitive pour le Nord-
Ouest et pour le Keewatin. Des juillet 1820, M. Dumoulin se
rendait, en effet, jusqu'a York-Factory par la voie de Norway-
House.

Parti pour Québec le 16 aoiit 1820, lI'abbé Provencher y
trouva, vers la fin d’octobre, des bulles datées du 1er février
précédent qui le nommaient évéque de Juliopolis et auxiliaire

19 Mor H, Faraup, O.M.1, “Dix-huit ans chez les Sauvages”, dans Pe~
tites Annales de Marie-Immaculée, 1929, pp. 229-230.

Ces souvenirs de Msr Faraud furent publiés en volume sous le titre sui-
vant: Dix-huit ans chez les sauvages, par F. MicueL, Paris, Ruffet; 1866. A
sa réception, Mgr Grandin l'envoya & Mgr Faraud avec cette note: “Je vous
envoie un livre que vous connaissez sans doute, je I'ai requ & St-Boniface. Je
suis convaincu que l'auteur a eu de bonnes intentions, mais je crois franche~
ment quiil vous a rendu un triste service et je vous plains de tout mon cceur
d'étre le héros d'un pareil roman. Je suis peiné qu'il vous fasse parler vous~
méme. Cet ouvrage me parait plein de fausseté, et méme d'invraisemblance,
il ne peut que vous faire tort dans l'esprit de la Congrégation, faire tort a la
religion si un de nos ennemis connaissant le pays entreprend de le critiquer...
Vovyant I'effet qu'a produit la lecture de cet ouvrage sur les péres de la Riviére
Rotge j'ai cru que le mieux était de le cacher..”” Dans Mor V. Grandin, Lettre
a Mer Faraud, Ile-a-la-Crosse, 25 septembre 1866, Orig. Arch. Prov. d'Ed-
monton.

Mor Grandin est un peu sévére; les renseignements donnés par ce F. Mi~
chel sont, en général, substantiellement vrais.

20 P, Aupert, O.M.L, dans Missions des M.O.M.I., 1863, p. 200.
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de I'évéque de Québec pour les territoires du Nord-Ouest.
L'humilité le fit hésiter longtemps avant d’accepter le fardeau
de I'épiscopat. Enfin, le 12 mai 1822, il était sacré par Msr
Plessis dans I'église paroissiale des Trois-Riviéres et, le 7 aofit,
il était de retour & la Riviére-Rouge, emmenant avec lui un nou-
veau compagnon, M. Jean Harper, séminariste auquel il con~

férera tous les ordres et qu'il ordonnera prétre le 1e novembre
1824.

L'abbé Harper parut lui aussi sur les rives de la Baie
d’'Hudson a I'¢té de 1828. Son évéque écrivait alors: “M.
Harper est presque toujours en route pour le bien des ames...
Maintenant il part pour York-Factory..” A son retour, Ms:
Provencher rapporte: “Le voyage de M. Harper ne lui a pas
donné occasion de faire grand bien & la Baie. Il a baptisé
quelques enfants, fait un mariage, etc. Il y a été bien recu®.”

M. Georges Belcourt, qui remplaca M. Harper lors de son
départ pour I'Est en 1831, se rendit également deux fois a la
Baie d'Hudson, entre 1831 et 1836, pour y “faire trois ou
quatre baptémes??”,

Aucun missionnaire, semble-t-il, n’était encore apparu dans
la partie occidentale du Vicariat actuel du Keewatin lorsque
s'cuvrirent, en 1838, les missions de la Colombie, ot MM. les
abbés Blanchet et Demers se rendirent par la voie des barges
de la Saskatchewan. ‘‘Nos missionnaires — écrit Msr Proven~
cher — ont laiss¢ la Riviére-Rouge le 10 juillet. Ils se sont
rendus en sept jours a la riviere au Brochet, au fond du lac
Winnipeg, o ils ont baptisé, marié, préché, etc.?s” Repartis
de Norway-House le 26 juillet, nous les retrouvons au Cumber-
land les 7 et 8 aoiit suivants.. La route était grande ouverte
a la religion... Il ne manquait plus que les ouvriers...

“Au printemps de 1841, Ms* Provencher avait vu avec joie
arriver & Saint-Boniface, un digne prétre, admirablement doué

21 Mor PROVENCHER, Lettre & Mor Panet, 18 juin 1828, dans CSB, 1913,
p. 289; voir également CSB, 1918, p. 117; aussi, lettre au méme, ler juillet
1829, dans CSB, 1913, p. 309.

22 Mgr PROVENCHER, Lettre & Msor Signay, 17 novembre 1836, dans CSB,
1913, p. 348.

23 Ip., au méme, 6 aoGt 1838, dans CSB, 1913, p. 390,
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de toutes les qualités qui font un bon missionnaire: courageux,
zélé, pieux, fort et robuste, Monsieur Darveau fut, dés son ar~
rivée, un sujet précieux pour les missions®.” En 1843, on le
voit précher aux Indiens du Pas, leur promettant une visite
I'année suivante.

Fidéle & sa promesse, il partit pour y retourner au début
de juin 1844, en dépit des persécutions et des tracasseries qu'il
avait eu & subir, l'année précédente, de la part du catéchiste
anglican, un Indien qui avait persuadé ses congénéres que le
prétre catholique était un cannibale, un Windigo.

[Monsieur Darveau], raconte Mer Taché, avait pour compagnons
un Métis du nom de Jean-Baptiste Boyer et un petit garcon de la tribu
des Muskégons. Non loin de la baie des Canards, leur point de départ,
le prétre et ses gens campérent & un certain point du rivage ot ils fu-
rent bientdt rejoints par quelques Muskégons, entre autres Chetakonn,
le serviteur infidele de 'année précédente. Pendant la soirée, le mis-~
sionnaire essaya de leur parler religion, mais Cheétakoon prit & part un
autre vieillard appelé Tchimékatis, auquel il représenta que le prétre
était la cause de I'épidémie qui avait, peu de temps auparavant, décimé
la tribu.

— 11 faut donc, insista-t-il, en finir avec lui avant qu'il n'ait per-
verti les Indiens du Pas a sa maniére de prier et ne les ait par la mis
en danger d'essuyer une autre attaque du méme fleau.

Les exhortations du missionnaire relativement & la nécessité d’em-
brasser la vraie foi ne firent qu'accentuer l'aigreur des deux sauvages
a son égard. Elles décidérent sans doute de son sort.

Et, de peur que leur crime ne fut rapporté aux Blancs, ils se vi~
rent dans la nécessité de se défaire d’'abord de son compagnon méis,
que P'un des deux veillards tua d'un coup de fusil. L’autre tira alors
sur le prétre; mais telle était son agitation a la pensée des conséquen-
ces de son acte qu'il le manqua.

Tes armes des deux meurtriers se trouvaient donc déchargées. Ap-
préhendant que I'objet de leur haine ne vint & s'échapper pendant qu'ils
les rechargeraient, ils pressérent vivement un froisiéme sauvage, nom-
mé Vizéna, le beau-fils de Tchimékatis, qui revenait justement d'une
petite tournée de chasse aux liévres aux alentours du campement, de
tuer le prétre.

2(';’; G. Ducas, Monseigneur Provencher, Montréal, Beauchemin, 1889,
p. .
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~ Tire dessus, fusille-le vite! cria Tchimékatis,

Mais Vizéna ne se croyait point de taille & tuer un prétre, surtout
lorsque celui-ci ne lui avait rien fait et alors qu'il n’avait point été mon-~
té contre lui par les stupides accusations de Chétakoon. Son beau-pére
insista donc:

~ Tue-le, te dis-je, ou bien il va nous tuer lui-méme.

Avec répugnance, Vizéna tira le coup fatal et M. Darveau tomba
mort prés de son canot.

Les trois mécréants épargnérent le petit Muskégon, parce qu'il était
Pun des leurs; mais ils lui défendirent sous les peines les plus graves de
ne jamais souffler mot de ce qui était arrivé. Comme plus tard il lui
arrivait, en cas de contradiction, de menacer de tout révéler, l'un des
meurtriers le prit un jour avec lui & la chasse et il ne fut plus jamais
revu.

L'iniquité était consommée. Le Windigo du catéchiste protestant
avait eu le sort auquel tous ses semblables doivent sattendre dans la
société indienne. Du méme coup, I'Eglise de Saint-Boniface perdait un
de ses ministres qui promettaient le plus?s,..

La future Eglise du Keewatin était privée du premier mis-
sionnaire qui ait réellement pris & cceur le salut de ses Indiens.
Cétait au soir du 4 juin 1844.

Le Vicariat du Nord-Osest.

Peu de semaines avant ce tragique événement, le Saint-
Si¢ge avait détaché du diocése de Québec le Vicariat de la Baie
d'Hudson et de la Baie James; Ms Provencher en était devenu
titulaire le 16 avril 1844,

Clétait 1a, sans doute, un grand progrés pour I'Eglise de
I'Ouest canadien. Mais les ouvriers étaient encore bien rares,
Aussi fut-ce avec une joie débordante que l'on salua l'arrivée
de M. I'abbé Louis-Francois Lafléche, le 21 juin 1844, “en
pleine nuit, alors que tous sommeillaient” dans le village et sous
la foret?s,

25 A-G. Moricg, O.M.L, “La mort de M. I'abbé J.-E. Darveaun”, dans
CSB, 1915, pp. 142-143. Voir aussi du méme, M. Darveau, Martyr du Mani-
toba, Winnipeg, 1934, 65 p.

26 Mo LarLicHE, CSB, 1925, p. 33.
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Les Missions, cependant, s'étendaient davantage. Le 3
juillet, M. Thibault se mettait en route pour la riviere au Bro-
chet ou Norway-House et le fort Pitt*. Passant au Pas vers
la fin d’aoat, il y apprit probablement la fin tragique de son
compagnon d'apostolat?®. Quelques mois plus tard, M. Belcourt
faisait, lui aussi, le voyage de la Baie des Canards et du Pas.
“.Il a fait peu, écrit Mo Provencher parce qu'il n'était pas
attendu. Ce voyage prouvera aux sauvages et autres que nous
ne les avons pas abandonnés comme les ministres n'auraient pas
manqué de le dire®.”

L’évéque se proposait de construire une mission au Pas ol
la présence d'un prétre semblait nécessaire pour neutraliser les
efforts du protestantisme, propagé en cet endroit par un ministre
anglican venu d’Angleterre et établi la 'automne de cette méme
année®, Mais “le peu de zéle des sauvages et l'extréme rareté
des missionnaires®” forcérent I'évéque a renoncer a cette fon~
dation.

En juin 1845, M. Lafléche retournait visiter les deux postes.
Il demeura six semaines au Pas; “'...il y avait trouvé peu a faire,
parce que les sauvages, qui l'avaient attendu jusqu’alors; étaient
partis pour la chasse; il devait aller au fort Cumberland®?”,
mais il semble que les circonstances ne lui aient point permis ce
voyage.

Pendant que M. I'abbé Lafleche ne trouvait au Pas que peu
de matiére ot exercer son zéle, M. Thibault était débordé dans
les postes de I'Ouest ot les Montagnais réclamaient a grands
cris les prétres dont les “Voyageurs” canadiens leur avaient
tant parlé.

Le 24 mai, il écrit & Msr Provencher qu’il avait trouvé les
Montagnais de L'lle-a-la-Crosse aussi bien disposé qu'on peut

27 G. Ducas, Monseigneur Provencher, pp. 227-228.
28 Voir CSB, 1919, p. 263.
29 Mor PROVFNCHER, Lettre du 31 décembre 1844, dans CSB, 1919, p. 266.
30 Ip., ibid., p. 267.
1o 31 Mo TacHE, Lettre 2 sa meére, 5 janvier 1847, dans CSB, 1903, pp. 109~
32 Mer PROVENCHER, Lettre a Mgt Bourget, 29 aofit 1845, dans CSB,
1919, p. 300.
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le désirer. “Hommes, femmes et enfants sappliquent jour et
nuit & apprendre les priéres, etc. Hatons-nous, disaient-ils, de
peur que nous ne mourions bien vite et que nous ne puissions
pas voir Dieu®.” Aprés avoir promis & ses néophytes qu'il leur
enverrait des prétres I'année suivante, M. Thibault se rendit au
Portage La Loche ou il arriva le 4 juin. Le 24 juillet, il écrit
de 13 a son Evéque:

L'ouvrage ne manque pas partout oit il v a des Montagnais. Plu-
sieurs familles sont venues de fort loin pour voir et entendre I'’homme
de Dieu. Tous ceux de cette nation que jai vus, savent prier Dieu
plus ou moins bien et connaissent méme les principales vérités de la
religion. Ils ont un respect infini pour leur pauvre missionnaire qu'ils
regardent comme Jésus-Christ méme, D'aprés leurs rapports, toutes
les nations qui sont connues d'ici au pole soupirent aprés la connais-
sance du Dieu vivant. Operarii vero pauci. Oui, si Dieu me donne la
santé et les moyens, jirai jusqu'aux extrémités du globe chercher ces
brebis infortunées qui périssent parce qu'elles ne peuvent trouver le
bercail34,

Parmi les disciples de I'abbé Thibault se trouve le célebre
“patriarche” Beaulieu immortalisé par le P. Duchaussois dans
son livre: Aux Glaces polaires. Mo Grandin, dans ses mémoires,
raconte lui aussi la conversion retentissante:

Ce pauvre vieillard dans l'infidélité avait trois femmes attitrées.
Dés qu'il connut que cette manidre de vivre était défendue par Dieu,
bien qu'il n'eut pas encore vu de prétre, il fut trés inquiet. Apprenant
que Mr Thibault se rendait au portage La Loche, il s'y rendit lui-méme
avec de nombreux enfants et deux de ses femumes; c'étaient les deux
sceurs. Il y avait aussi beaucoup de Montagnais du district d'Athabaska.
Mr Thibault fut d'autant plus enchanté de rencontrer ce vieillard qu'il
pouvait parler un certain francais et interpréter Mr Thibault. Le vieil-
lard n'a jamais oublié les premiéres instructions qu'il entendit. Parlant
des récompenses et des chatiments futurs, le missionnaire prononga le
mot de Eternité. Pére, dit Beaulieu, voila un mot que je n'ai jamais
entendu; qu'est-ce que cela veut dire? I fallait pour é&tre compris se
servir d'un langage a la portée de cet homme et de ses quelgtes enfants
qui parlaient le francais afin de pouvoir étre interprété fidelement en
sauvage. Eternité, dit Mr Thibault, veut dire chose qui n'a point de
bout. Cette explication l'impressionna au possible et d’aprés ce que

38 Ip., Lettre du 25 juillet 1845, dans CSB, 1919, p. 299."
8 ].-B. THBAULT, ptre, Lettre & Msr Provencher, Portage de la Loche,
24 juillet 1845, dans CSB, 1915, p. 58.
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jai constaté, I'impression a toujours continué. Je tiens ces détails de
Beaulieu lui-méme. Mr Thibault baptisa un grand nombre d'enfants;
tous ceux de Beaulieu qui étaient présents et bien d'autres enfants sau~
vages. Quelque temps avant son départ, Mr Thibault aborda la ques-
tion difficile et délicate du mariage. Mon ami, aurait-il dit a Beaulieu,
je serais bien content dés lors que vous voulez prier, gu'une fois rentré
chez vous, vous ne gardiez qu'une seule femme, c'est une condition
absolument nécessaire pour étre admis dans la religion. Peére, répondit-
il, je n'ose te faire une promesse, j'ai peur de n'y pas tenir, mais si tu
veux, de suite, devant tout le monde, tu me marieras avec une de mes
femmes et alors j'aurai honte d'étre infidéle & ma parole. Mr Thibault
fut bien heureux de la proposition de Beaulieu et avant de se séparer,
il fit les promesses voulues ainsi que sa premiére femme, devant le
Missionnaire. Arrivé chez lui, il fit batir une maison a quelque distance
de la sienne pour sa seconde femme et ses enfants. Elle y habitait en-
core lorsque jétais la. La troisiéme dut se retirer avec d’'autres mem-~
bres de sa famille. Il garda le plus jeune enfant de cette derniére qui
aurait été un embarras pour sa mére35,

“Un des fils du patriarche Beaulieu... a raconté la scéne du
Portage La Loche, 2 laquelle il se souvenait d'avoir assisté avec
son pére, en 1845. Dans une grande tente en branchages, cons-
truite par les Montagnais, M. Thibault avait préché, chaque
jour, matin, midi et soir. Instruits de leurs devoirs, les Indiens
avaient renvoyé leurs femmes illégitimes, tout en leur promettant
de les nourrir, si elles ne se mariaient pas. Tous sollicitérent le
baptéme; mais M. Thibault ne le donna qu'aux enfants et aux
adultes les mieux préparés. Puis, il promit aux Montagnais qu'il
reviendrait & eux, l'année suivante®s.”

L’arrivée des Oblats.

En cette méme année 1845, un nouveau renfort venait d'ar-
river & Saint-Boniface.

A Theure oit M. Thibault révait de porter sur les bords du
Mackenzie et de 'océan Artique les lumiéres de I'Evangile, un
canot d’écorce voguait rapidement sur les eaux du lac Supé-
rieur: deux Oblats, dont l'un, tout jeune, n'était pas encore

35 Mo V.-]J. Granpin, O.M.I,, Nofes intimes sur le diocése de St-Albert,
1898, Manuscrit original, Arch. Provinciales d’'Edmonton.
3 P, Ducnaussors, O.M.I,, Aux glaces polaires, p. 46.
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prétre, s'étaient embarqués, exactéement un mois auparavant®?,
pour aller se dépenser & I'évangélisation des tribus du grand
Nord. Aprés un autre mois de voyage, les Péres Pierre Aubert
et Alexandre~-Antonin Taché, O.M.I, atteignirent I'embouchure
de la Riviére Rouge, sur les neuf heures du matin.

Le lendemain, 25 aofit 1845, “un cri de joie se fait en-
tendre: L'église! I'é¢glise®®!” L'embarcation aborde & Saint-
Boniface. “Sa Grandeur, Monsieur Belcourt, Monsieur May-
rand et les bonnes Sceurs avaient eu la complaisance de se
rendre sur le rivage pour nous y recevoir. Aprés avoir échangé
les saluts et autres compliments de circonstance, nous nous
rendimes a l'église pour remercier Dieu de la protection qu'il
nous avait accordée pendant le voyage et lui offrir le peu que
nous avions ew a souffrir pour son amour®.”

“Ce jour, a-t-on écrit avec raison, ne fut pas seulement un
jour de joie pour I'évéque de la Riviére-Rouge; il est de plus
resté comme une époque remarquable dans I'histoire de ce pays®.”

Le noviciat missionnaire commenga bientdt pour les deux
Oblats. M. Lafléche revint du Pas en septembre et se mit avec
eux & l'étude de la langue crise sous la direction de M. Belcourt.
Il avait fait de rapides progrés dans I'étude de la langue indienne

aw cours de lhiver précédent, mais laissant de c¢6té tout auire
travail, il eut, lui aussi ses deux classes quotidiennes et ses
études assidues*’,

Aprés avoir passé I'hiver entier dans l'apprentissage de
I'apostolat du Nord, les deux premiers missionnaires résidants
du Keewatin seraient préts a se lancer pour de bon au salut
des ames.

Dés le 4 mars 1846, M. Thibault était parti du lac Sainte-
Anne pour le Portage La Loche et, il I'espérait, méme pour le

37 Le P. Taché quitta Longueuil le 24 juin, mais ne s'embarqua & Lachi-
ne que le lendemain. Cf. CSB, 1924, pp. 8 ssq.

38 Le départ avait eu lieu au matin du 25 juin et on était & l'avant-midi
du 25 aoit!

39 Mgr Tacng, dans CSB, 1924, pp. 139-140.

20 G. Ducas, Monseigneur Provencher, p. 237.

41 Ip,, ibid., pp. 235, 238.
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Grand Lac des Esclaves; il trouva sa route jalonnée d'infortunes.
Il “marcha plus de deux mois pour faire un trajet de douze
journées.”

Il ne put dépasser L'lle-a-la~-Crosse, ol l'attendait le dé-
sastre de la calomnie. Une langue satanique avait dit a ses
néophytes:

Vous étes bétes, vous Montagnais, d'écouter M. Thibault, qui
cherche & vous baptiser pour avoir une grosse piéce d'argent & chaque
personne qu'il baptise. La priére n'est pas faite pour vous qui étes
noirs, mais pour ceux que Dieu a faits avec de la terre blanche. Vous
allez tous faire pitié: les maladies vont vous prendre; vous allez mou-~
rir... M. Thibault se rit de vous et se vante de vous avoir dupés. Ne
I'écoutez plus. Du reste, M. Thibault a été assassiné par les Pieds-
Noirs...

“Ces noirceurs volent de bouche en bouche, écrit M. Thibault, et
ce pauvre peuple frappé de stupeur est dans un état de trouble et
d'anxiété que je ne puis dissiper, parce que mon arrivée tardive les a
fait se disperser.. Ainsi je me trouve dans l'obligation pénible d’aban-
donner le projet que javais formé de me rendre jusqu'au premier fort
de la riviere Mackenzie. Je n'ai point de guide, ni d'interpréte. Avec
mes chevaux rendus, qui refusent d’avancer, je n’arriverais pas au ren-~
dez vous fixé pour rencontrer les sauvages, et je me verrais, comme
ici, & chaque poste intermédiaire, dans une solitude qui dévore le cceur
du missionnaire.”

M. Thibault retourna donc “pleurant dans son cceur”, au lac
Sainte~Anne#?,

Fondation de L'lle-a-la-Crosse.

Pendant ce temps, d’autres se préparaient & poursuivre, sur
une base solide, 'ceuvre de M. 'abbé Thibault. Aprés un bref
séjour & la Baie-des-Canards, M. Lafléche était revenu a Saint-
Boniface pour s’y préparer a partir pour L'lle-a-la-Crosse avec
le P, Taché qui avait été ordonné prétre et avait prononcé ses

veeux & l'automne précédent®.

Cest le 8 juillet 1846, que M. Lafléche et le P. Taché
“recevaient la bénédiction du vénérable évéque de Juliopolis et

42 P, Ducuaussots, O.M.1., Aux glaces polaires, pp. 146-147. Voir aussi
G. Lesace, O.M.L, Capitale d'une solitude, pp. 24-25.
43 G, Ducas, Monseigneur Provencher, p. 239.
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la mission d’aller aussi loin que possible porter la bonne nou-
velle du salut aux peuples sauvages du Nord-Ouest*".

Ce jour marque le début des missions indiennes de 1I'Ouest
pour les Oblats de Marie Immaculée; il marque en méme temps
le commencement des Missions permanentes dans le Keewatin.

Le P. Taché et I'abbé Lafléche se rendirent a cheval jus-
qu'au Fort de Pierre ot le Gouverneur Simpson les recut fort
poliment et leur remit des lettres de recommandations auprés
des bourgeois de la Compagnie de la Baie d’'Hudson dont les
services pourraient leur étre utiles.

Ils s’embarqueérent le lendemain pour leur long voyage. Ils
descendirent la Riviére Rouge, traversérent le lac Winnipeg,
séjournérent & Norway-House du 18 au 27 juillet, et furent logés
au fort, en attendant les berges de L'Ile-a-la-Crosse*s. ‘‘Nous
arrivames & Norway-House le 18, un samedi aprés-midi, écrit
le P. Taché. Nous y trouvames le brigade du Lac La Pluie.
Quelques-uns des hommes qui la composaient n’avaient pas vu
de prétres depuis plusieurs années. Nous leur donnames une
espéce de mission. Puisse-t-elle avoir contribué au bonheur de
ces braves gens! Sur ces entrefaites, mon cher confrére fut
attaqué de la maladie qui avait fait tant de victimes sous ses
propres yeux (a St-Frangois-Xavier et & la Baie Saint-Paul).
Heureusement, quelques remédes que nous avions réussirent a
arréter la dyssenterie, et, aprés quatre ou cing jours, il fut en
état de voyager. Nous partimes le 274..”

Les deux apétres remontérent de la la riviere Saskatche-
wan, passérent au Pas le 10 aoiit, alors que le Pére Taché note
dans son récit la “triste nécessité” ot I'on est d’abandonner ce
poste pour un temps*. “Le 13, poursuit le méme narrateur,
nous arrivames au Lac Cumberland. Une de nos berges alla au
fort pour y prendre les provisions dont nous avions besoin pour

#4 Mor A. Tacug, O.M.L, Vingt années de missions, p. 12.

45 Mer A, TACHﬁ OMI Lettre & sa mére, 18 juillet 1846 dans CSB,
1903, p. 37,

%6 Ip., “"Mon itinéraire”, ibid., p. 97.

47 Ip., Lettre & sa mere, 5 )anvler 1847, ibid., pp. 109-110.
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le reste du voyage. M. Lafléche s'y rendit pour administrer un
malade et y baptiser des enfants*.”

Les hommes de la priére continuérent leur route & travers
le lac Cumberland, le lac Castor et autres, atteignirent le portage
du fort de Traite, puis, remontant la riviére aux Anglais ou
Churchill, ils arrivérent a L'lle-a-la-Crosse le 10 septembre.

“Comment redire ce qui se passa dans I'ame des mission~
naires en touchant la main a des centaines de pauvres sauvages
avides d’entendre parler de Dieu, et remerciant a grands cris
ceux qui venajent continuer I'ceuvre commencée par M. Thibault,
qui les avait visités de nouveau cette méme année, et qui leur
était si cher a tous? Les nouveaux arrivés descendirent au fort
de I'Honorable Compagnie de la Baie d’'Hudson, ot il regurent
du bon Mr McKenzie, en charge de ce poste, une hospitalité
des plus bienveillantes et des plus généreuses®.”

Le Keewatin posséde donc enfin une Mission définitive.
C'est le point de départ d'un progrés d'évangélisation qui ne
cessera point désormais.

Germain Lesace, O.M.1L

Séminaire universitaire,
Ottawa,

48 Ip,, “Mon itinéraire”, ibid., p. 120.
49 Ip., Vingt années de missions, pp. 13-14.



DOCUMENTS

Un document sur Pacceptation

des missions étrangéres dans la Congrégation

Nous publions ci-aprés un document inédit d'une réelle valeur non
seulement pour étager un fait historique déja connu, mais surfout pour saisir
le bel esprit missionnaire de nos premiers Péres. Le document est suffisam~
ment clair par lui-méme et n’exige pas une plus ample présentation. Il est extrait
des Annales et procés verbaux des conseils de la premiére maison de Mar-
seille des Missionnaires Oblats de la Congrégation de la T. Ste et Immaculée
Vierge Marie de 1837 a 184[4]. Ce registre qui n'a pas de pagination est
conservé aux archives de la maison du Calvaire 4 Marseille. On en trouvera
une copie microfilmée aux archives de la postulation (Maison générale,

Rome), Cahier MARSEILLE-Calvaire, bandes 13, 14. N.D.L.R.

PROCES VERBAL DU CHAPITRE DE LA MAISON DU CALVAIRE
TENU LE 16 JUILLET 1841.

Chapitre par- L'an mil huit cent quarante et un, le seize du mois de Juillet,

ticulier fenu conformément aux ordres de notre Illustrissime et Révérendissime

en juillet 1841. Pere Général Monseigneur 1'Evéque de Marseille, les Peéres de la

premiére maison de Marseille des Missionnaires Oblats de la

Tres Sainte et Immaculée Vierge Marie, se sont assemblés en

chapiire dans la salle de communauté a I'effet de délibérer sur la question qui

leur serait proposée. Etaient présents le R.P. C.ir Aubert, Supérieur local, le

R.P. Bernard, 2¢ assesseur, et les RR. PP. Rolleri et Luigi. Le R.P. Telmon

premier assesseur, étant absent pour guelques jours, n'a pu assister a cette
réunion.

Le chapitre ainsi réuni, la séance a été ouverte par la récitation du Veni
Sancte Spiritus afin d’attirer sur la délibération qui allait avoir lieu, les
graces du Saint Esprit. Le R.P. Supérieur local a ensuite exposé I'objet de
la présente réunion. Monseigneur I'Evéque de Montréal en Canada, lors
de son passage & Marseille pour se rendre & Rome il y & environ un mois,
avait témoigné un grand désir d'emmener avec lui en Amérique, quelques
uns de nos Peres pour y fonder une maison de notre Congrégation dans son
diocese. Notre Rme Pére Général & qui il en avait fait la demande expresse
n'avait pas cru devoir encore donmer sa parole pour un engagement de si
grande conséquence. Il voulait se réserver d'y penser méirement et de pren~
dre l'avis de ses conseillers. Dans une réunion de plusieurs des supérieurs
locaux de la Congrégation convoqués auprés de lui pour traiter ensemble de
divers intéréts, il leur a fait connaitre les infentions de Mounseigneur de
MontReéal (sic), qui parait disposé envers nous de la maniére la plus favora-



ACCEPTATION DES MISSIONS ETRANGERES 69

ble, et a demandé en méme temps leur avis. L'opinion unanime ayant été
pour l'affirmative, Notre Rme Pére, avant de prendre une derniére résolution
a ce sujet, a témoigné aux membres de ce conseil, le désir de consulter la
Congrégation elle-méme sur une question aussi importante. Il a donc chargé
les supérieurs locaux d'assembler au plutdt (sic) le chapitre de leurs commu-~
nautés, pour délibérer sur la question de l'établissement de notre Société en
Canada, délibération dont le résultat devra lui étre transmis sans délai.

Le motif de la présente réunion ainsi expliqué, le R.P. Cir Aubert pour
éclairer d'avantage (sic) le vote de chacun des membres du chapitre de sa
communauté, a proposé en peu de mots les raisons pour et contre le pro-
jet en question. Ses avantages sont nombreux et incontestables. Notre con-
grégation est circonscrite dans un cercle trop résserré, elle est peu connue
par la méme; ce projet offre tout naturellement le moyen de lui donner un
vaste rayon d'étendue une fois établie en Amérique, son existence sera ma-
nifestée au monde entier. Les ecclésiastiques qui voudraient embrasser la
carriére des missions ne viennent point a elle parce qu'ils croient qu'elle
nest destinée a remplir ce ministére que dans des bornes fort étroites. Cet
obstacle qui en détourne plusieurs tombera dés que I'établissement projeté
aura lieu. Enfin il ne peut en résulter que les plus heureux effets par rap-
port aux membres eux-méme[s] de la Congrégation. Ils verront avec joie
s'ouvrir & son ministére un champ si vaste et aussi beau, ils seront portés par
la a apprécier toute la grandeur de leur vocation et me pourront que sentir
croitre en eux le zéle du salut des ames. En résumé cet établissement loin~
tain nous fera faire un pas immense dans l'opinion publique et sera pour la
Congrégation comme la date d'une ére nouvelle. La seule raison qui pour-
rait faire balancer sur l'acceptation des offres de Monseigneur I'Evéque de
Montréal, c'est le petit nombre de sujets qui composent actuellement le per-
sonnel des maisons, relativement aux occupations nombreuses dont elles sont
chargées. Mais outre que dans de semblables circonstances la résolution
prise par la Congrégation est plus généreuse et devient un acte héroique de
dévouement dont Dieu lui tiendra compte, le vide qui en résultera sera & peu
prés comblé dans une année, par les prétres qui sortiront du noviciat et de la
maison d’études, et surtout par plusieurs bons sujets qu'une telle détermina~
tion ne manquera pas d'attirer auprés de nous.

D'aprés cet exposé du R.P. Supérieur local, tous les membres du cha-
pitre ont adopté unanimement et comme par acclamation le projet de I'éta-
blissement de la Congrégation en Amérique et ont demandé que le procés
verbal de cette séance signé par eux tous soit présenté a Notre Rme Pere
Général, comme l'expression de leur sentiment au sujet de la question sur la~
quelle il a bien voulu les consulter.

Marseille le 16 Juillet 1841.

D. Luigi P.A.A. Telmon, P.O.M., ler assr
Bermond, O.M.I, 2¢ ass. Rolleri, ptre, O.M.I.
Cir Aubert, ptre, O.M.L
Sup.

ba
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Le R.P. Telmon & qui le R.P. Aubert avait communiqué les intentions
de N. Rme Pére Général, a exprimé son opinion dans une lettre qu'il n'est
pas inutile de transcrire ici, puisqu'elle est comme un appendice du procés
verbal couché ci-dessus:

Mon Révérend et bien cher Pére,

Je vous remercie de la communication que vous me donnez dans votre
lettre d'hier. Je suis ravi qu'on ait enfin pris une décision que je souhaitais
de tout mon cceur depuis longtemps. Du reste vous connaissiez assez mes
pensées et mes sentimens sur cette affaire, pour répondre de la maniére la
plus précise et la plus positive. Je vais pourtant le faire moi-méme en ce
moment, soit pour la plus grande régularité dans les actes, soit pour qu'ils
conste plus authentiquement de mes dispositions.

1°) Je regarde l'établissement d'une maison de notre Congrégation dans
le Canada comme une premiére réalisation de la catholicité de son existence,
comme un moyen de zéle a lintérieur pour ses membres qui sentiront le be-
soin de se sanctifier et de s'instruire pour se préparer a cette ceuvre impor-
tante, comme une voie efficace par laguelle Dieu appellera dans son sein
plusieurs sujets qui en quittant leur pays et leur famille pour se consacrer a
I'ceuvre des mission, I'embrassent dans toute l'étendue du mot, et croiraient
n'obéir & Dieu qu'a moitié, en restreignant leur zéle dans une petite province
du continent; enfin comme la réhabilitation dans l'opinion des gens éloignés
qui la regardent comme l'ceuvre exclusive d'une localité, et dans lidée des
gens qui pourraient la connaitre mieux, mais ne veulent voir dans ses mem-
bres que des prétres non seulement d'un médiocre mérite mais s‘occupant
d'une maniére moins utile, moins solide et moins méritoire qu’eux~-méme.

2°) Je suis convaincu que Notre Rme Supérieur Général qui désire trou-
ver la spontanéité dans le dévouement a l'ceuvre du Canada, tiendra d'avan-
tage encore & ce qu'il y ait libre, plein, parfait et stable accord entre tous
les membres qui devront composer cette colonie; en conséquence je suis dis-
posé & partir quand on voudra et promets de faire tout ce qui dépendra de
moi pour faciliter et accélérer l'exécution de cet heureux projet.

Signé: P. A.A. Telmon, P.O.M.



CHRONIQUE D'ACTUALITE

Introduction de la cause du Pére Gérard

Les fils les plus illustres de la famille, ce sont ceux qui ont brillé
par la sainteté de leur vie. Clest en eux que la Congrégation reconnait
son vrai visage, l'expression la mieux réussie de l'idéal qui lui a été assigné
dés sa naissance.

Le décret officiel d'introduction de la cause de béatification du Pére
Joseph Gérard, apdtre des Basotho, doit se lire dans cette perspective (le
décret est daté du premier mars 1955; on en trouvera le texte latin et la
traduction francaise et anglaise dans les Missions, 82(1955), pp. 185-196).
Il nous y invite d’ailleurs par sa teneur méme.

Il s'ouvre en effet sur la présentation de la Congrégation comme “née
de lesprit et du cceur apostolique du Serviteur de Dieu, Eugéne de
Mazenod, évéque de Marseille” et envoyant depuis ses origines, “tant aux
fideles qu'aux infidéles, d’innombrables semeurs de la Parole Divine”, en
cela “attentive & exécuter les ordres de son Législateur et Pere”.

[ amour de I'Eglise qui porta le Fondateur & proposer au zéle de ses
enfants d’embrasser 'étendue de la terre entiére ne manque pas de trouver
chez plusieurs un écho ardent. Le décret mentionne pour les missions de
l'intériur le Pére Albini, pour les missions étrangéres Mor Grandin a coté
de qui vient se placer le Pere Gérard.

Le Pere Gérard apparait aux yeux de tous comme l'apdtre bien-aimé
des Basotho: “ll resta chez eux cinguante années ininterrompues, mentionne
le décret, amenant peu & peu dinnombrables &mes au bercail du Christ,
se gagnant leur amour et leur estime par la sainteté de sa vie, sa dé-
bordante et universelle charité, et son zéle a venir au secours de leurs
infortunes.”

Mais sil eut le bonheur d'engranger des moissons abondantes, il faut
se rappeler que c'est dans les larmes quil avait semé. Pendant dix ans
il se dépensa en vain aprés des zoulous, & portée presque de la terre pro-~
mise ot Dieu allait le faire entrer. Pendant ce temps Mor de Mazenod
I'encourageait: “Clest un vrai bonheur pour moi de vous suivre pas a pas
dans les marches et les contremarches de vos missions. Je tiendrais a sa-
voir jour par jour ce gue vous faites pour la gloire de Dieu et le salut de
ces pauvres ames que vous avez été appelés a évangéliser. Je sais com-
bien vos cafres sont difficiles & convertir. Le moindre de vos succeés serait
par moi considéré comme une bénédiction de Dieu. Vofre récompense, vous
le savez, ne sera pas mesurée sur la réussite mais sur le travail que vous
aurez fait et sur les efforts de votre zele” (Lettre du 28 octobre 1859).

 Le Fondateur entendait bien en effet voir ses enfants se consacrer aux
indigénes: “Clest aux cafres que vous avez été envoyé, avait-l écrit & Mogr
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Allard; c'est leur conversion que I'Eglise attend du saint ministére qu'elle
vous a confi¢” (Lettre du 30 mai 1857). Les insuccés l'impatientent; mais
son esprit de foi et sa clairvoyance I'engagent & tenir le coup et méme a
pousser plus loin: “Depuis tant d'années pas une seule conversion, clest
affreux! Il ne faut pas se décourager pour cela. Le moment viendra ot la
grace miséricordieuse de Dieu fera une sorte d'explosion et votre église
cafre se formera. II faudrait peut-stre pour cela pénétrer un peu plus
avant parmi ces tribus sauvages” (Lettre au P. Gérard, 4 septembre 1860).

Il fallait en effet pénétrer plus avant. Clest ce que l'on fit en s'instal-
lant au Basutoland, avec les résultats que l'on connait. Le Pére Gérard
allait par sa piété, par sa charité de tous les instants, y reproduire les
traits du Bon Pasteur.

Clest par des apdtres de cefte trempe que la Congrégation remplit au
mieux sa mission dans 1'Eglise. Empruntons pour le dire la formule si
pleine de Msr de Mazenod: “Clest ainsi que notre famille militante remplit
sa vocation apostoligue en allant annoncer la Bonne Nouvelle dans toutes
parties du monde et en combattant partout contre l'enfer, pour lui arracher
les &mes qui appartiennent a Jésus-Christ qui a versé son sang pour elle”.
Et le Fondateur de conclure, “Oh! combien je me réjouis dans la pensée
de la récompense qui vous est réservée” (Lettre au P. Le Bihan, 3 septembre

1860)1

Ce que nous espérons voir reconnaitre officiellement pour le Pére Gé-
rard, comme pour Mor de Mazenod lui-méme et nos autres serviteurs de

Dieu, n'est-ce-pas cette ‘“‘récompense” promise & un titre particulier aux
messagers de I'Evangile, aux successeurs des apotres?

Emilien Lamiranpe, O.M.I

Deux importants congrés oblats

Au cours des derniers mois se sont tenus deux des plus importants
congrés jamais réunis dans la Congrégation, si I'on excepte les assises solen-
nelles de nos Chapitres généraux. Nous voulons parler du congrés oblat
d'Afrique du Sud et du congrés des prédicateurs a Rome.

L'importance du congrés africain tient surtout & I'objet d'étude de ces
réunions. D'apreés le rapport qu'en ont publié les Missions (Ne 287, mars-juin
1955), il appert que clest la vie oblate dans sa totalité que l'on considéra
face aux conditions spéciales que requiert I'apostolat actuel en terre sud-
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africaine. Bien des congrés avaient déja envisagé tel ou tel point particulier
de la vie oblate: formation, recrutement, prédication, méthodes missionnaires,
etc. Ici, c’est Vexistence méme et I'adaptation de la Congrégation dans ces
pays en pleine évolution que les chefs oblats soit de la hiérarchie ecclé-
siastique soit de l'organisation religieuse ont étudiées attentivement, avec
amour et zéle, sous la présidence du représentant du T.R.P. Général. Le
message que notre Rme Pére adressa lui-méme aux membres du congrés
est un document de la plus haute inspiration et d'une portée qui dépasse
de tous points l'occasion qui le suscita. Nous renvoyons nos lecteurs & ce
texte magistral publié in extenso dans le méme volume des Missions.

Quelques semaines plus tard se réunissaient & Rome des représentants
de toutes les parties de la Congrégation pour étudier ensemble la fin pri~
maire de notre Institut: la prédication. Ce fut certainement le plus considé-
rable des congrés tenus dans l'histoire de notre famille religieuse, surtout
par l'ampleur de son programme et la durée de ses sessions. Nous n'entre-
prendrons pas de résumer ici les travaux de ces semaines d'études. On nous
assure que le texte intégral en sera bientdt publie. Du 24 avril au 9 juin,
on étudia tour a tour la mission, le message, le messager, car un triple but
avait été assigné a ces assises: renouvellement de l'esprit missionnaire dans
nos ames, renouvellement dans la maniére de précher I'Evangile, enfin et
surtout renouvellement dans la technique de la mission. Comme le soulignait
le T.R. Pére dans le discours qu'il adressa aux congressistes, la fin de cette
réunjon était en somme de se bien convaincre que la prédication de retraites
populaires demeure toujours la fin premiére de la Congrégation et qu'en
conséquence il importe de repenser nos méthodes en vues des besoins actuels
de V'Eglise. Il faut, ajoutait le T.R. Pére, qu'avec ce Congrés souvre un
nouveau chapitre dans l'histoire de notre prédication.

11 fait bon voir ainsi les Oblats se réunir, se grouper, se consulter pour
résoudre les problemes que se posent, scruter leur vocation propre et con-
naitre toujours mieux comment réaliser la grande mission que I'Eglise leur
a confiée. Dans le monde scientifique, politique, artistique, aussi bien que
religieux, on multiplie les conférences, les carrefours, les assemblées de toutes
sortes, sur le plan régional, national ou international. — Ainsi, par exemple,
les journaux annongaient récemment que plus de cent sorciers indigénes
d’Afrique du Sud venaient de se réunir en congrés & Prétoria pour discuter
du statut de leur “profession”! — On attribue souvent cette vogue 2 la
facilité des moyens de communication modernes. Il semble cependant que
la cause se trouve ailleurs, ou plus exactment elle est bien dans ces con~
ditions de la vie contemporaine, non pas tant parce qu'elles favorisent les
déplacements fréquents et rapides, mais plutdt parce qu'elles portent im-
médiatement a l'échelle d'une nation ou du monde entier les problémes que
la vie des peuples et des institutions suscitent constamment. Ces problémes
deviennent en conséquence si complexes et si vastes que les solutions vrai-
ment efficaces ne peuvent surgir gue de la collaboration de tous, de la
confrontation des idées, des expériences, du savoir de tous les intéressés.
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Alors que les laics daujourd’hui, dans tous les domaines, savent de
plus en plus collaborer, il serait pénible et dommageable que les prétres et
surtout les religieux se refusent a chercher les formules de collaboration les
plus efficaces entre eux et autour d'eux dans cette Eglise du Christ de
plus en plus unifiée de nos jours. Les religieux surtout de par leur vie
commune, faite de charité évangélique, semblent les mieux préparés a em-~
boiter le pas, a imiter I'exemple de I'Eglise elleméme qui convoque des
réunions ou congrés de toutes sortes pour étudier et rénover au besoin ses
méthodes d'action et les cadres de ses institutions. Dans sa forme initiale,
la vie commune était plutdt considérée, chez les moines et les contemplatifs,
comme le soutien de la vie de priéres et de mortification. Plus tard, chez
les religieux & vie mixte ou active, le concept de la vie commune se rap-
procha de celui de la vie de famille dont les membres peuvent avoir un
esprit commun malgré des occupations trés disparates. Aujourd’hui la vie
commune ne fait pas que soutenir la vie apostolique, elle tend a la pénétrer.
Elle engage le religieux-apdtre & une vie d’équipe, & une collaboration sa-
cerdotale qu'on dit exigée d'une fagon spéciale par I'apostolat moderne.

Grace a Dieu, par leur esprit propre, les Oblats, 4 tous les échelons,
étaient préparés pour cette tache.

Maurice Gisert, O.M.IL

Devant la tombe de Monseigneur Tarquetil

La mort de Msr Turquetil est plus qu'un grand deuil pour la Congré-
gation et particuliérement pour les missions esquimaudes, elle marque, pour-
rait-on dire, la fin d'une génération. Comme l'écrivait le rédacteur de la
revue Eskimo (Sept. 1955, p. 2): “Avec lui disparait l'un des derniers de
cette phalange d'évéques, géants de l'apostolat, qui plantérent I'Eglise dans
le Nord canadien et dont la Congrégation des Oblats de Marie Immaculée
s'enorgueillit & juste titre. Ils s'appelaient Faraud, Grandin, Grouard, Char-~
lebois, Bunoz, Breynat..."”

Lorsque les Oblats vinrent s'établir au Canada, ils n'entrevoyaient qu'a
peine la splendide épopée missionnaire que la Providence leur réservait. Un
moment ils faillirent méme s’y dérober. Il fallut le coup d'ceil prophétique et
le zéle audacieux du Fondateur pour les lancer définitivement sur les pistes
que Dieu leur tracait. “Vous étes chargés d'implanter [la Congrégation]
dans ces vastes régions, confie Ms* de Mazenod & ses missionnaires partant
pour le Canada, car Montréal n'est peut-étre que la porte qui introduira la
famille a la conquéte des ames dans plusieurs pays.. Mais je devance le
temps par la pensée; je ne suis point prophéte, j'ai pourtant toujours été
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I'homme des désirs et quelques-uns de mes voeux ont été exaucés et se sont
accomplis. Que ceux’ que jadresse & Dieu pour vous, mes chers enfants,
attirent sur vous toutes les bénédictions célestes et comblent vos ames de gra-~
ces et de consolations.” Quand vint I'heure de réaliser les desseins divins,
au P. Guigues, le supérieur des missions canadiennes, qui hésitait a lancer
ses Oblats dans la grande aventure, le Fondateur écrit: “Je ne congois pas
comment vous avez pu vous méprendre si étrangement sur les missions du
district de la Riviére-Rouge. Il me semble pourtant vous en avoir parlé d'une
maniére assez claire et précise pour que vous comprissiez bien que ce n'était
point une simple proposition & examiner et & discuter, mais une détermination
arrétée dont je vous confiais I'exécution. Elle ne peut souffrir aucune sorte
de retard... Afin d’en finir sur cette affaire, je vous ordonne d’écrire a Msr de
Juliopolis que nous consentons & la demande qu'il nous a faite, et que vous
avez a cet effet deux missionnaires & sa disposition.”

Ce mot d'ordre suffit a déclencher la marche de ces admirables apétres.
En moins de dix ans (1845-1853), ils auront encerclé 1'Amérique: l'océan
Glacial, I'Orégon, le Texas, la Nouvelle-Angleterre et le Labrador. Cette
prise de possession au nom du Christ de ces territoires sans limites s’avéra
une stratégie géniale. Mais ce n'était pas tout de créer des avant-postes; il
fallait ensuite couvrir le pays. Et c'est ici qu'entre en scéne la phalange de
nos évéques qui constituérent l'un aprés l'autre tous les vicariats apostoliques
du Grand Nord canadien. Le mérite et la gloire de Mgr Turquetil demeurera
d'avoir été 1'élu de Dieu pour occuper le dernier secteur, l'inaccessible Baie

d’'Hudson.

Le 14 septembre 1900, le P. Turquetil arrive a la mission du Cumberland
en route vers celle du Lac Caribou. Il y rencontre le P. Charlebois qui lui
parle des esquimaux. Aussitdt se forme dans le cceur du jeune missionnaire
le désir d’'aller porter I'Evangile & ces peuplades paiennes. L’année suivante,
lors d’'une expédition missionnaire vers le nord, il entre pour la premiére fois
en contact avec les esquimaux. Ce fut l'amorce des tractations qui, dix ans
plus tard, décideront la fondation de la premiére mission permanente chez les

esquimaux a Chesterfield Inlet.

On sait le reste: les indescriptibles souffrances du missionnaire, la mort
inopiné de son premier compagnon, les longues années d'attente, le miracle
de la Petite Thérése, puis les conversions, les fondations, l'érection en préfec-
ture d’abord, puis en vicariat, du territoire de la Baie d'Hudson, la consécra~
tion épiscopale de Mor Turquetil, enfin I'Eglise en pays esquimau, Mais

laissons a un confrére du Grand Nord, témoin de 'ceuvre gigantesque de ce
pionnier, en faire lui-méme I'éloge (cf. Eskimo, ibid.):

“On a dit de certains personnages qu'ils étaient entrés vivants dans la
légende. Sans doute l'expression pourrait-elle etre appliquée & Monseigneur
Turquetil.

“L'aventure unique qu'il vécut, lui premier missionnaire de ces terres
stériles ou il s'était installé, face a l'hostilité de la nature et des hommes, a
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une saveur de chanson de geste — saga serait probablement le mot juste,

puisqu'en ce Normand de pure souche nous aimons a retrouver l'atavisme
des lointains ancétres nordiques...

“Doué d'une belle prestance, d'une intelligence claire et pénétrante, d'une
cordialité et d'un entrain qui lui gagnaient les sympathies, organisateur et
entraineur né, Monseigneur Turquetil et brillé dans n'importe quelle carriére
mondaine. Mais tous ces dons, il les mit au service d'un zéle qui ne devait
jamais diminuer pour le salut des ames les plus abandonnées.

“Da mihi animas; cetera tolle”, disait-il au début de son apostolat. Dé~
parts vers l'inconnu, raids missionnaires hardis, années d'attente tenace mal-
gré 1'hostilité ouverte, fondations diverses, courses dans la civilisation a la
recherche de subsides et de personnel, travaux théologiques et linguistiques,
tout cela s'explique par ces quelques mots qui furent le leitmotiv de toute
sa vie missionnaire.

“C'est dans une foi inébranlable qu'il puisait sa force, Comme Claudel,
dont il avait la solidité des origines terriennes, il aurait pu se dire chrétien et
catholique “de la racine des cheveux & la pointe des pieds”.

“Il était d’Eglise, entiérement.

“Il fut I'Eglise en pays esquimau pendant des années. Et clest pour-
quoi nos missionns ressentent si profondément la perte de celui qui s'est usé
parmi nous afin de réaliser sa devise: “Ut convertantur’.. Pour qu'ils se
convertissent..,”’

Devant la tombe fraichement close de Mor Turquetil, un irrésistible sen-
timent d'admiration s'exhale sous la forme d'une priére fraternelle pour le
repos de I'ame de ce grand missionnaire.

Maurice GiLert, O.M.L

La province d’Alberta-Saskatchewan

Autour d’un cinquantenaire

L'année 1955 marquait le cinquantenaire des provinces civiles canadiennes
d’'Alberta et de Saskatchewan. Cet anniversaire a donné lieu a plusieurs im-
portantes manifestations et a fourni ainsi l'occasion de rappeler le souvenir
des pionniers qui ont contribué au progrés matériel et spirituel de la région.
Clest ainsi que les Oblats ont été a I'honneur, ceux particuliérement de notre
province d'Alberta-Saskatchewan, (Les circonstances nous aménent & parler
de cette province mais il faut noter que I'Alberta et la Saskatchewan sont au
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carrefour de plusieurs provinces et vicariats oblats: les provinces d Alberta-
Saskatchewan et du Manitoba, les vicariats du Grouard, du Mackenzie et du
Keewatin; les provinces de Sainte-Marie et de Saint-Pierre y ont aussi des
établissements.)

Si les Oblats ne furent pas les premiers missionnaires & annoncer I'Evan-
gile dans ces vastes territoires ils ont été les premiers & s'y fixer et on leur
doit d'y avoir établi I'Eglise. La lettre pastorale des ordinaires d'Edmonton
et de Calgary a l'occasion du cinquantenaire le souligne justement: “Comme
catholiques nous avons lieu d'étre reconnaissants envers le Dieu Tout-Puis-
sant. I'Eglise ne s'est pas introduite en Alberta au moment de son érection
en province. Elle a accompagné les premiers explorateurs, il y a plus de
cent ans, pour christianiser les indigénes. Plusieurs tranches de notre histoire
civile sont relides & ces missionnaires héroiques qui ont implanté la foi; & ce
saint Monseigneur Grandin, missionnaire du nord, et, plus tard, évéque de
toute la région; & ce Pére Lacombe, apdtre des Cris, qui a établi le premier
poste permanent & Saint-Albert; au Pére Scollen, apétre des Pieds-Noirs,
dont les efforts a leur endroit lui ont mérité une place d’honneur dans !'histoire
canadienne. Ces derniers et d'autres missionnaires ont laissé des traces de
leur zéle et de leurs sacrifices pour Dieu et la Patrie.

“C'est ainsi que I'Eglise s'était relativement bien implantée, au moins
dans les principaux centres, & la naissance de cette province. Encore est-il
que les cinquante derniéres années ont été témoin d'une croissance remarqua-
ble” (daprés La Survivance, Edmonton, 7 sept. 1955). La lettre pastorale
poursuit en montrant comment l'unique diocése qui existait en 1905 est de-
venu une province ecclésiastique bien organisée avec siége métropolitain &
FEdmonton et suffragants a Calgary, & Saint-Paul et au Grouard, alors que
les catholiques de rite byzantin ont leur propre ordinaire.

On remarquera que les seuls missionnaires dont les noms soient mention~
nés sont des Oblats. Ii faudrait pouvoir esquisser I'histoire religieuse de I'Al-
berta pour faire ressortir le réle de premier plan joué partout par les mem-
bres de la Congrégation. Le Vicariat apostolique de Grouard est depuis un
siecle le théatre de leurs labeurs et reste confié a leurs soins sous la direction
de S.E. Mgr H. Routhier, O.M.I. Saint-Paul, centre d'un diocése depuis 1948,
avait été fondé par les Oblats comme colonie métisse et fut desservi par eux
jusqu'a ces derniéres années. Calgary doit aussi aux ndtres sa premiere orga~
nisation religieuse; la vieille église Saint Mary construite par le Pere Lacombe
servit jusqu'a l'année derniére de cathédrale. Enfin, & Edmonton méme, le
premier archevéque fut Mer E. Legal, O.M.1., transféré en 1912 du siege de
Saint-Albert o il avait succédé en 1902 au saint Mgr Grandin.

Et voidi que le 19 avril 1955, S.E. Mer A. Jordan, O.M.L, jusqualors vi-
caire apostolique de Prince-Rupert était nommé par le Saint-Siége archevéque
titulaire de Sillio et coadjuteur de cet archidiocése d'Edmonton, L’événement
prend une signification particuliére en cette année jubilaire, comme le faisait
remarquer 1'Hon. Juge C.E. Gariépy dans l'allocution prononcée lors de la
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réception solennelle de Myt Jordan & Edmonton le 18 septembre: “Sous votre
croix pectorale, nous aimons & saluer la croix de I'Oblat, frére et digne suc-
cesseur des fondateurs de I'Eglise de I'Ouest. Plus qu'une coicidence heureuse,
nous y voyons une délicatesse de la Providence, en cette année jubilaire”
{d'aprés La Survivance, 21 sept. 1955),

L'Université provinciale d'Alberta elle-méme a voulu honorer le zéle des
missionnaires qui ont répandu partout la foi chrétienne. Pour représenter les
missionnaires catholiques elle avait d'abord choisi le doyen d'age du clergé
d'Alberta, le doyen des Oblats du monde entier, le Pére Jules Teston, qui était
entré dans sa centiéme année au mois de mai. Lorsque Dieu I'eut rappelé a
lui le 24 juillet, les autorités de 1'Université ont désigné comme récipiendaire
du doctorat honorifique qu'on lui destinait le R.P. J.-L. LeVern, O.M.L, un
vénérable missionnaire du sud de la province qui se dépense depuis cinquante-
cing ans sans interruption au service des Pieds-Noirs, des Piéganes et des
Gens du Sang.

Clest dans les termes suivant que le Dr E.P. Scarlett, Chancelier de
I'Université, s'adressa au R.P. LeVern le 29 octobre, lors de la remise. du
diplome: “L'Université vous honore en fils de I'ancienne Bretagne et fils de
I'Eglise qui a donné la vigueur et la vision de sa jeunesse et les anndes de
son age viril au service des premiers immigrants de ce pays. Par votre
exemple vous avez illustré votre Eglise, votre race et cette province.

“You are in the great tradition forged by the adventurers and missionaries
of the ancient realm of France, Missionary, scholar and citizen of two realms,
in honouring you we also pay tribute to the great achievement of the Oblate
Order which played such a notable part in the early years of this Territory.

“You have demonstrated that in the name of your Great Exemplar

Mercy, Pity and Love do appear in human form and in human dress” (d’apres
La Survivance, 2 novembre 1955).

La province d'Alberta-Saskatchewan, consciente de ses glorieuses tradi-

tions, garde avec amour un des hauts-lieux de la Congrégation, la colline de
Saint-Albert.

Il est certainement peu d’endroits qui présentent pour nous un tel rac-
courci d'histoire: la premiére cathédrale de Mor Grandin, humble cabane de
troncs d'arbres, convertie en musée; la résidence de la communauté qui est
I'ancien évéché oir est mort le saint évéque; P'église paroissiale qui abrite son
tombeau avec celui du Pére Lacombe et celui du Pére Leduc, ses deux prin~
cipaux collaborateurs; le cimetiére oft sont inhumés un si grand nombre de
nos anciens, le Frére Antoine, Msr Legal, le P. Henri Grandin et tant d'autres,
et ot I'on conserve ce qui reste des corps de nos “martyrs”, les Péres Fa-
fard, Marchand, Rouviére, Leroux, le Frére Alexis; la maison qui servit
de local au Séminaire de Saint-Albert; I'imposant établissent des Sceurs Gri-
ses qui avec celui des Oblats, symbolise bien la double influence qui a joué
dans ['établissement de I'Eglise de 1'Ouest canadien; le monument du Pere
Lacombe; enfin pour relier le passé au présent, une imposante grotte fré-
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quentée comme endroit de pelerinage 2 Notre-Dame et une maison de re-~
traites fermées toute moderne et qui promet les meilleurs résultats apostoliques.

Car la province d'Alberta-Saskatchewan, si elle se tourne avec fidélité
vers son passé, entend bien continuer avec la méme ardeur la tache des an-
ciens. Ses ceuvres auprés des indiens comme auprés des blancs le disent assez.
C'est ainsi que dans cette région les Oblats restent aux avant-postes, au ser~
vice des causes difficiles et des ames les plus abandonnées.

Emilien Lamiranpe, O.M.L
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Notes de lecture

Textes sur les missions.

Ce n'est pas sans curiosité qu'un Oblat ouvrira le recueil présenté par
Bernard de Vaulx, Les plus beaux textes sur les missions (Paris, Editions du
Vieux Colombier, 1954, 382 pp.). Nous pouvons en effet nous attendre a y
frouver comme une image de la figure missionnaire de notre Congrégation
telle qu'elle apparait aux étrangers. Sans doute il ne faut pas exagérer dans
la recherche de I'appréciation des hommes, fat-ce pour assurer la gloire appa-~
remment légitime de la famille: chaque congrégation doit devant Dieu se con-
sidérer comme une “parva Congregatio”. Mais il reste que les exigences mé-~
me de l'apostolat, surtout a I'heure actuelle, obligent & publier les résultats
obtenus. Mer de Mazenod déja se réjouissait parfois de ce que l'on commen-
¢ait & s'apercevoir de notre existence dans I'Eglise (voir par exemple sa lettre

au P. Faraud, 17 avril 1860).

L'auteur qui a & son crédit une Histoire des Missions catholiques fran-
gaises s'est proposé d'associer ses lecteurs “a I'émotion, & I'enthousiasme, et
parfois aussi a l'amusement” que lui avait donnés le contact avec certains
€crits missionnaires. Pour le classement de ses textes il a adopté l'ordre chro-
nologique; la troisiéme partie est intitulée “De I'éveil missionnaire de la France
& nos jours”. Clest la seule période ot les Oblats pouvajent étre présents.
En suivant le déroulement des chapitres nous commencons par rencontrer nos
missionnaires de 1'Ouest et du Nord canadiens: on trouve un long récit de
voyage de Mor Grandin emprunté aux Annales de la Propagation de la Foi,
puis 'histoire de la conversion d'un chef sauteux, par le Pere Hugonard, et
un croquis de la vie esquimaude dia & Mor Clabaut. En Extréme-Orient les
pistes de I'Auteur ne le mettent pas sur les traces des Oblats mais il finit par
les retrouver en Afriqgue. Un paragraphe intitulé: “Chez les Cafres avec les
Oblats de Marie-Immaculée” comprend deux récits des Péres Porte et
Mathieu et une petite collection de proverbes recueillis par le Pére Porte.
Enfin, plus loin, le recueil emprunte au Pére Blais un épisode de la vie des
Iéproseries.

Tous ces récits, a I'exception de celui de Mar Grandin, sont extraits des
Petites Annales. Somme toute nous pouvons dire que I'Auteur a été heureux
dans son choix et quil donne a la Congrégation une place assez honorable
parmi les Instituts missionnaires.

Les Indiens du Canada.

On ne saurait écrite sur I'état des populations indiennes du Canada au
moment de leurs premiers contacts avec les Blancs sans recourir a T'ouvrage
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de Diamond Jenness, The Indians of Canada. La premiére et la seconde édi
tions (1932 et 1935) étant épuisées, le gouvernement canadien vient d'en faire
paraitre une troisieme (Ottawa, National Museum of Canada, Bulletin 65,
Anthropological Series No. 15, 1955, xii-452 pp.). On n'a pas jugé a pro-
pos de modifier le texte de l'ouvrage. Seul est ajouté un nouvel appendice
sur certains procédés qui permettent de dater avec plus de précisions les
documents archéologiques concernant les Indiens. L'ouvrage n'en garde pas
moins sa valeur, car il traite principalement de la vie politique, religieuse,
sociale, culturelle et économigue des diverses tribus indiennes avant que la
civilisation n’en vienne modifier la physionomie. Les statistiques et les quel~
ques données qui se rapportaient & la situation existant en 1932 ont, par
ailleurs, besoin d’étre mises a jour.

M. Jenness a été longtemps directeur du département d'anthropologie au
Musée National du Canada (1926-1947). Il a personnellement poursuivi des
recherches auprés de plusieurs groupements indiens et esquimaux et il s'est
assuré une réputation internationale par ses ouvrages sur les Indiens et prin-
cipalement peut-étre par ceux qui portent sur les Esquimaux du cuivre. Dans
l'ouvrage dont nous parlons il n'a retenu dans la bibliographie que deux
noms d’Oblats: ceux des Péres Petitot et Morice. En effet, la contribution
des Oblats a la connaissance des différentes races et tribus indiennes du Ca-
nada si elle comprend plusieurs ouvrages intéressant lanthropologie ou
I'ethnologie est pourtant beaucoup plus importante dans un autre domaine,
celui de la linguistique, comme on peut s’en rendre compte en feuilletant les
grandes bibliographies des langues indiennes dressées par J.C. Pilling et &di-
tées par le Bureau of Ethnology du Smithsonian Institute, Washington, D.C.,
et aussi une bibliographie plus récente due au R.P. Gaston Carriére, O.M.IL:
Contribution des Oblats de Marie Immaculée de langue frangaise aux études
de linguistique et d’ethnologie du Nord canadien, dans Culture (Québec, Ca~
nada) 12(1951), pp. 213-226.

Journées missionnaires d'Angers.

L’'Union missionnaire du clergé de France, dans sa livraison du deuxiéme
trimestre de 1955, consacre une note aux journées missionnaires tenues récem-
ment & Angers, France. On en profite surtout pour présenter les méthodes
du R.P. Devineau, O.M.L, délégué régional des ceuvres pontificales mission~
naires & Angers. Voici ce que seraient en quelques mots ces méthodes d'orga-
nisation des journées missionnaires: “Agir avec toutes les ressources du dio-
cése, avec le concours de tous les responsables du diocése. Au plan spirituel
par les messes et les veillées missionnaires, au plan des connaissances, par
les conférences et les journées spécialisées; au plan visuel et concret, par
Pexposition — qui doit étre elle-méme lieu de priére (grace & une chapelle
des reliques) et de connaissance (par les dialogues engagés avec les mis-
sionnaires diiment préparés)” (p. 136). On explique ensuite de fagon plus
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concréte comment toutes les ressources du diocése d'Angers ont été mises a
contribution pour assurer le succés des derniéres quinzaines missionnaires.

* *

Spiritualité de Congrégation religieuse.

Le grand ouvrage posthume du Pére Joseph de Guibert, S.J. sur la spiri~
tualité de la Compagnie de Jésus présente un intérét qui déborde le sujet im-
médiat, si important soit-il, dont il traite (La spiritualité de la Compagnie de
Jésus. EBsquisse historique, Bibliotheca Instituti Historici S.J., 1V, Roma,
Institutum Historicum S.J., 1953, xxxix, 659 pp.). L'auteur, on ne saurait
mieux préparé & aborder ce sujet, a su en effet dominer I'ensemble des don-
nées qui s'offraient & lui, données fort riches mais dont l'abondance méme ris-
quait d'empécher le dégagement des thémes majeurs. Il a ainsi, en quelque
sorte, élaboré une méthodologie dont tous les historiens de la spiritualité
pourront faire leur profit. C'est ce qui permet au R.P. J. Creusen, S.]., d'écrire
dans la Revue des Communautés Religieuses: "Il ouvre la voie, nous Iespé-
rons, a des recherches nombreuses et fécondes non seulement pour ceux qui se
réclament de la spiritualité qu'il éclaire, mais aussi pour ceux qui vivent
d'autres spiritualités. Ne leur permet-il pas de dégager davantage peut-étre
les richesses de leurs propres traditions dans le sein de T'unique Eglise?’ (La
Spiritualité de la Compagnie de Jésus. A propos d'un livre récent, 26(1954),
pp. 78-79). Au moment ol l'on s'efforce précisément chez nous de dégager
les caractéres fondamentaux de notre vocation dans I glise, ce livre peut
assurément nous aider i réfléchir sur nos richesses spirituclles.

Le P. de Guibert avait déja auparavant abordé le probléme de la distinc-
tion qui existe entre les différentes spiritualités (En quoi différent réellement
les diverses écoles catholiques de spiritualité?, dans Gregorianum, 19(1938),
pp. 263-279). Il y revient & peu prés dans les mémes termes dans I'Introduc-
tion du présent ouvrage. Aprés avoir affirmé que les familles religieuses
entendent toutes, d'une maniére ou de l'autre, n'avoir d'autre enseignement
spirituel que la doctrine de I'Eglise transmise dans le cadre de leurs traditions
particulieres, il montre que les écoles de spiritualité ne sauraient se distin-
guer du c6té de la fin qui oriente toute la vie chrétienne, la gloire de Dieu 2
procurer éternellement par la vision béatifique. “Les différences entre spiri~
tualités, écrit-il, ne pourront donc étre réelles qu'au niveau des moyens a
employer pour atteindre plus efficacement ce but commun et encore, dans ces
wmoyens, ne pourront-elles exister qu'enire certaines limites” (p. xxii).

Une spiritualité particuliere a son point de départ dans une expérience
spirituelle originale. Et s'il s'agit surtout d'une spiritualit¢ d'ordre ou de
congrégation religieuse, “double sera en général cette expérience donnant

naissance & une école spirituelle: expérience de vie intérieure personnelle du
fondateur, et expérience de formation spirituelle des premiers disciples, toutes
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deux réussies dans leur forme nouvelle” (p. xxvii). Clest a la spiritualité du
fondateur qu'il faudra s'attacher d'abord, & sa vie spirituelle personnelle, a la
maniére dont il exerce le ministére de la direction des ames, & la doctrine
spirituelle formulée dans ses écrits (cf. p. xviii). Il faudra ensuite chercher a
voir par la formation donnée aux disciples immédiats quels traits de cette
spiritualité il a voulu communiquer aux siens (cf. chap. Il et un article paru
antérieurement: Comment S. Ignace a-t~il compris ef réalisé la formation spi~
rituelle de ses disciples, dans Gregorianum, 21(1940), pp. 309-349). Mais
comme une spiritualité de groupe ne saurait rester figée il faut la suivre
dans ses adaptations et ses développements, chez ceux principalement qui ont
autorité pour donner des orientations nouvelles ou dont la vie ou les écrits
sont une inspiration pour tous.

Le plan de l'ouvrage du P. de Guibert correspond a ces principes. La
premiére partie, consacrée & saint Ignace, comprend quatre chapitres: la vie
intérieure personnelle de saint Ignace; la formation spirituelle de ses disciples;
ses écrits spirituels; les sources et les traits caractéristiques de sa spiritualité.
La deuxiéme partie, la plus longue, traite du développement historique; on
notera ici la place accordée aux saints dont la vie devient une norme de
sainteté, S. Robert Bellarmin pour 'homme d’étude, S. Stanislas -de Kostka,
S. Jean Berchmans et S. Louis de Gonzague pour le scolastique, S. Alphonse
Rodriguez pour le frére convers. La derniére partie, plus synthétique, présente
les aspects généraux de la spiritualité des Jésuites.

On voit déja ce que l'on pourrait tirer de ce plan appliqué & une autre
matiére. Mais on se priverait d'un grand avantage si on ne consentait encore
4 suivre 'auteur dans le détail de ses analyses et a le voir utiliser ses sources.
Nous ne pouvons quindiquer ici au hasard quelques points d'un intérét par-
ticulier: les sources & dépouiller pour connaitre la spiritualité d'une personne
(pp. 141-142), d'un groupe (p. 271-272); ce que révélent les documents offi-
ciels, des piéces comme les notices nécrologiques, etc. (p. 276-277); le sens a
donner & certaines formules stéréotypées de la correspondance (p. 71). On
aimera voir comment l'auteur dessine en quelques traits la physionomie spi~
rituelle de S. Ignace (v.g. pp. 8, 57) ou de la Compagnie (p. 533). Enfin on
conviendra de l'exactitude de la remarque du R.P. Creusen, dans l'article
mentionné: “Ils [les lecteurs] ne mangqueront pas non plus de percevoir, a
travers la grande honnéteté de l'auteur, la simplicité du ton, que ce livre a
été écrit “con amore” par un homme qui vivait de la tradition dont il s'était
fait le rapporteur et pour qui seule comptait la gloire de Dieu” (p. 86).

L'ceuvre théologique du R.P. Doronzo.

Les ouvrages du R.P. E, Doronzo, O.M.I, professeur de théologie
dogmatique a I'Université catholique des Etats-Unis (Washington, D.C.),
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sont connus de tous les Oblats. Aucun des nétres n'avait encore apporté a
la science théologique une contribution de cette envergure. L'ceuvre du R.P.
Doronzo qui comprend maintenant dix forts volumes sur les sacrements lui
a mérité a deux reprises, en 1947 et 1952, le Cardinal Spellman Award de la
Catholic Theological Society of America. Clest dire que I'on a effectivement
accordé a cette Somme l'attention qu'elle méritait. Cela ne signifie pas que
les critiques acceptent toutes les positions de l'auteur, mais tous s'accordent &
louer le sérieux et I'ampleur de l'ceuvre entreprise. Un récent article de A.
Tymczak, The Essence of the Sacrifice of the Mass, An Analysis of Fr.
Doronzo’s Theory, dans The Thomist, 17(1954), pp. 527-557, méme s'il s'ap-~
pligue & réfuter sur un point particulier I'opinion du R.P. Doronzo, est lui-
méme un signe de la place qu'a prise celui~ci dans le monde des théologiens.
(Le R.P. Doronzo était revenu sur la doctrine de I'essence du Sacrifice de la
messe dans une communication présentée au septiéme Congrés de la Société
américaine de Théologie: On the Essence of the Sacrifice of the Mass, dans
Proceedings of the Seventh Convention...,, 1952, pp. 53-80.) Si on voulait un
témoignage autorisé on ne pourrait étre mieux servi qu'en lisant celui que
vient de décerner le R.P. A. Ciappi, O.P., maitre du Sacré-Palais, et dont
nous transcrivons quelques lignes: “Sicut in prioribus voluminibus: De Sacra~
mentis in genere, De Baptismo et Confirmatione, De Eucharistia, Tom. 1. De
Sacramento, sic et in posterioribus recentius editis (De Fucharistia, Tom. I,
De Sacrificio, De Pcenitentia, Tom. 1. De Sacramento et Virtute, Tom. 1I. Dée
Contritione et Confessione, Tom, IIl. De Satisfactione et Absolutione, Tom.
IV. De causis extrinsecis.), Cl. P. Doronzo doctrinam sacramentariam, per
plures annos ab ipso traditam ex cathedra universitaria, egregie exponit, squi~
librium scientificum inter positivam et speculativam hodiernze theologiee par-
tes constanter servans... Pariter eximius Auctor, principiis, doctrina ac me-
thodo D). Agquinatis, ceu fidelissimus discipulus, jugiter insistens, singulas
quaestiones ita clare, profunde necnon erudite pertractat, ut fere nihil amplius,
sive tironibus sive professoribus S. Theologiz, in aliis auctoribus queerendum
remaneat” (Angelicum, 32(1955), p. 185). On notera qu'aux volumes ici
mentionnés le R.P. Doronzo en a récemment ajouté deux autres sur I'extréme-~
onction,

Congrés canadien des religieux.

On sait le role joué par les Oblats dans la préparation du Congrés des
religieux canadiens tenu & Ville Saint-Laurent, prés de Montréal, du 26 au 30
juillet 1954, La Sacrée Congrégation des religieux, par une lettre de son
secrétaire, le R.P. A. Larraona, en date du 20 juillet 1953, annoncait officiel~
lement aux supérieurs religieux majeurs du Canada en méme temps que la
tenue du Congrés, la nomination du R.P. Joseph Rousseau, procureur général
auprés du Saint-Siége et consulteur de la Congrégation des religieux, comme
secrétaire général du Congreés et du Conseil exécutif et celle du R.P. André



NOTES DE LECTURE 85

Guay, directeur du Centre Catholique de I'Université d'Ottawa, comme secré~
taire adjoint. A lissue du Congrés fut constituée la Conférence religieuse
canadienne dont le R.P. A, Sanschagrin, provincial de la Province du Canada~
Est, a été élu secrétaire de la section masculine. Clest le secrétariat général
de la Conférence, établi au Centre Catholique de I'Université d'Ottawa, qui
a été chargé de présenter les Actes du Congrés (Acfes du premier congrés
religieux canadien. Sections I et Ill: religieux et religieuses de langue fran-
caise, Ottawa, Conférence religieuse canadienne, 1954, 739 pp.).

Cet imposant volume comprend trois parties dont la premiére est consa-
crée a la préparation du Congrés, la deuxiéme, la plus considérable, au Con-
grés lui-méme, et la troisieme, & la Conférence religieuse canadienne. D'un
intérét plus immédiatement oblat sont plusieurs documents reproduits ici et
qui témoignent de l'activité du secrétaire général et du secrétaire adjoint et
le texte des allocutions ou communications faites par les nétres: Allocufion
d’ouverture, par le R.P. J. Rousseau, pp. 33-38; La tendance a la perfection
de la charité, par le R.P. E. Marcotte, pp. 78-89; Les éléments de la formation
des jeunes religieux, par le R.P. 1. Tourigny, pp. 294-311; Problémes d’apos-
tolat, par le R.P. A. Sanschagrin, pp. 361-378; Le sacrement de pénitence, par
le R.P. L.-P. Vézina, pp. 533-544; Rapport du secrétaire général a la séance
de cléture, par le R.P. J. Rousseau, pp. 706-711.

Prédication mariale.

Dans le numéro de juillet-aoit 1954 d'Evangéliser (Bruxelles), M. L.
Constant avait assez fortement critiqué le théme choisi pour les journées
d’études pour missionnaires paroissiaux qui venaient de se tenir & Namur; il
avait également insisté sur les déviations et les excés de la prédication et du
culte marials. Dans le numéro de novembre-décembre, le méme auteur publie
sous le titre Débaf sur la prédication mariale (pp. 281-286) une note des RR.
PP. Zimmer et Bonmariage, O.M.I. a laguelle il répond a son tour brieve~
ment. Les RR.PP. Zimmer et Bonmariage reprennent en effet et discutent
quelques affirmations de l'article mentionné. Ils défendent en premier lieu
Popportunité du sujet choisi, puis atténuent la portée des affirmations de
l'auteur & propos des “déviations” de la dévotion mariale dont certains sem-
blent avoir la hantise. Faisant allusion au plan de prédication de la mission
de Nancy ils écrivent: “Dans chaque sermon, Marie a sa place, comme mo-
déle ou comme Meére. Ex. Croire au Christ: “..foi des apdtres et surtout de
la Sainte Vierge. Fiat mihi..”. — Dieu-Amour: “La Sainte Vierge est la
créature qui a le plus parfaitement connu et accueilli I'amour de Dieu”. —
Péché: “La Sainte Vierge en opposition avec le péché.” — Baptéme: "Mére
du Christ, elle devient la Mére de ceux qui sont ses fréres, de tous les bapti~
sés”... etc. — Pas de sermon uniquement sur la Sainte Vierge; ce n'est plus
nécessaire! Au fond, il n'y a en tout cela rien de neuf. Ce qui est neuf, c'est

6a
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Iinsistance avec laguelle I'Eglise, guidée par 'Esprit-Saint, rappelle le réle
confié par Dieu & Marie, nous invitant & le mieux comprendre... et a le pré-~

cher” (pp. 282-283).

Dans le méme domaine soulignons la trés intéressante conférence du R.P.
P. Pellegrin, O.M.I., au Congrés marial de Lyon: Comment concevoir la dé-
votion du jeune homme d'aujourd’hui & Marie (L'Immaculée Conception,
Compte-rendu. Congrés marials nationaux, VIle Congres, Lyon, 1954, pp. 365~
380). L'auteur montre comment la Vierge nous invite & I'honorer en retra-
cant en nous l'exemple de sa vie pour nous amener au Christ. Il cherche quel
fut le moteur qui conduisit Marie vers la réalisation de ce que Dieu voulait
delle. Clest, dit-il, qu'elle vécut une vie de foi, et qu'elle puisa dans la Sainte
Ecriture la force nécessaire pour vivre de sa foi. D'oit 'avantage de nous
tourner vers elle pour apprendre & vivre une vie de foi et aussi pour appren-~

dre & donner & notre foi des fondements solides.

L'enseignement dans les ferritoires de missions.

Les rédacteurs de Trait d’Union, la revue du Scolasticat de Velaines, Bel-
gique, ont eu l'heureuse idée de mener une enquéte sur 'enseignement dans
les territoires de missions. Ils nous présentent les réponses a leur question-
naire dans le numéro de septembre 1955 (24e année, Ne 3.), Le rapport de
beaucoup le plus considérable est celui du R.P. R, Toussaint (pp. 14-31) qui
donne un apergu suffisamment complet de Vorganisation de lenseiguement au
Congo et des problemes qu'il pose. Une premiere partie historigue retrace
rapidement les circonstances favorables qui ont permis le développement de
I'enseignement dans ce pays. L'état actuel est ensuite décrit avec précision.
Le rapport se termine par un bref exposé des probleémes qui doivent mainte-
nant retenir l'attention: la collaboration rendue difficile entre les missionnai-
res et le Gouvernement; la question financiére plus aigud; I'évolution rapide
du pays a laquelle I'Eglise doit faire face; la pénurie de personnel; l'unité

d’action & assurer.

Des notes plus bréves mais intéressantes également nous renseignent sur
la situation de I'enseignement en Haiti (R.P. F. Jacquemin), au Texas (R.P.
F. Schoutteten), a Ceylan (R.P. A, Wassenberg).

L'information que nous trouvons dans ces pages, encore qu'elle ne con-
cerne que quelques-uns des champs d’apostolat de la Congrégation, n'en sera
pas moins trés utile pour comprendre comment se pose le probleme de 1'évan-~
gélisation dans ces pays et comment nous devons nous préparer a faire face
aux exigences grandissantes d'une action missionnaire éclairée et efficace.
Nous ne pouvons que souhaiter que se multiplient les essais de ce genre. Cer-
tains travaux importants sont déja en bounne voie d'achévement, nous le
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savons. Ils contribueront & l'approfondissement de I'expérience missionnaire
de la Congrégation.

La diffusion orale de la Bible.

La diffusion des Saintes Ecritures est plus que jamais au premier plan
des préoccupations pastorales. La diffusion orale de la Bible, par mode de
récitation, parait destinée, pour sa part, & un avenir intéressant. La revue
Bible et Vie chréfienne présente sous la rubrique Expériences une initiative
due au R.P. S. Pagano, professeur d'exégése de I'Ancien Testament a la
faculté de théologie de 'Université d'Ottawa (No 11, sept.-nov. 1955, pp. 93~
96). Il s’agit de la récitation de psaumes et d'autres passages de la Bible,
notamment du Livre de Job et de celui d'Isaie, au cours de séances bibliques
ou & la Radio. C'est a la suite d’'une de ces séances que S.E. le cardinal P.-E.
Léger, archevéque de Montréal, déclarait: “La révélation de cette soirée bibli~
que aura été la lecture des psaumes.. Et en écoutant cette parole si puis-
sante, et en la voyant, — car les gestes soulignaient la pensée — je me disais
que nous n'exploitons pas suffisamment la Parole de Dieu. Nous ne savons
pas la présenter. Et je pensais surtout & nos maisons d'éducation... Nous
apprenons aux jeunes gens des pages de poésie qui sont trés belles. Mais y
a-t-il une poésie qui soit plus prenante et plus puissante que celle que I'Esprit
de Dieu a inspirée & 'homme? (cité p. 95)”

Le R.P. Pagano a le mérite non seulement d'avoir lancé ce mouvement,
-mais encore d'en avoir assuré le succés par son dévouement et surtout peut-
étre par la “technique” qu'il a élaborée et dont il a exposé les principes
dans divers articles ou conférences. Il publia d'abord un article dans la Revue
de U'Université d’'Ottawa, Récitations bibliques, 23(1953), pp. 233%-250%. En
1953 également, au seizieme congrés de la Catholic Biblical Association of
America, il lut un rapport intitulé: Public Bible Readings, qui fut publi¢ dans
The Catholic Biblical Quaterly, 16(1954), pp. 20-32. C'est a ce Congrés que
le R.P. Pagano fut élu président de la Catholic Biblical Association. L’année
suivante, dans son discours d’ouverture au Congrés de 1'Association, il déve-
loppa le théme: Récitations bibliques et exégése (Revue de U'lUniversité d'Ot-
tawa, 25(1955), pp. 210-216).

Contributions & notre histoire mariale.

La Société canadienne d’Histoire de I'Eglise catholique a bien voulu
insérer les activités de son vingt-et-uniéme congrés annuel dans les cadres
du Congrés marial national tenu au Cap-de-la-Madeleine, en aott 1954. Aussi
avait-elle choisi pour théme de ses travaux l'histoire mariale du pays. Plu-
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sieurs de ces travaux portent d'une maniére plus ou moins directe sur le
role marial des Oblats et constituent une contribution trés précieuse a I'histoire
de notre apostolat marial. On s'en rendra compte & l'analyse rapide des rap-
ports touchant & cet objet (La Société canadienne d’Histoire de U'Eglise catho-~
lique. Rapport 1953-54; The Canadian Catholic Historical Association, Report
1954; 152 et 108 pp. en un volume).

R.P. Aristide Philippot, O.M.I, Dédicace de Uéglise de Saint-Albert au
Ceeur Immaculé de Marie, pp. 35-53. En prenant possession de son siége de
Saint-Albert, le 7 avril 1872, Msr V. Grandin, O.M.L, consacre son dio-
cése au Cceur Immaculé de Marie. Il obtient ensuite que la féete du Ceeur
Immaculé soit établie dans le diocése comme la féte patronale, sous le rite de
double de premi¢re classe avec octave. Il fit encore renouveler partout cha~
que année la formule de consécration et s'occupa a promouvoir toutes les
autres pratiques de dévotion envers la Mére de Dieu, — M. I'abbé A. Des-
chambault, La dévotion mariale au Manitoba, pp. 55-66. L'histoire mariale
du Manitoba, déja ancienne, recoit sa consécration sous I'administration de
Mer A, Taché, OM.L, qui choisit I'Immaculée Conception comme patronne
de l'archidiocése de Saint-Boniface. Tout I'apostolat du grand archevéque est
marqué du sceau de la Sainte Vierge. Son successeur, Mor A. Langevin,
O.M.I, continua dans la méme vole. — Mar Albert Tessier, Messire Luc
Désilets, pp. 67-78. Une page importante de I'histoire du sanctuaire national du
Cap-de-la-Madeleine. — Mgt Olivier Maurault, P.S.S., Mar Bourget et la dé-
finition du dogme de I'Immaculée Conception, pp. 79-90. L'A. compare brieve-
ment, pour conclure, l'attitude de Msr Bourget avec celle de quelgues autres
évéques canadiens. Il rappelle comment Msr Guigues, O.M.1.,, des 1848, pro-~
clame I'Immaculée Conception titulaire de son diocése de Bytown (Ottawa).
— R.P. Rhéal Laurin, OM.I, Aux origines de Ia Congrégation des enfants
de Marie au Canada, pp. 111-128. Le P. Telmon fonda la premiére congré~
gation féminine dédiée a I'Immaculée Conception, vraisemblablement dés la
fin de décembre 1841 a Saint-Hilaire et il composa le premier Réglement qui
fut imprimé avant le mois de juillet 1843. L'A. fait remarquer qu'il diverge
d'opinion avec le R.P. C. Morin, O.F.M. dont les conclusions apparaissent
dans le titre méme de la brochure qu'il a publiée dans la suite: Une “prima-
ria” canadienne: la Congrégation des Filles de Marie Immaculée, inaugurée a
Belceil, le Ier janvier 1842, Outremont-Montréal, 1954, 42 pp.

R.P. Henry Carr, C.S.C., History of the Devotion to the Blessed Virgin
in British Columbia, pp. 39-52. Porte en grande partie sur l'influence mariale’
des Oblats. La bibliographie trés développée sera utile a tous ceux qui étu~
dieront I'histoire religieuse de la Colombie Britannique. — R.P. Jerome Weber,
O.S.B., Saskatchewan's Marian Shrines, pp. 87-102. Quatre des huit sanc-
tuaires dont il est question ont été fondés par les Oblats et sont encore des-
servis par eux. Ce sont ceux de Saint-Laurent de Grandin, le plus important,
de Rama, de Reward et de Blumenfeld.

Emilien Lamiranpe, O.M.L
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Claude J.V. Lawrence, O.M.L, Fr. Guillaume Bk. 1lI: The Early Years,
Colombo, Catholic Press, 1955. 30 pp., 21.5 cm.

Le R.P. Lawrence continue avec un zéle admirable ses travaux sur le
saint P. Guillaume, Cette fois il publie comme le “prélude” de l'ouvrage dé-
finitif qui retracera la physionomie attachante de cette grande ame mission-
naire.

Le premier chapitre intitulé “Sunshine in Artense” raconte la jeunesse en-
soleillée de son héros. Malgré la pénurie des documents sur cette période,
I'A., a force de recherches, a pu reconstitué de fagon vivante le milieu fami~
lial et la premiére éducation du jeune Alexandre. Fils de I'Auvergne, trés
attaché & sa petite patrie et aux traditions ancestrales, on le voit évolué dans
un milieu profondément chrétien, dans un foyer trés uni. L'épreuve et le sa-
crifice n'en étaient cependant pas absents. Puis, au chapitre deuxieme le
scéne change: “Shifting Scenes”. C'est la vie au pensionnat d'abord chez les
FF. Maristes 2 Bort, puis a Courpiére pour ses humanités, enfin le grand
séminaire a Clermont-Ferrand. Sa santé défaillante le raméne un temps dans
sa famille, mais il reprend bientdt ses études ecclésiastiques & Fréjus, ou il
connaitra les Oblats qui dirigent ce séminaire. Sa vocation se précise. Ceux
qui ont lu The Journey of a Soul du méme auteur n'ignorent pas les péripé-
ties du chemin qui le conduisit 3 L'Osier et enfin & Ceylan, sa terre d’élection.

Ce bref récit se lit bien. Il est ici présenté en une brochure qui est distri-
buée gratuitement & ceux qui en font la demande et qui devra étre reliée avec
l'ouvrage complet quand celui-ci sera publié. Il servira & mieux faire connai-
tre la vie édifiante de ce missionnaire. Il est & noter aussi que le Bulletin de
Plnion sacerdotale de Lisieux, qui avait déja consacré quelques pages 2 la
mémoire du P. Guillaume dans son Ne 15 (janvier 1952), publia également
en son No 28 (avril 1955) un article sur lui intitulé “Une &me de mission~
naire a l'école de Sainte Thérése de I'Enfant-Jésus”, extrait de I'ouvrage du
R.P. Lawrence: Appel a la sainteté. L’apostolat du P. Guillaume. Des ima-~
ges pour obtenir la faveur de la béatification du P. Guillaume sont répandues
en frangais et en anglais. Tout Oblat se fera un devoir de promouvoir cette

cause chére a nos confréres de Ceylan.

Maurice GiLBert, O.M.L

Narcisse Cotnolr, O.M.1., Nécrologe alphabétique des Oblats de M.I
[Chez l'auteur, St. Joseph’s Hospital, Nashua, N.H. U.S.A,, 1955.1 95 pp.,
27.5 cm,

Le R.P. Cotnoir vient de mettre & jour son Nécrologe alphabétique. La
présente édition reproduit la précédente (voir compte dans Etudes Oblates,
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13(1954), p. 260). Elle ne fait qu'ajouter a leur place les noms des Oblats
décédés depuis la premiére publication. La présentation typographique est
meilleure,

Quelques détails n'ont pu étre vérifiés par I'auteur. Clest ainsi qu'a la
fin de l'ouvrage T'auteur dans une note demande si quelqu'un pourrait lui
indiquer la date de la mort des PP, Horeau (Stanistas) et Huchert et I'endroit
de leur sépulture.

Nous n'avons trouvé trace nulle part ni du Pére Huchert ni du Pere
Stanislas Horeau. Il est fort probable quil s'agit du Frére scolastique Jean
Huchert et du Pére Jean-Baptiste Clément Horeat.

Notons que le Nécrologe de la Congrégation (voir Missions, 81(1954),
pp. 434-439; 82(1955), pp. 316-328, a suivre) non plus que le Nécrologe
alphabétique du R.P. Cotnoir ne contiennent pas les noms de plusieurs de nos
anciens décédés avant I'émission des veeux perpétuels. Pour nous en fenir
aux premiéres lettres de I'alphabet, mentionnons au hasard de nos recherches:
le Frére scolastique Paul-Louis Constant Bresson, décéds le 18 décembre 1876
(Les Nofices nécrologiques, 111, p. 398, donnent par erreur 1877; voir Mis-
sions, 15(1877), p. 462; 50(1912), p. 272; Not. nécr., IlI, p. 353); le Frere
coadjuteur Charles Caron, décédé le 2 septembre 1899 (Not. nécr. VIII, pp.
205-207); le Frere coadjuteur Hilaire~Amédée-Eugéne Chabot, décédé au dé-
but de septembre 1871 (Nof. nécr., II, pp. 211-212),

M. G.

A. PatTiN, O.M.L, De verhouding tussen zihn en wezenheid en de trans~
cendentale relatie in de 2¢ helft der XIIlIe eeuw, (Verhandelingen van de
koninklijke vlaamse academie voor wetenchappen, letteren en schone kuns-
ten. Klasse der letteren, verhandeling Nr 21), Brussel, Paleis der Academién,
1955, 311 pp., 26 cm.

Cet ouvrage considérable sur le rapport entre I'essence et Iexistence et
la relation transcendentale pendant la seconde moitié du XIile siecle constitue
le volume 21, section des lettres, des Mémoires de 1I'Académie royale fla~
mande de Belgique pour les sciences, les lettres et les arts. Il a en effet
mérité d'étre couronné par cette Académie.

Clest plutdt récemment que des thomistes ont commencé & parler de rela~
tion transcendentale & propos du rapport entre l'essence et l'existence. La
question se pose donc spontanément: comment les premiers défenseurs de la
distinction réelle entre l'essence et l'existence, et saint Thomas en particulier,
ont-ils considéré le rapport qui existe entre ces deux principes? C'est & cette
question que le R.P. Pattin se propose de répondre. Son étude est de carac-
tere historique, encore que I'on sente une prise de position personnelle et un
sens averti de la portée des problemes discutés.
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L’Auteur commence par établir de nouveau, contre les affirmations du
P. Descogs particuliérement, la distinction réelle entre l'essence et 'existence
chez saint Thomas, puis il étudie de facon précise comment celui-ci comprend
le rapport entre ces deux termes. Le docteur angélique les aurait tenus, au
moins implicitement, comme transcendentalement corrélatifs. 11 aurait donc
connu et utilisé le concept de relation transcendentale, méme si le mot ne se
trouve pas dans ses ouvrages. Le R.P. Pattin est le premier & publier sur la
question un travail de cette ampleur et il apporte ainsi une contribution sé-~
rieuse & un probléme actuel. Nous ne savons pas si son interprétation con-~
vaincra tous les lecteurs. Les difficultés d'ordre a la fois spéculatif et histo-
rique qui ont été soulevées en divers milieux sont réelles et il ne sera sans
doute pas aisé de calmer les appréhensions des philosophes et des théologiens
devant la notion ambigué de relation transcendentale. Mais tous trouveront
intérét et profit & suivre le R.P. Pattin dans son exposé.

La deuxiéme partie du volume étudie la méme question chez quelques
autres défenseurs de la distinction réelle, d’abord chez les maitres de saint
Thomas {Martin de Dacie et saint Albert le Grand), chez quelques-uns de
ses contemporains {Pierre de Tarantaise, Hannibald de Hannibaldis et Romain
de Rome), enfin chez quelques représentants des écoles de Paris et d'Oxford.
Cette recherche menée avec beaucoup d'érudition apporte une lumiére nou-~
velle sur les premiers développements du thomisme et, en général, sur le mi-
lieu intellectuel de I'époque. Une bibliographie trés abondante et des tables
confectionnées avec soin achévent l'ouvrage. Les honneurs quil a valu a
son auteur nous dispensent d'insister davantage sur les qualités qui le recom-
mandent a l'attention.

Emilien Lamiranpe, O.M.IL

Henri Grarron, O.M.I., Psychanalyses d'hier et d aujourd’hui, Paris,
Cerf, 1955. 306 pages, 22.5 cm., $3.25.

La psychanalyse est un sujet & la mode. Rares pourtant ceux qui jouis-
sent du loisir et du courage nécessaires pour suivre tant soit peu sérieusement
le flot abondant et ~ semble-t-il — inépuisable de la littérature psychanaly-
tique.

Clest pourquoi nous devons remercier le P. Gratton de nous présenter
une introduction aux problemes de la psychologie des profondeurs. L'abon~
dance des bibliographies témoigne du sérieux de la documentation et de la
préparation de ce travail. Au vrai, on y trouve plus qu'une introduction,
Clest un exposé synthétique et logique des doctrines des principaux repré-
sentants de cette science. Et avantage que l'on ne trouvera pas dans tous
les travaux similaires, I'A. porte un jugement de valeur sur ces diverses
théories.

Large part est faite, comme il convenait, au pionnier de cette discipline.

Le premier chapitre est tout entier consacré a Freud: sa vie d'abord, puis son
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ceuvre envisagé successivement comme thérapeutique, psychologie et philoso-
phie. Sous ce méme schéme, les chapitres deux et trois traitent de la psycho-
logie individuelle d'Adler et de la psychologie analytique de Jung.

Le quatriéme chapitre retrace [I'histoire du mouvement psychanalytique
en Europe et en Amérique. Enfin un jugement de valeur sur les psychanalyses
compléte I'ouvrage. Et le volume se ferme sur deux appendices, dont 1'un
contient le texte et un commentaire d'un important discours de Pie XII aux
psychothérapeutes chrétiens (13 avril 1953).

L'A. mérite des félicitations pour son comstant souci d’objectivité tant
pour transmettre fidelement la pensée des psychanalystes que pour porter un
jugement sur elle. Comme l'affirme le Dr Stern dans sa préface au volume,
“cette étude trouvera certainement crédit auprés de tous les médecins, psy-
chistres, psychologues, philosophes ou théologiens soucieux d'ajouter a leur
savoir les compléments nécessaires. Elle ne manquera pas de susciter chez
plusieurs des réflexions qui contribueront a parfaire la connaissance de
I'ame humaine.”

Jean-Guy LeEMarier, O.M.L

Marcel Patry, O.M.L, Delineatio Cursus Logice. (Ad usum privatum),
Facultas Philosophize Universitatis Ottaviensis, 1955, Miméographié, 226 pp.,
21 cm., $2.00.

Le R.P. M. Patry du scolasticat Saint-Joseph d'Ottawa défendait brillam-
ment I'an dernier une thése de doctorat sur la nature de la logique, apres
avoir enseigné cette matiére pendant quelques années. Il a donc acquis en ce
domaine toute la compétence voulue pour présenter & ses étudiants un manuel
appele a leur rendre de trés grands services. Le précis de logique qu'il vient
de publier pour ses éleves se recommande & plusieurs titres. Non seulement
la présentation en est plus pédagogique que dans plusieurs autres ouvrages
du genre, mais elle se montre par surcroit beaucoup plus fidéle a U'esprit et a
lettre du systéme aristotelico-thomiste. L'on sait combien peu de manuels ont
osé se départir de la tutelle de Jean de Saint-Thomas avec sa division classi-
que en logique formelle et logique matérielle, division dont I'intelligence est
semée de difficultés pour le professeur et surtout pour les éleves. Aristote et
saint Thomas n'ont jamais proposé une telle division, si ce n'est dans la
troisi¢eme opération de l'esprit o ils distinguent la matiére et la forme du
raisonnement.

Un autre principe a guidé I'auteur dans la répartition et I'exposé de son
trait¢, Ne perdant jamais de vue que la logique est ordonnée essentiellement
& la démonstration, il s'est appliqué a faire ressortir pour chacune des opé-
rations de D'esprit ainsi que pour leurs relations logiques respectives le role
qu'elles avaient & jouer dans la structure de la démonstration scientifique et
dialectique. C'est 1a & notre avis une des qualités maitresses de son travail.

Jacques CrortEau, O.M.L



COMPTES RENDUS BIBLIOGRAPHIQUES 93

G.-S. Paqurr, O.M.L, Trois jardins de la Vierge, Basutoland, Ed. Ma-
zenod, [s.d.]. 64 pages, 19.5 cm.

Le RP. P. vient de recueillir en une élégante plaquette trois séries de
poemes, Trois jardins de la Vierge, "qui ne font qu'un jardin”, car la pré-
sence de Marie les unit entre eux, Clest d’abord la petite patrie, puis le
monde oblat et enfin le jardin africain, ce coin du champ du Pére de famille
que I'A. a été appelé a cultiver pour le compte de la divine Jardiniére.

Heureux le missionnaire qui a trouvé ainsi en Marie la joie de sa rude
vie! Doublement heureux s'il a conservé assez de fraicheur d'ame pour chan-
ter son bonheur d’aimer la Vierge!

M. G.

Robrecht Boupens, O.M.L, Attempts of Catholic Missionaries to Enter
Ceylon in 1681-1683. Reprinted from the Journal of the Ceylon Branch of
the Royal Asiatic Society, New Series, Volume IV, Part 1 (May 4th, 1955),
pp. 35-44.

1l nous est agréable de signaler cette étude par laquelle le R.P. Boudens
poursuit son histoire du catholicisme a Ceylan sous I'occupation hollandaise.
Cette note vient compléter U'article publi¢ dans le Ceyl. Hist. Journal, 2(1953)
pp. 251-257 (voir Efudes Oblates, 13(1954), p. 259), grace a des documents
nouveaux trouvés par l'auteur dans les archives romaines.

M. G.

Emilien Lamiranpe, O.M.L, The Universal Queenship of Mary and her
Maternity. Excerptum ex Marianum, XV1 (1954), pp. 481-507.

Alors que Rome se préparait a proclamer solennellement la royauté uni-
verselle de Marie le R.P. Lamirande rédigea cette étude sur les relations de
cette royauté avec le privilege de la Maternité divine, étude qui mérita & son
auteur le premier prix d'un concours organisé par l'American Mariological
Society. La dignité royale de Marie vy est expliquée comme découlant de sa
prérogative de Meére du Dieu-Rédempteur qui rend Marie participante de la
fonction royale du Christ comme de tout son ceuvre rédemptrice. La Coré-
demption, dans cette perspective, ne constitue pas un fondement distinet puis~
quelle suit la Maternité divine comme un acte de la Maternité spirituelle.
L'exercice de la royauté est identifié¢ a l'activité maternelle, ie. & sa médiation
céleste dont la royauté est un aspect.

Cette étude révele une pensée personnelle et la connaissance des nom~
breux travaux récents sur cette question. Nous souhaitons que le R.P. L.
nous donne d'autres études semblables de mariologie selon linvitation qu'en
faisait le T.R.P. Général lors du Congrés marial de Rome.

M. G.
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Roger Gumnpon, O.M.IL, Faut-il reviser la notion traditionnelle de la
responsabilité morale? Extrait de L’Action Catholique Ouvricre, [Montréal],
vol. 5, n. 4, avril 1955, pp. 152-169. 20 pages, 20.5 cm,

—— Le caractére évangélique de la morale de saint Thomas d’Aquin,
Extrait de la Revue de I'Université d’Ottawa, juillet-septembre 1955, pp. 145%-
167%,

—~ L “Expositio in Isaiam” est-elle une ceuvre de Thomas d'Aquin
“bachelier biblique”? Extrait des Recherches de Théologie ancienne et mé-
diévale, Tome XXI, Juillet-Décembre 1954, pp. 312-321.

~~ La “Lectura super Mattheeum incompleta” de sainf Thomas. Extrait
de la Revue de I'Université d'Ottawa, octobre-décembre 1955, pp. 213%.219%,

La premiére de ces brochures rappelle la doctrine de S. Thomas et les
enseignements de S.S. Pie XII sur la responsabilité morale face a certaines
tendances actuelles en théologie morale.

La deuxiéme présente une étude remarquable sur l'orientation éminem~
ment chrétienne de la théologie morale de S. Thomas. Cette brochure n'est
pas une piéce de plus & verser au dossier des disputes actuelles sur ce point.
Clest un document qui pourrait bien faire enfin la lumiére sur la question.
Divers éditeurs d'Amérique ou d'Europe, avons-nous appris, sollicitent la fa-
veur de publier ce travail en volume séparé, Nous souhaitons que I'A. cede
a leur invitation.

Les deux autres études sont des travaux techniques portant sur le texte
et la chronologie d'ceuvres scripturaires de S, Thomas.
M. G.

Jean PETRIN, O.M.L, Cours de spiritualité & l'usage des novices scolasti-
ques. Tome Ier: Introduction; Vie chrétienne en général. Richelieu, Noviciat
Notre-Dame, 1954. (Miméographié.) 98 pages, 27.5 cm.

L'exposé des principes de la vie spirituelle constitue un des éléments fon-
damentaux de la formation d'un novice. La jole qu’éprouvent ces jeunes ames
4 la découverte des richesses & peine entrevues de leur vie divine et a la
solution des problémes que plus ou moins consciemment elles se posaient,
fait la consolation du maitre des novices ou de son assistant chargé du cours
de spiritualité. Une difficulté pourtant surgit: quel texte mettre entre les mains
des étudiants? Les bons manuels de théologie spirituelle ne manquent pas,
grace a Dieu, de nos jours. Toutefois il s'en trouve difficilement un qui soit
parfaitement adapté aux besoins et & la préparation de cette catégorie spé-~
ciale de lecteurs. Souvent ces traités supposent une formation théologique
que ne posséde pas le novice, ou bien ils se permettent des développements
inutiles, ou encore leur présentation n'est pas de nature a éveiller I'intérst.

Le R.P. Pétrin a donc décidé de polycopier ses notes de cours afin que
ses éleves aient sous les yeux I'énoncé de la doctrine qu'il leur explique en
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classe. Voici le plan de 'ouvrage complet (cf. p. 11): I — Introduction a la
théologie spirituelle. II. — Les principes fondamentaux de la vie chrétienne.
III. — La perfection de la vie chrétienne. IV. —~ Moyens de tendre a la
perfection. Movens fondamentaux, ie. la pratique des vertus chrétiennes.
V. — Movyens de tendre & la perfection. Moyens institutionnels, d'institution
divine comme 'Eglise et les sacrements, ou encore d'institution humaine com-
me les exercices spirituels. V1. — Les différents états de vie, considérés comme
des movyens différents de parvenir & la perfection chrétienne. VII. — Les
moyens propres a la voie des commencants, i.e. & la voie purgative. VIII. ~ Les
movyens propres & la voie de progressants, i.e. a la voie illuminative. IX. — Les
moyens propres a la voie des parfaits, i.e. & la voie unitive.

On remarquera la clarté de cette division: d’'abord la fin (II et III); puis
les moyens (IV-IX). Cette méthode d'exposer l'ensemble des problémes de

la vie spirituelle sous la rubrique: moyens de tendre a la perfection, est
admirable de simplicité et d'objectivité,

Ce premier cahier, le plus fondamental, augure bien des autres. Nous
félicitons particulierement l'auteur des paragraphes qui expliquent la place du
Christ, de Marie et de 1'Eglise dans la vie spirituelle.

Le plan général du cours ne précise pas si un exposé de la spiritualité
propre de la Congrégation sera inclu dans le traité. Nous souhaitons qu'il en
soit ainsi, méme si les novices entendent ailleurs l'explication de notre vie
oblate, surtout dans le commentaire de la Régle. Un bref rappel ici de ces
principes aiderait le novice & mieux situer ses problemes de vie oblate dans
I'ensemble de sa vie spirituelle.

Maurice GiLBert, O.M.I,

Angelo Para, O.M.L, Follow me! [Colombo, St. Bernard’'s Seminary,
1955.] 104 pages, 18.5 cm.

In this book by Fr. Angelo Papa, O.M.I, the beauty and sublimity of a
Nun's calling are strikingly described. There is a most practical and sensible
section on the signs of a vocation, and the usual objections and misconceptions
are taken up and delt with effectively. Here at last is an attractively written
and yet substantial book on the vocation to the religious life, written by a
Ceylon missionnary, for the Ceylon girl. There is a most practical Second
Part which deals with the Congregations of Nuns established in Ceylon
(Foreword, p. iii).

Fr. Justin PERERA,

Bibliografia missionaria. Anno XVIII, 1954. Compilata dai Bibliotecari
P. Giovanni Rommerskirchen, O.M.L, P. Giovanni Dindinger, O.M.I., P. Ni~
cola Kowalsky, O.M.l.,, Roma, Unione Missionaria del Clero in Italia, 1955.
133 pp., 24 cm.

Les successeurs du P. Streit continuent son ceuvre avec zéle et compé-
tence. Tout en poursuivant la publication réguliére des volumes de la Biblio-



96 COMPTES RENDUS BIBLIOGRAPHIQUES

theca Missionum, ils tiennent a jour cet ouvrage monumental par la publica~
tion annuelle d'un cahier de bibliographie qui contient le titre des volumes ou
articles de missiologie parus depuis la derniére édition. Celui de cette année
donne aussi un bref compte rendu des principaux ouvrages indiqués dans la
liste qui précéde. La Bibliografia missionaria est un instrument de travail de
premiére utilité pour toutes études sur les missions.

M. G.

Anthropologica, N. 1, 1955, Le Centre de recherches d’anthropologie amé-
rindienne, Université d'Ottawa; The Research Center for Amerindian Anthro-
pology, University of Ottawa. (Miméographi¢.) 221 pages, 27.5 cm.

Il y a trois ans le R.P. J.-E. Champagne invitait a I'Institut de Missiologie
de I'Universit¢ d'Ottawa un groupe d'anthropologues, d’ethnologues et autres
savants. Le but de la réunion était de mettre ces hommes de science en con-
tact avec les missionnaires et de faire profiter les uns et les autres des con-
naissances et expériences propres a chacun. Clest alors qu'on décida la fon-
dation d'un centre de recherche permanent en anthropologie amérindienne, i.e.
portant sur les aborigénes, indiens et esquimaux, d'Amérique. Anthropologica
est la nouvelle revue que ce centre vient de lancer.

Le premier volume est remarquable. Les noms des plus réputés anthropo-
logues du Canada y figurent: Diamond Jenness, Marcel Rioux, J.H. MacNeish,
Jacques Rousseau, etc. On vy lit également des études de missionnaires d’expé-
rience: les RR. PP. Arthur Thibert et Gontran Laviolette, O.M.L

Cette collaboration entre hommes de science ef missionnaircs cntrainera

Anthropologica, ambitionne de fournir, pour une part, les données qui aide-
ront, stimuleront et guideront les entreprises de relévement social [des Indiens
et des Esquimaux], Ses travaux, nous l'espérons, serviront aussi la cause des
missions. L’apostolat missionnaire, en effet, reste, dans une certaine mesure,
conditionné par les particularités du milieu géographique et humain.”

Les Oblats, pratiquement les seuls missionnaires des Indiens et des Esqui-
maux du Canada, se devaient de coopérer a cette tache. Le mérite en revient
au R.P. Champagne et 2 son Institut de missiologie.

Maurice GiLserr, O.M.I

Cum permissu Superiorum. Ad usum privatum.




FONDATEUR

Le milieu social et familial

d’Eugene de Mazenod®

SUMMARY. — Eugene De Mazenod's family appears to us as the
normal product of the social miliew in which it was imbedded: the Pro-
vengal aristocracy of the years prior to the Revolution. Eugene received
from it certain qualities which he later emphasized, but also certain defects
from which he had to free himself progressively.

On a natural level, he inherited from his father the main qualities and
traditions of Provencal nobility such as an unlimited devotedness to the king,
and acute sense of honour, the art of good-manners, a keen intellect and
the major part of his literary culture.

From his mother he held his extreme sensibility, his thriftiness and his
practicalness. Eugene reunited in his person the elements of two families so
different in origin and mentality, the De Mazenods and the Joannises.

On a religious level, Eugene found in his family an attachment to
the Jesuits and their anti-jansenistic doctrines. His future apostolic activity
will be based on these teachings. But from a moral standpoint, it must be
said that Eugene found nothing but mediocre models in his family, except
for his grand-uncle Charles-Auguste-André De Mazenod and to a certain
extent his uncle Fortuné.

La connaissance du milieu social et familial de son héros
est indispensable a 'auteur qui veut en étudier la vie spirituelle.
La famille se présente dés l'abord comme le milieu naturel et
irremplagable de la formation religieuse et morale de l'enfant.
Celui~ci y regoit ces premiéres impressions qui jouent souvent
un role prépondérant dans son éducation. Pour la plupart des
hommes, la foyer familial demeure le fondement premier de leur

# Nous reprodulsons ici le chapitre Ier de la thése du R.P. Joseph
Pielorz sur La vie Spirituelle de Mor de Mazenod (voir la recension dans
Etudes Oblates 14 (1955), p. 318-322). L'ouvrage complet paraitra pro-
chainement dans la collection Archives d'Histoire oblate. N.D.L.R.
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vertu et de leur bonheur, dans leur enfance d’abord — cela va
sans dire, — mais aussi plus tard dans leur maturité ot ils trans-
portent inconsciemment les vertus et les défauts de leur milieu
familial, sa mentalité, ses habitudes, bonnes ou mauvaises, de
vie et de pensée.

En nous appuyant sur la correspondance familiale des
années 1795-1817, récemment découverte, nous tacherons de
brosser le tableau du milieu dans lequel grandit Eugéne de
Mazenod. Commencons donc par jeter un large coup d'ceil sur
la Provence, patrie d’Eugéne, et sur la soci¢tée d'Aix a laquelle
appartenait la famille de Mazenod.

I.—LA PATRIE D'EUGENE: LA PROVENCE.

Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod naquit a Aix-en-~
Provence, le premier aofit 1782, sept ans avant la Révolution
francaise. Il était fils du noble Charles-Antoine de Mazenod?,
président a la Cour des Comptes, seigneur de Saint-Laurent-
du~Verdon, et de Marie-Rose-Eugénie, née Joannis. Une sceur
qui l'avait précédée au foyer mourut trés jeune (1779-1784);

une autre, Hugénie, devait voir le jour en 1785,

I. Position géographique. Aix, ville natale d’Eugéne, s’en-
orgueillissait du titre de capitale de la Provence. Cette pro-
vince, située au sud-est de la France, entre le Rhone et les
Alpes, limitée par la Mediterranée depuis I'embouchure du
Var jusqu'a celle du Rhéne, comprenait & peu prés les trois
départements frangais actuels des Bouches-du-Rhéne, du Var
et des Basses-Alpes. Sur ce territoire d'un peu plus de 20.000

1 De !'Hisfoire héroique et universelle” de la Noblesse de Provence,
Avignon, 1776, t. II, p. 125, il ressort que Charles de Mazenod domicilié
a Marseille a été anobli par Louis XIV ‘en 1653; le décret d’anoblissement
est reproduit dans AvBanes, Gallia Christiana Novissima: Marseille, Va-~
lence, 1899, No 1068, p. 669. '

Cependant Charles-Alexandre de Mazenod, grand-pére d'Eugéne, dans
une lettre du 31 juillet 1735, au contrdleur général, prétend que cet anoblis-
sement n'était pas nécessaire, car son bisajeul étant fils de Louis de Mazenod,
échevin de Lyon dés 1517, était noble d'extraction. Arch. Méjanes.
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kil. carrés, on comptait en 1784: 756.400 habitants, c'est-a-dire
un peu plus de 3% de la population du royaume de France;

celui-ci, en effet, comptait, d’aprés les statistiques de la méme
année 1784, 24.229.275 ames®.

Les conditions géographiques de la Provence sont parti-
culiérement heureuses. Admirablement situé entre la montagne
et la Mediterranée, le pays présente une variété de ressources
qu'on n'a jamais fini de découvric. Un ciel trés pur, un climat
trés doux, des produits multiples, un grand nombre de monu-
ments chargés d’histoire, des ports prospéres, sans parler du

caractére jovial de ses habitants, tout contribue & en faire 'une
des provinces les plus attrayantes de la France.

Pour la bien connaitre, il faut distinguer deux régions
assez dissemblables que l'on appelle la Haute et la Basse
Provences. La premiére, avec ses Alpes austéres et grandioses,
oblige la vie a s'éparpiller en petites communautés isolées
communiquant difficilement entre elles et avec l'extérieur. Les
gens installent leurs cultures tantdt sur des pentes abruptes et
ravinées, tantdt au fond des vallées, au risque de les wvoir
détruire par les torrents qui grossissent parfois rapidement.
Cest dans cette région que s'éléve le chateau de Saint-Laurent-
du-Verdon que nous retrouverons plus loin, et ot Eugéne
écrira en 1818 les Constitutions et Régles des Missionnaires
de Provence, devenus en 1826 les Oblats de Marie Immaculée.
C’est surtout en Basse-Provence que nous retrouverons le Fon-
dateur, dans ce pays de plaines et de collines briilées de soleil
et fouettées de vent. La vie y régne abondante; les cultures
y sont riches; quelques hauteurs sont désertes, mais souvent
des villages s’y perchent. Territoire d'Aix, d'Arles et de Mar-
seille, on songe a lui quand on parle de la Provence.

2. Société provengale. Ses habitants meéritent d’étre con-
nus. Malte-Brun en fait, au siécle dernier, un portrait que ne
semble pas démentir la réalité. ““Le Provencal, dit-il, est géné-
ralement robuste et de taille moyenne: il a les cheveux chatains
ou noirs, le teint brun, l'eeil vif, la physionomie spirituelle est

2 P, MassoN, La Provence au XVIIIe siécle, Paris, 1936, t. I, p. 20-21.
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gaie, mais non avenante; ardent, passionné, facile & s'enflammer,
il est sobre, laborieux, et ne manque ni de courage ni de fran-
chise; mais il a peu de douceur, {de] modération, de désintéres-
sement; il n'aime pas & obliger; on lui trouve souvent une fierté
brutale et un défaut presque complet d’aménité et de politesse.
Aimant tous les plaisirs, surtout les plaisirs bruyants: le saut,
la musique, la danse, il s’y porte avec une turbulence frénétique
et il montre la méme passion dans les fétes religieuses, les

pélerinages, les processions®.”

La population provencale, comme d’ailleurs toute celle du
royaume de France, était répartie en trois ordres différents: le
clergé, la noblesse et le tiers état.

Le clergé, ordre privilégi¢ dans un état aristocratique et
monarchique, investi du monopole de I'¢ducation et de l'assis~
tance publique, avait dans ses mains tout ce qu'il fallait pour
remplir une fonction de premier plan en Provence. Il ne formait
pourtant pas une unité trés compacte. A cété de la riche aristo-
cratie, composée des évéques, de nombreux vicaires généraux et
chanoines — on comptait en 1762, en Provence, 355 chanoines —
le bas clergé distribué en 662 curés et 700 vicaires en 1762, était
relativement pauvre*t. Nous disons relativement, car, si l'on a
raison d'opposer ses conditions de vie & 1'opulence des prélats,
la portion congrue de 300 a 500 livres qu'il touchait annuelle-
ment, rendait son sort préférable a celui des curés de campagne
d’aujourd’hui, privés méme de ce secours. En outre, le haut
clergé était en général, vers la fin du XVIIIe siécle, hostile
aux jansénistes, tandis que plusieurs curés et vicaires des pa-
roisses demeuraient attachés, au moins en pratique, a la doctrine
jansénisante. A c6té du clergé séculier, la Provence possédait
un nombreux clergé régulier qu'on peut évaluer & environ 2.000
prétres®.

3 MaLTE-BrRUN, Géographie universelle entiérement refondue... par Th.
Lavallée, Paris, 1855, t, II, livre VIII, chap. VII: “La Provence”’, p. 97.

4 P. Masson, op. cif, t. II, p. 312-313,

5 On évaluait & 3.000 le nombre des religieux en Provence; en sous-
trayant de ce nombre les fréres convers ou autres religieux non-prétres, le
chiffre de religieux-prétres pouvait atteindre environ 2.000. Cf. Masson,
op. cit, t. 1II, p. 316.
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La noblesse provengale comptait vers la fin du XVIIIe
siecle environ 600 familles, c’est-a-dire a peu prés 2.700 per~
sonnes®. Parmi eux, il fallait distinguer les possesseurs de fiefs
—on en compte, en 1787, 2057 —et les nobles non fieffés.
Ceux-ci ne jouissaient pas des privileges essentiels de la no-
blesse, tels que I'exemption de la taille et le droit de siéger
aux Etats. Une autre distinction, difficile &2 faire en Provence,
est celle de la noblesse d’épée et de la noblesse de robe, anoblie
par les hautes charges de magistrature qu'elle remplissait. Sans
aucun doute, les familles qui se targuaient d'appartenir & la
premiére étaient-elles trés conscientes de leur supériorité, mais
les origines n'étaient pas toujours bien différentes. Au XVIII®
siécle, il n'y avait pas beaucoup de familles nobles qui pouvaient
se chercher des ancétres parmi les chevaliers du temps des
Croisades, et les de Forbin, l'une des plus fameuses maisons
provencales, avaient pour ancétres de hardis négociants mar~
seillais du XVe siécle. Si l'on ajoute que les revenus des nobles
n'étaient en rapport ni avec l'ancienneté de leur famille ni avec
les titres qu'ils pouvaient porter, la distinction entre la noblesse
d'épée et de robe, spéculativement trés juste, perd en pratique
presque toute sa valeur.

Le tiers état, qui composait presque la totalité de la popu-~
lation provencale (98%) ne formait pas un corps homogéne
comme les deux autres ordres. Il fallait distinguer dans cette
masse les bourgeois, les marchands, les artisans, les ouvriers des
villes et les paysans. Comme l'effort pour s'élever a un échelon
supérieur de l'échelle sociale est une loi générale, beaucoup
d'ouvriers et de paysans ambitionnaient de devenir bourgeois,
tandis que ces derniers aspiraient au titre nobiliaire. Les rois
de France secondaient ces aspirations par la concession de
nombreux brevets d’anoblissement, et méme la possession de
certaines charges anoblissait. Ainsi la noblesse provengale du
XVIIIe siécle comprenait beaucoup de nouveaux venus, car de
nombreuses familles d'origine modeste avaient réussi dans leur
ascension, tandis que bien des anciennes familles nobles s’étaient
éteintes.

8 P, Masson, op. cit., t. II, p. 335.
7 J. Eorer, “La prérévolution en Provence (1787-1790)" dans Annales
historiques de la Révolution frangaise, avril-juin 1954, p. 99.
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3. Vie politique et admistrative. Indépendante jusqu'a la
fin du XVe siecle, la Provence fut, aprés bien des troubles et
des guerres civiles, réunie & la couronne de France par déci-
sion des Etats de Provence en aofit 1486, ‘“non comme un
accessoire & son principal”, selon une formule célébre, “‘mais
comme un principal & un autre principal, et séparément du reste
du royaume”. Charles VIII avait déclaré, en effet, que les
Provencaux seraient unis & la couronne sans aucunement dé-
roger a leurs privileges, libertés, franchises, etc. Comme signe
extérieur de la nature de cette union, le roi continuait de porter
le titre de comte de Provence; c'est en qualité de comte qu'il
régnait dans ce pays et il devait invoquer ce titre, sous peine
de nullité, dans tous ses actes.

Aux termes de la “Constitution” régissant ce domaine de
la couronne, Il'autorité appartenait a l'assemblée des FEtats de
Provence, composée de représentants de la noblesse, du clergé
et du tiers état, et présidée de droit par l'archevéque d'Aix.
Cette assemblée ne pouvant siéger en permanence, trois consuls
et un assesseur la représentaient en dehors de ses réunions; on
les appelait: “Procureurs-nés du Pays”. Dans leur derniére
session de 1639 les Etats de Provence avaient réuni dix pré-
lats, cent soixante-six gentilshommes et une cinquantaine de
délégués du tiers ¢tai®. Depuis 1639, I'assembiée des Etats de
Provence était remplacée d'une certaine facon par 1'Assemblée
générale des communautés dont les “Procureurs-nés du Pays”
étaient les animateurs et les directeurs. Cette Assemblée, dont
Ieffectif ne dépassait pas une cinquantaine de personnes, se
réunissait chaque année sous la présidence de I'archevéque d'Aix.

A Tautorité de I'’Assemblée et des Procureurs-nés du Pays
s'ajoutait celle de deux cours souveraines: Le Parlement et la
Cour des Comptes. Le Parlement, créé par I'édit de Lyon de
juillet 1501, était devenu progressivement une Cour nombreuse;
il comptait en 1790 13 présidents et 60 conseillers. Sa rivale,
la Cour des Comptes n’avait jamais joui du méme prestige.
Héritiere de l'ancienne Chambre des Comptes, elle avait été
érigée par I'édit d'Anet d'aoit 1555. Moins nombreuse que le

§ P. Masson, op. cit., t. 11, p. 106.
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Parlement, 7 présidents et 50 conseillers en 1790, elle était
recrutée comme celui-ci dans la noblesse de robe, mais ordinaire-~
ment parmi les familles ayant en général moins de lustre’. Au
Parlement, revenaient les affaires concernant la criminalité et la
propriété; de la Cour des Comptes relevaient les affaires fiscales
et les titres nobiliaires. Les compétences étant mal définies, les
litiges n’étaient pas rares entre ces deux cours rivales; il fallait
alors recourir au Conseil du Roi dont le représentant siégeait
a Aix. Quand en 1771 le chancelier Maupeou supprima d'un
trait de plume le Parlement de Provence, la Cour des Comptes
ayant repris sa place, se vit largement compensée de tous les
ennuis qu'elle dut supporter de la part de sa rivale, au moins
jusqu'en 1775, année du rétablissement du Parlement de Pro-
vence. A la Révolution, la Provence perdit le peu qui lui restait
de son autonomie; elle ne devait plus le retrouver.

Au point de vue ecclésiastique, la Provence comptait a la
fin du XVIIIe siécle treize archevéchés et évéchés dont les plus
importants étaient: Aix, Arles, Marseille et Fréjus,

4. Vie intellectuelle. L'instruction semble avoir été assez
poussée chez les fils des nobles et des bourgeois; la Provence
possédait une université, fondée en 1409 par le comte Louis II,
et des colleges dans plusieurs villes. A Aix, par exemple, on
compte deux colléges en 1759: ceux des Jésuites et des Doctri~
naires, L’enseignement des filles était moins développé que
celui des gargons; les demoiselles devaient s'estimer heureuses
lorsque leurs parents leur avaient fait apprendre sérieusement
le francais dans quelque couvent de religieuses et qu’elles pou-
vaient I'écrire convenablement. Quant & linstruction du peuple,
malgré les efforts de l'administration provengale, elle restait
médiocre ou inexistante.

La Provence ne le cédait pourtant & aucune province pour
le développement de la vie intellectuelle et méme elle I'emportait
sur beaucoup d’entre elles par l'intensité de celle-ci, Pour ne

® On peut trouver la liste des officiers des deux Cours dans Charles
de RiBBE, Pascalis. Etude sur la fin de la Constitution provencale, Paris,
1854, p. 315-324. Parmi les présidents et les conseillers des deux Cours
sont compris les présidents et les conseillers honoraires.
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pas nous étendre trop sur cette société, nous ne mentionnons
ici ni les savants, ni les écrivains, ni les artistes dont parlent,
avec juste fierté, les historiens de la Provence.

II. —LA HAUTE SOCIETE D'AIX
A LA FIN DU XVIIIe SIECLE.

Aprés ce rapide coup d'ceil sur la Provence et sa popu-
lation, il faut nous arréter sur sa capitale, o, parmi 25.000
de leurs concitoyens, habitajent les parents d'Eugéne, et sur ce
milieu mondain qui a, inévitablement, marqué I'éducation morale
et religieuse de ses premiéres années,

1. Aspiration des classes aisées. La haute société aixoise
se partageait entre la noblesse et la riche bourgeoisie. Tant
les nobles que les bourgeois s'ingéniaient & placer leurs fils dans
les emplois de la magistrature, ou au moins dans les charges
dignes de leur rang. La vénalité des offices concentrait les
charges les plus importantes dans les mains des familles riches;
c'est ainsi que les offices du Parlement et de la Cour des
Comptes se transmettaient au XVIIIe siécle suivant les régles

de la vénalité. Depuis deux sidcles cette coutume était entrée

dans les mceurs: les familles riches pouvaient échanger, louer,
vendre ou transmettre par héritage les charges les plus impor-~
tantes de la Provence. Le gouvernement royal n'y voyait rien
de mauvais et cherchait & en profiter par l'imposition de fortes
taxes. Une telle situation permettait aux gens riches et ambi-
tieux de prétendre aux plus hautes charges, sans aucune pré-
paration professionnelle ou presque; nous trouvons, en effet,
auprés des hommes de valeur une cohorte de brillants jeunes
gens qui prétendaient & y exercer ne fit-ce qu'un semblant
d’autorité ou & en tirer quelque avantage personnel. La no-
blesse formait pourtant une caste trop nombreuse pour que tous
les jeunes gentilshommes pussent trouver une place susceptible
de satisfaire leur ambition. Mais ceux-ci hésitaient cependant
a quitter une ville qui leur offrait tant de charmes et préféraient
s'intaller dans l'oisiveté et une médiocrité dorée, plutdt que de
chercher ailleurs fortune et aventure. Lentement, la coutume
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s'était introduite de destiner le second fils a 1'état ecclésiastique
et le troisi¢éme & la carriére militaire. Pour placer convenable-
ment ces ecclésiastiques-nobles, il fallait multiplier le nombre des
vicaires généraux et des chanoines, car, en général, la noblesse
dédaignait le service des paroisses. Ms* de Boisgelin, archevéque
d’Aix, comptait jusqu'a quinze lieutenants, en 1781, dont plu-
sieurs ne sont que de jeunes gentilshommes sortis & peine du
séminaire®®.

La riche bourgeoisie aixoise formait I'échelon le plus élevé
du tiers état. Le qualificatif de bourgeois était alors réservé a
ceux qui vivaient de leurs revenus, propriétaires plus ou moins
riches. On joindrait aujourd’hui a ces bourgeois, au sens
strict, tous ceux qui exercaient une profession libérale: avocats,
notaires, procureurs, médecins et professeurs. Parmi les avocats
d’'Aix, il convient de mentionner: Portalis (1746-1807), futur
ministre des cultes; Siméon fils (1749-1842) et Pascalis (1732-
1790). A cété des avocats, Aix possédait des médecins réputés -
et riches, tel Jean Ailhaud (1675-1756), inventeur de la poudre
purgative et un des plus riches propriétaires de Provence.

2. Luxe démesuré. La haute société d'Aix, a laquelle
appartient la famille de Mazenod, est a la fois trés séduisante
et attirante, et en méme temps trés peu édifiante. Elle subissait,
comme d’ailleurs toute la haute société francaise, une évolution
marquée au XVIIIc siecle, L’antique simplicité avait disparu,
les liens de famille s'étaient relachés, le gofit de luxe et des
plaisirs exercait une influence de plus en plus facheuse.

Entre toutes les villes de la région, Aix se faisait remarquer
par le luxe qui envahissait et écrasait les classes aisées, surtout la
noblesse. Le train de vie de toutes ces nobles personnes dépas-
sait la plupart du temps leurs ressources. Qu'importe! Ce qui
importait vraiment, c’était d’habiter la plus belle maison, de sortir
avec le plus somptueux attelage et de porter les plus modernes
parures. L'or resplendissait partout olt on pouvait en mettre:
salons, carrosses, vétements. Un seigneur d’Aix se devait d’ha-
biter un “hétel”, ne pouvait voyager qu'en carrosse aux glaces en

10 E, Lavaquéry, Le Cardinal Boisgelin, Paris, 1920, t. I, p. 207.
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verre de Bohéme et n'était présentable qu'en habit chamarré et
lourdement brodé d'or. Pour n'étre pas en reste, les dames
exhibaient des toilettes plus précieuses encore: leurs coiffures,
assurait-on, les faisaient ressembler aux terrasses de Babylone,
et les plaisants prétendaient y découvrir des moulins a vent,
des bosquets, des moutons, des bergers et des bergéres. Pour
loger tout ce monde, ces coiffures n'avaient pas moins de deux
piéces de haut, et un matelas de crin leur servait de support.

3. Divertissements. La toilette, le décorum, la lecture des
livres & la mode se chargeaient de tuer une bonne partie du
temps; l'autre partie, on la passait en fétes, réceptions o cha-
cun apportait tout ce qu’il avait d'esprit et d'ingéniosité en I'art
de la conversation.

Ces fétes prenaient tout leur éclat pendant le carnaval qui
se prolongeait jusqu'au premier dimanche de caréme. Les
grandes maisons d'Aix devenaient alors le rendez-vous du
monde raffiné de laristocratie et de la riche bourgeoisie. Le
Cours — aujourd’hui Cours Mirabeau — se remplissait de
luxueux équipages, admirés méme par les étrangers que Ver-
sailles avait éblouis. Un bal, offert 2 Mme la premiére pré-
sidente d'Albertas en février 1773, par les officiers de I'adminis~
tration souveraine, oft i'on trouve 280 invités, 100 cavaliers
occupés & servir les dames, un buffet magnifiquement garni et
resplendissant de mille lumiéres, un orchestre choisi, des danses
jusqu'a 7 heures du matin, peut nous donner une idée de ce
genre de réjouissances'’, Chaque semaine, a I'Hétel de Ville,
nous retrouvons nos amateurs de divertissements. Les pro-
grammes étaient variés: concerts, ballets, opéras bouffes; rien
n'y manquait sinon la place, car la salle, ne pouvant contenir
que 1.200 personnes, était trop petite pour accueillir toutes les
dames; celles-ci s'en plaignaient amérement,

Dans les réceptions aixoises le jeu tenait une place impor-~
tante; on jouait aux cartes et les plus ardents ne capitulaient

11 Charles de Risg, Un journal ef un journaliste & Aix avant la Ré-
volution. Efude des mceurs de la ville d'Aix vers la fin du XVIiIe siécle,
Aix, 1859, p. 23-25.
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qu'aprés avoir perdu le dernier sou. Cette société raffinée se
rassemblait encore soit pour gofiter les plaisirs artistiques d'une
belle musique, soit pour s’exhiber dans les danses, trés a la mode.

4. Relichement des mceurs. La conversation n'était plus
celle du grand siécle, oit I'on pouvait aborder sans géne les
graves problémes du jour; elle finissait par s'user a force de
banalités. On parlait cependant, et plus que jamais: a lindi-
gence du fond, suppléait le brillant de la forme, brillant factice,
niais et parfois lamentablement pauvre!'?.

Quant aux meeurs, en général, elles étaient assez légéres
et ne s'embarassaient pas trop de scrupules religieux. Les be-
soins d'argent, qui étaient grands surtout chez la noblesse,
inspiraient et dictaient souvent les mariages aussi bien que les
affaires; l'ordre, la paix et la sainteté du foyer ne gagnaient
rien & ces unions ot primait le souci de redorer un blason®®.
La conclusion des mariages, d’ailleurs, ne suivait pas le méme
cours qu’aujourd’hui: le sort des jeunes filles, sorties des cou~
vents ol elles avaient été élevées, était décidé par leurs parents
sans que, la plupart du temps, il fit tenu compte de leurs in~
clinations, car on n’admettait guére 'existence des vieilles filles.
La bienséance des mariages aristocratiques comportait assez
souvent l'absence totale du vrai amour. Mariages forcés, ma-
riages jeunes, tout concourait pour que les ménages tournassent
mal. La nature opprimée ne pouvait alors que revendiquer ses

12 “Qu’est-ce que le premier jour de 'an? écrivait sur le ton du lyrisme,
le sieur Paris au début de I'année 1773. Clest le jour des inutilités, du
verbiage et des grimaces pour tout le monde, de la bavardise ou méme de
la fausseté et du mensonge pour plusieurs.

C'est le jour oit I'on s'impose, sans choix et sans acception, la corvée
ridicule et fatigante de se visiter, ou, plutdt, de se fuir et de s'éviter, en
faisant semblant de se chercher.

C'est le jour d'un commerce de pantomime qui se fait en wvains
compliments et en longues et insipides protestations, qui n'ont d'autre prin-
cipe qu'un usage bouffon dont on se moque en s'y soumettant..” Charles
de RiBBE, op. cif., p. 44-45.

18 “Nest-il pas singulier, disait Mme de Sévigné parlant du mariage
de sa fille, qu'il faille prendre tant de précautions et donner tant d'argent
pour déterminer un homme & coucher avec une jeune et jolie demoiselle?
Cela est effectivement singulier, mais comme c'est l'usage, il faut s’y con-
former, surtout dans un siécle, ol les unions sont bien plus une affaire de
calcul que de sentiments..” Président de Mazenod & son fils, 25 avril 1805
(minute). Arch. Méjanes.
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droits, et l'entretien de maitresses, a coté des légitimes épouses,
si fréquent dans ces ménages mal assortis, n'en était qu'une
éclatante confirmation. Malgré tout, il faut encore reconnaitre
que les mceurs de la société d'Aix étaient bien meilleures que
celles de Marseille, oii certains évaluaient, en 1790, a 6.000 les
filles publiques.

5. Vie religieuse et morale. La foi chrétienne pouvait étre
ébranlée dans les consciences par linfiltration de I'esprit vol-
tairien, par le facheux résultat des discussions contre et pour
le jansénisme, si vives alors en Provence, par la progressive

corruption des moeurs, elle n'en continuait pas moins & régir
les habitudes. On célébrait avec grand éclat et bruit les fétes
religieuses, dont la Féte-Dieu, un curieux mélange de religieux
et de profane®, resta la plus célébre; la magnifique cathédrale
Saint~-Sauveur avec son chapitre richement équipé ne pouvait
que rehausser la splendeur des cérémonies religieuses. Il est
certainement significatif de noter les exemples collectifs de la
foi des Aixois, telles ces confréries de pénitents, ces 15 maisons
de religieux et ces 10 couvents de religieuses d'ordres divers,
tels enfin ces nombreux hépitaux et hospices maintenus aux
frais de la charité chrétienne®®. Et pourtant, malgré ces ma-

14 [auteur anonyme d'un mémoire imprimé chez Jean Mossy en 1790
évaluait a 6.000 le nombre des filles publiques. Ce chiffre, dit P. Masson
(op. cit., t. II, p. 441), est sans doute exagéré, mais il n'ose pas le rectifier.
Le polonais Moszyrski, qui visitait Marseille & la fin du XVIIIe siécle,
écrivait & ce sujet: A en juger par les apparences, la galanterie est poussée
fort loin dans cette ville et on m'assure qu'il y a peu de personnes qui,
étant & leur aise, n'entretiennent presque publiquement quelque fille ou
femme... On rencontre a chaque pas dans les rues et I'on voit aux fenétres
des tétes ajustées de facon a dénoter le métier dont elles s'occupent.” Cité
par P. Masson, op. cit., t. 1I, p. 441

15 La Féte-Dieu célébrée dans la ville par des divertissements attribués
au plus céleébre roi de Provence, René. C'était un dernier écho des céré-
monies & la fois religieuses et pajennes au Moyen-Age. On y voyait passer
en cortége, devant les Aixois ravis, Hérode tourmenté par les diables, les
Juifs densant autour du veau d'or, les rois mages si chers & la piété pro-
vengale, Pluton et Proserpine, sans préjudice de saint Christophe et des
Apdtres, tous juchés sur des chars somptueux, meélés & une procession de
danseurs, de cavaliers maitrisant des chevaux de carton, au son des grelots,
des clochettes et des tambourins... le tout dans le tohu-bohu des masques
et des travestis.

16 Sur les confréries des pénitents, voir: Charles de RiBse, Un journal
ef un journaliste & Aix, p. 34-35. On y trouve les pénitents gris ou Bourras,
les pénitents bleus, les pénitents blancs des Carmes, les pénitents noirs, les
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nifestations religieuses, malgré ces nombreux couvents, dont
certains étaient loin de la perfection monastique, lirréligion
s'infiltrait peu a peu dans la société, bien que la vie religieuse
et morale restat plus intense en Provence en général, et 3 Aix
en particulier, que dans d’autres provinces ou villes du royaume.

Tel était le milieu social dans lequel naquit Eugéne. Aix,
sa ville natale, avait atteint son apogée et présentait, comme
d’ailleurs beaucoup de villes en France, d'inquiétants signes de
décadence.

III. — DEBUTS DE LA REVOLUTION EN PROVENCE.

1. Principale cause de la Révolution. Dans tous les
domaines donc une réforme profonde s'imposait; mais parti-
culiérement dans le domaine social. L'orage grondait dans le
peuple sur qui reposait I'effort financier ordinaire, alors que Ila
noblesse fieffée et le haut clergé étaient loin d'y contribuer
proportionnellement 3 leurs revenus.

2. Commencement de [l'agitation. L’agitation commenca en
Provence, lorsque la nouvelle se répandit que les Etats du Pays de
Provence, suspendus depuis 1639, devaient étre convoqués pour
le 30 décembre 1787. On discutait aprement depuis longtemps
de la participation des ordres privilégiés aux charges, et les
représentants du tiers état la réclamaient avec véhémence; la
convocation, croyaient-ils, ne pouvait qu’accueillir leurs deman-

pénitents blancs de I'Observance. Cette derniére confrérie comptait, en 1770,
150 membres.

Sur les couvents de religieux et de religieuses voir: Charles de RiBBg,
op. cit, p. 36 en note; l'abbé ConsTANTIN, Les Paroisses du diocése d Aix,
Aix, 1890, vol. I, p. 242-243.

Ces deux auteurs nous fournissent le chiffre des maisons de religieux
et de religieuses & Aix, bien qu'ils ne donnent pas tout a fait la méme
liste des religieux qui les habitaient.

Masson, La Provence au XVIIIe siécle, t. 11, p. 328, donne pour
Aix des chiffres encore plus imposants: 19 communautés d’hommes et plus
de dix de femmes. 500 religieux environ et 250 religieuses. Aix donc,
proportionnellement & sa population, était, & cet égard, a la téte de toutes
les villes du royaume.
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des et décréter les réformes. Et parce que les Etats anciens
donnaient aux possesseurs de fiefs une majorité écrasante et,
de ce fait, éloignaient toute perspective d'une nouvelle distri~
bution des charges, les gens intelligents et clairvoyants, tel que
I'avocat Pascalis, demandaient une plus juste représentation du
Tiers a la prochaine réunion.

Les sessions des Etats, qui durérent depuis le 30 décembre
1787 jusqu'au premier février 1788, ne firent qu'embrouiller
encore plus la situation et exaspérer les impatients. En effet,
grace aux discussions doctrinales et constitutionnelles, habile-~
ment fomentées par les représentants de la noblesse fieffée,
I'examen sérieux de la réforme financiére fut vite étouffée. Ce
n'est qu'en faisant un grand geste de conciliation que la noblesse
accepta de réduire le nombre de ses représentants aux Etats de
maniére que ceux du clergé et de la noblesse réunis fussent a
I'égal de ceux du tiers, et de se charger de la construction des
routes et de l'entretien des enfants trouvés; concessions parues
a plusieurs dérisoires, car l'essentiel, la plus juste contribution
de la noblesse fieffé aux charges publiques, n'y était pas touché.

Le tiers état ne tarda pas a protester contre l'injustice dont
il se sentait la victime, et Uesprit de révolte contre les castes
privilegiees cheminait jusque dans les plus lointaines campagnes.

3. Premiéres émeutes. La nouvelle de la convocation, pour
le 5 mai 1789, & Versailles, des Etats généraux du royaume,
répandue a4 Aix en octobre 1788, ne pouvait que redonner l'es~
poir au peuple. Il n'existait pas, en Provence, une tradition
incontestée fixant le mode de désignation des députés aux
Etats Généraux. On estimait communément qu'ils devaient étre
choisis dans les sessions des Etats de Provence. Mais parce
qu'a la nouvelle ouverture des Etats de Provence la noblesse
fieffée, y siégeant, avait le précieux droit de contréle sur la
désignation de tous les députés, le tiers, appuyée par la noblesse
non fieffée et le bas clergé, exclus des Etats, demanda a grands
cris un mode d'élection différent. Le réglement royal du 2 mars
1789, établissant le mode d'élection des députés aux FEtats
Généraux, leur donna raison; ce n'est plus dans les sessions
des Etats qu'on devait procéder a l'élection des députés, mais
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bien dans les circonscriptions électorales, dites sénéchausées.
La mesure était acceptable par tous, sauf par la noblesse fieffée;
elle n'y voyait que la subversion de la Constitution provencale
et la destruction de ses privileges et répliqua, les 12-13 mars
1789, par l'élection ‘‘constitutionnelle” d'une députation dissi-
dente. Avec le duc de Bourbon furent élus: le marquis de
Sabran, le président d'Arlatan de Lauris, le marquis de Forbin-~
Janson, le président d’Arbaud-Jouques, le comte de Sade, le
marquis de Grimaldi et le président Charles-Antoine de Ma-
zenod, pére du futur fondateur des Oblats de Marie Immaculée.

Cependant les élections des députés aux FEtats Généraux
eurent lieu du 23 au 27 mars 1789 dans les sénéchaussées,
accompagnées un peu partout par des soulévements populaires.
A Aix, par exemple, la populace irritée par la cherté des vivres
et excitée par des philippiques du terrible Mirabeau, attaqua, le
25 mars, de La Fare, premier consul de la ville, qui ne dut
d’étre sauvé que par lintervention de la troupe.

La noblesse, ne pensant guére a capituler, envoya a Paris
une délégation, choisie parmi les hommes d'expérience et d’éru-
dition, tel le président de Mazenod, qui devait faire valider
I'élection “constitutionnelle” et annuler celle des sénéchaussées,
réputée anti-constitutionnelle. Inutiles démarches: I'heure de la
Révolution avait sonné!

4. Fin de la Provence. L'attention de tous était mainte~
nant fixée sur Versailles ot le 5 mai s'ouvrit 1'Assemblée des
Etats Généraux. L'existence de la Provence touchait a sa fin.
L’assemblée nationale vota la division de la France en dépar-
tements, et les décrets des 26 février et 4 mars 1790 sanction-
nérent le démembrement de la Provence en trois départements:
Bouches~-du-Rhéne, Var et Basses-Alpes. En cette année 1790
s'installent & Aix les nouvelles autorités, tandis que les anciennes,
parmi lesquelles le Parlement et la Cour des Comptes, cessent
d’exister. Le 27 septembre 1790, la Chambre des vacations qui
suppléait le Parlement, tint & Aix sa derniére session. L 'ancien
assesseur Pascalis prit la parole pour regretter, dans un vigou-
reux et éloquent discours, le mauvais usage que le pays faisait
de ses libertés et pour protester contre I'anéantissement de la
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Constitution provencale'”. Hélas! I'intérét des Provengaux n'était
plus 13, et leurs yeux étaient tournés ailleurs.

5. Premiéres exécutions & Aix: 14 septembre 1790. A Aix,
I'antagonisme entre les adversaires et les partisans de la Révo-
lution devenait de plus en plus inquiétant. Les premiers, appelés
“Amis de I'ordre et de la paix”, tenaient leurs réunions au café
Guion, tout prés de I'hdte]l de Mazenod; ils étaient connus
comme conservateurs au point de vue social et royalistes dans
laréne politique. Les autres, ne voulant rien entendre d'une
pareille politique, prirent le nom d’“Antipolitiques”. Guidés
par le fougueux abbé Rive, ils déclaraient, au nom de la liberté,
de l'égalité et de la fraternité, la guerre sainte a tous ceux qui
ne suivaient pas leurs aberrations,

Le 12 décembre 1790 les deux partis en viennent aux
faits. Alors qu'ils se trouvent réunis au cercle Guion, les “Amis
de Tordre et de Ia paix”, se voient insuités par quelques force-
nés du groupe des ‘‘Antipolitiques”. Sans hésiter, ils répliquent
par des coups de sabres et de pistolets; coups, qui ne font que
précipiter les événements, et dont les victimes seront I'ex-
assesseur d'Aix, Pascalis, le chevalier de Guiraman et le marquis
de la Roquette. Au premier la populace ne pouvait pas par~
donner le discours du 27 septembre, en la personne des deux
autres les “‘Antipolitiques” prirent leur revanche sur la noblesse.
Tous les trois furent pendus sur le Cours, le 14 décembre 1790,
Désormais, I'histoire de la ville d’Aix, c'est l'histoire de la
Révolution. Puisque celui dont nous étudions la vie spirituelle
quitta Aix au début de 1791, cette histoire ne nous intéresse
pas directement et nous croyons pouvoir l'omettre.

27 “Puisse le ciel hater le moment ofi, nous gratifiant de ce nouveau
bienfait, nos citoyens détrompés se réuniront & l'envi, pour assurer la pros-
cription des abus de l'ancien régime, l'exécution de nos traités avec la
France, le rétablissement de la Monarchie, et avec le retour de nos
Magistrats, celui de la tranquillité publique...”

Extrait du discours de Pascalis, reproduit par Charles de RiBBE, dans
Pascalis, Paris, 1854, p. 76.

18 Sur les débuts de la Révolution en général et sur les émeutes san~
glantes de décembre a Aix en particulier, voir: Charles de RiBBE, Pascalis,
op. cit., Chap, VIII: “Fin de la nationalité provencale”, p. 192-291; Pro-
cédure prise par le tribunal du district d'Aix... d’aprés les événements arrivés
dans la dite ville, le 12 décembre 1790, Aix, Mouret, 1791.
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IV.— LA FAMILLE D'EUGENE DE MAZENOD.

Ce pays, cette ville, cette société, nous les retrouverons
mieux dans l'enfant, dans le jeune homme, et méme dans le
prétre que deviendra Eugéne; ils I'ont marqué d'une maniere
ou d'une autre. Ce qu'ils pouvaient contenir de bon, il T'a pris
et développé au maximum; de ce qui était mauvais et médiocre
il a di, Dieu aidant, se dégager et s'arracher violemment, nous
le verrons. Violence d’autant plus apre et méme poignante que
le foyer paternel était bien a l'image de son époque et ne pou-
vait lui donner que ce qu'il avait.

1. Le pére. Charles-Antoine de Mazenod, pére d’Bugeéne,
naquit le 24 janvier 1745; il fit ses premiéres études au college
royal Bourbon, dirigé alors par les jésuites. Trés doug¢, il sou-
tint & 16 ans des théses de philosophie, une sorte d'examen
général”®. FBtudiant en droit & I'Université d'Aix, il obtint en
1764 une licence “in utroque”: il avait dix-neuf ans. Avocat a
la Cour des Comptes, il en devint I'un des présidents en 1771%.
Nanti de cette brillante situation, il demanda la main de la fille
d’un riche professeur de médecine & I'Université d'Aix; et c'est
ainsi que le 3 janvier 1778 le président de Mazenod épousait
Mte Marie-Rose~-Eugénie Joannis. Les jeunes époux ont un
“hotel” sur le Cours et ménent grand train; 'ameublement est

19 “Theses ex universa philosophia:

Ex Logica; De Igne;

Ex Physica; De Aere;

Ex Theologia naturali; De Mechanica;

De Motu; De Gnomonica;

De Gravitate; De Kalendario;

Ex Astronomia; De Electricitate;

De Meteoris; De Physica experimentali;

Has theses, Deo duce, et auspice Deipara, tueri conabitur Carolus-Antonius
de Mazenod, convictor Aquensis, in aula Collegii, die junii.. (sic) anno
1761, hora de meridie quarta.”

Edouard ME&cHIN, Annales du Collége Royal Bourbon d'Aix, Aix,
1892, t. I, p. 471.

20 Voir les divers documents s’y rapportant aux Archives Méjanes,
tel par exemple: “Installation de M. le Président Charles-Antoine de
Mazenod”, qui nous apprend que cette nomination a été obtenue par con-~
vention de son pére Charles-Alexandre avec Mme de Riquetti pour la somme
de 3.972 livres. Cela n'a rien d'extraordinaire; comme nous avons dit plus
haut, les charges et les fonctions publiques se vendaient en Provence.
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soigné, le personnel compte 12 domestiques bien stylés; rien
apparemment ne leur manque. Leur salon est ouvert & la haute
société; les réceptions et les fétes sont fréquentes, mais hélas!
cofiteuses et méme ruineuses. Les dépenses dépassent largement
les revenus et la famille de Mazenod avec ses 280.000 livres de
dettes devient une des familles nobles les plus endettées?. Il
n'y parait rien, ou plutét on n’en laisse rien paraitre. Cependant
Tinquiétude gagne, car l'horizon social et politique commence
a s'assombrir,

En fin 1787 s'ouvrent les Etats de Provence; au mois de
mars la noblesse fieffée choisit une députation dissidente dont
le président de Mazenod est membre. Quel réle a-t-il joué
dans ces jours graves pour la Provence? Noble, possédant
fief, endetté jusqu'au cou, il devait nécessairement étaler toute
sa science juridico-historique pour défendre “la Constitution’’;
ce grand mot-la était alors une grande chose, un argument
irréfutable pour tous ceux qui craignaient les réformes. Ses
compagnons lui donnérent un témoignage flatteur de l'opinion
qu'ils avaient congue de ses talents en le chargeant de plaider
leur cause auprés du ministre Necker. Il composa, a cet effet,
un éloquent mémoire au roi, qui fut regardé comme un morceau
achevé d'érudition et de dialectique®>. Aprés l'échec de ses
démarches, il revint & Aix et suivit avec inquiétude et anxiété
le déroulement des événements publics. Compromis par ses
relations avec le chevalier de Guiraman, lors des émeutes san-
glantes de décembre 1790, il devint l'objet de la haine des

21 D'aprés les calculs du P. Marius Nogaret, O.M.I., les dettes de
Charles~-Alexandre de Mazenod s'élevaient a 165.000 livres et celles de
Charles-Antoine, son fils, & 118.000; ce qui fait un total de 283.000 livres.
Ces sommes s'entendent approximativement, parce que d'un c6té on n'est
pas stir d'avoir réuni tous les titres de créance dont les de Mazenod pou-
vaient étre débiteurs, et d'autre part, pour aboutir a une évaluation exacte,
il faudrait y ajouter le calcul des intéréts que le pére et le fils s'étaient
engagés a payer.

La livre de compte usitée antérieurement & la loi du 18 germinal de I'an III
(7 avril 1795) représentait 0.98765 franc; en francs donc le total fait 279.500.
Le franc dont la valeur resta a peu prés stable, depuis 1795 jusqu'en 1914,
équivaut, d'aprés nos calculs approximatifs, & un dollar (U.S.A.) d'aujourd hui.

Ces calculs démontrent que les dettes dépassaient méme la valeur des
biens de la famille, qui, d'aprés nos calculs, pouvaient étre évalués, avant
la Révolution, a 200.000 livres.

22 Charles-Antoine de MazeNoD, Mémoire concernant les fitres ef les
Faits relatifs & la députation de la Noblesse de Provence aux FEtats Généraux
du Royaume, 3 Versailles, le 10 mai 17809.
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factieux. Décrété de prise de corps par la municipalité, il eut
juste le temps de se dérober a la vengeance par une fuite
précipitée a l'étranger®®. Réfugié d'abord a Nice, alors sous la
domination piémontaise, il devait bientdt poursuivre son exil a
Turin; de 13, fuyant toujours 'armée révolutionnaire, il passe,
accompagné de ses deux fréres: Fortuné et Louis, successive~
ment & Venise (1794-1797), a Naples (1798) et enfin & Pa-
lerme (1799-1817). Pour ne pas mourir de faim, il est obligé
tantdt de s'adonner au commerce — métier lucratif pour ses
ancétres, mais non pour lui, car il y consommera sa ruine
économique — tantdt de se transformer en maitre d'école en
donnant des classes de frangais aux gentilshommes siciliens, ou
encore de quéter noblement des subsides auprés de “l'incompa-~
rable” reine des Deux-Siciles, Marie~-Caroline, et méme auprés
du gouvernement anglais®, Il refusera, méme aprés la Restau-
ration, de rentrer en France — la triste vision de ses innombra-
bles créanciers I'en détournait — et ce n'est que sur les injonc~
tions véhémentes et mille fois réitérées de son fils Eugéne, qu'il
consentira & “'s’abandonner a la Providence” et a retourner en
1817 dans sa patrie, pour y mourir trois ans plus tard.

Le président de Mazenod re¢ut une solide formation pro-
fessionnelle: le collége Bourbon, l'université et ses études parti~

28 “De retour & Aix le Président de Mazenod devint.., l'objet de la
haine des factieux. Il fut en 1790 dénoncé et proscrit au club, décrété de
prise de corps par la municipalité, et il aurait été, comme le furent plu~
sieurs de ses concitoyens, la victime de leur fureur, s'il ne s'était dérobé a
leur acharnement par une fuite précipitée..” Copie de la lettre du président
de Mazenod & M. d'Albertas, qui se trouve dans la lettre du président de
Mazenod & son fils, 22 juillet 1817. Arch. Méjanes.

Le décret de prise de corps est signé le 14 janvier 1791 et le 18 janvier
le porteur du décret ne trouva plus le président de Mazenod chez lui. Cf.
Extrait du greffe criminel du tribunal du district d’Aix. Arch. Gén. O.M.L

~ Charles-Antoine de Mazenod dut quitter Aix vers le 14 décembre 1790,
car ce jour-la il fut vu sur la route Aix-Nice en habit de chasse. Cf. Dé-
position du 56¢me témoin dans la “Procédure prise par le tribunal du dis-
trict d’Aix... d’aprés les événements... le 12 décembre 1790, Aix, 1791

24 Pour les détails, voir la correspondance du président de Mazenod
avec son fils, surtout les années 1814-1817. Arch. Méjanes.

Marie-Caroline, reine des Deux-Siciles, donnait aux trois de Mazenod
annuellement 144 onces, environ 1.700 francs-or; le gouvernement anglais
leur concéda, comme aux adversaires du régime révolutionnaire, une pension
annuelle de 168 onces, environ 2.000 francs. Si lon y ajoute le produit
de leurs lecons, les revenus de trois fréres de Mazenod s'élevaient a 5.000
francs. Lettre du président de Mazenod & son fils, 24 juillet 1814. Arch.
Meéjanes.
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culiéres l'ont sérieusement préparé a remplir une fonction de
premier plan dans sa province. A de vastes connaissances,
acquises dans ses innombrables lectures, il joignait une facilité
extraordinaire pour le travail scientifique dont il n'a jamais
perdu l'habitude., Intelligent, esprit clair et méthodique, il fit
preuve d'un réel talent dans les recherches historiques. II
méditait deux grands ouvrages, en tout une vingtaine de vo-
lumes, tous relatifs & sa chére Provence; il en a entrepris
quelques-~uns, Les titres de ces ouvrages devaient étre les sui-~
vants:

1. L’histoire des contestations qui avaient agité les divers ftri-
bunaux du pays, divisée en trois sections:

a) Cour des Comptes et Parlement,
b) Cour des Comptes et Trésoriers de France,
¢) Cour des Comptes et sénéchaussées.

2. Recueil de toutes les délibérations des Etats de Provence.

Dans ce but, il avait rassemblé une infinité de piéces et de
mémoires, et il se flattait qu'avec le temps, le travail et la
patience, il serait venu & bout de ses projets. Ces ouvrages
Vauraient rendu, sans doute, célebre, si la Révolution lui eiit
laissé le temps de les terminer et de les publier®.

La poésie lintéressait également, et pour se distraire, il se
livrait parfois & la composition de quelque discours rimé, qui
restait pourtant en contrebas des hauteurs du Parnasse®®.

25 On conserve aux Archives Méjanes et au Musée historique Paul
Arbaud (Aix-en-Provence), les manuscrits de ces ouvrages inachevés:
a) Cours des Comptes et Parlement depuis [linstitution jusqu'a 1655 ~—
3 volumes in-folio, mis en ordre et reliés; b) Recueil des documents con-
cernant Ihistoire de la Cour des Comptes depuis 1655 jusqu'a la Révolution
francaise (inachevé); c) Recueil de toutes les délibérations des Etats (in-
achevé). Voir aussi les letires du président de Mazenod a son fils, 15
novembre et 6 décembre 1804, Arch. Méjanes.

26 [e président de Mazenod aimait & parsemer de guelques poésies sa
correspondance.

Nous avons trouvé -aux Archives Méjanes un manuscrit écrit de la
main de Charles-Antoine de Mazenod, relié en un volume in-8 et intitulé:
“Vision sur la mort de Dame Charlotte-Marie-Clotilde Vintimille, princesse
de Belmonte, Dame de Cour de sa Majesté la reine des Deux-Siciles, par
le pere Michel-Ange Monti des écoles pies, secrétaire de 1'Université royale
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Nous souscrivons volontiers & ce qu'il nous dit dans une
lettre a son fils:

Je connais mon fort et mon faible et sans vouloir trop ni
m'exalter ni m’humilier, je sais qu'avec de l'esprit, de la mémoire,
un jugement juste et sain, assez de netteté dans les idées, beaucoup
de droiture et de bonté dans le cceur, une grande aptitude pour mon
métier, le tout fortifié par une bonne éducation, par d'excellentes
études, par des lectures immenses, j'avais sous ma main tout ce qu'il
fallait pour beaucoup et bien faire, et je suis trés étonné de me trou-
ver si avancé dans ma carriére sans avoir rien fait. Cela tient sans
doute aux circonstances dont un auteur a dit que I'homme est tou-
jours le jouet?7?.

Si les premiéres lignes confirment ce que nous savons déja
de lui, les derniéres nous font soupgonner une inquiétude, un
drame. Cet homme intelligent et bon a-t-il su mener la barque
familiale en bon chef de famille? Les circonstances auxquelles
il fait appel ne l'ont-elles pas dominé et réduit a une résignation
qui rend un son de défaite? En un mot, n'est-il pas un de
ces hommes qui auraient fait de grandes choses dans les temps
de paix, mais qui n'ont pas eu assez de force, assez d’énergie
pour faire leur chemin dans les calamités de la guerre?

La Révolution a bouleversé sa paisible existence, la ban~
queroute de Venise lui a 6té tout espoir de réussir®® et le drame
familial dont nous parlerons plus loin a complété sa ruine, A
Naples et a Palerme, ce n’est plus le seigneur de Saint-Laurent,
président & la Cour des Comptes, impliqué dans toutes les
affaires de Provence, mais bien un individu de cette foule
d’émigrés qui encombrent le royaume des Deux-Siciles. L'aveu
de sa faiblesse est désarmant?®; il se contente d'une modeste
installation qui est une misére pour ceux qui se résignent moins
bien que lui. L’ambition d'en sortir, pour reprendre sa place

des Etudes, traduite de litalien par un ancien magistrat frangais, 1810.”
Cet ancien magistrat frangais n'est autre que le président de Mazenod lui-
méme.

27 Président de Mazenod & son fils, 4 octobre 1804. Arch. Méjanes.

28 “Le commerce, écrira-t-il le 10 décembre 1815 a son fils, m'a trop
maltraité & Venise, pour n'y avoir pas renoncé a jamais” (minute). Arch.
Méjanes.

29 “T'ai naturellement l'esprit faible; I'age et les infirmités ne contri-
buent pas a le fortifier.” A son fils, 10 novembre 1814. Arch. Méjanes.
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dans la société, surtout depuis 1800, ne le hante plus. Elle eiit
exigé I'abandon de petites habitudes qui lui étaient trop chéres
et qui lui procuraient sans trop d'efforts I'énorme avantage de
la tranquillité®®, Il redoutait aussi bien les importuns qui vou-~
laient 'en tirer, que la mauvaise humeur et la tristesse qui sont
des plus inconfortables; aussi s'était-il fait un devoir de rester
casanier, impassible et joyeux; selon lui c'était la meilleure
facon de faire face aux tourments de lexistence, c'était sa

force. Cette force d’inertie, il la conseille volontier & son tur-
bulent fils, qui ne peut pas s'accommoder de la temporisation
et de la médiocrité et qui aurait souhaité a son pére autre chose
que ses notes, ses legons, ses parties de cartes, sa pipe et sa
correspondance®!

La faiblesse de sa volonté explique en partie son excessive
bonté, son esprit de conciliation et sa facile indulgence, bien
que cette derniére ne l'empéche pas, d’exercer parfois tout a
fait innocemment et justement sa verve malicieuse contre les
meeurs d'une société qui n'est plus la sienne.

La vie autant que le métier d'avocat et de président a la
Cour des Comptes, lui avaient appris qu'on ne doit pas juger
sur les apparences et qu'il ne faut jamais se presser de con-

30 “Je cultive bien les personnes qui nous témoignent intérét et amitié,
mais ensuite je partage mon temps entre mes lecons, ma pipe et mes éter~
nelles notes, de sortes que je suis le plus constamment assidu a la maison.”
Président de Mazenod a son fils, 3 janvier 1805. Arch. Méjanes.

31 Fugene de Mazenod insiste dans sa correspondance avec son pére
(1805-1816) sur la nécessité de rétablir la famille de Mazenod dans l'an-
cienne splendeur. Nous en donnons quelques échantillons: “II semble, écrit
Fugéne a son pére le 19 janvier 1807, qu'a la lecture du premier mot
qui a rapport a cette affaire, votre intelligence et perspicacité ordinaires
s'évaporent, et qu'il ne vous reste d'esprit que pour sophistiquer. Il faudrait
qu'a chaque réponse que je vous fais, je réduisisse vos raisonnements en
syllogismes pour nier tantét la majeure, tantét la mineure, et toujours la
conséquence. Pour nous entendre a l'avenir, parlons sans détour.” Arch.
Méjanes.

“Mais on se fait des monstres de tout quand on a poca voglia”,
réplique-t-il 2 un nouveau refus de son pére. Lettre du 29 octobre 1814.
Arch. Méjanes.

Le président de Mazenod lui répondait par des subterfuges et par la
recommandation de s'abandonner & la divine Providence: “Que pourrons-
nous faire, si ce n'est de nous résigner a la volonté du bon Dieu et d'at-
tendre ce que sa sainte Providence ordonnera de nous..”. A son fils, 10
décembre 1815 (minute). Arch. Méjanes.
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damner le prochain sans lentendre’?, Ce sont des principes
auxquels il tient et dont il veut faire profiter son fils; principes
d'un honnéte homme qui, avec raison, se veut une bonne con-~
science et qui trouve dans son indulgence pour autrui le pardon
de ses propres fredaines.

Avant de parler de la vie religieuse et morale du président
de Mazenod, disons un mot sur ses loisirs. Dans sa jeunesse
la chasse avait toutes ses faveurs; dans sa vieillesse il se con~
tentait d'une petite promenade, de bons diners au milieu de ses
nombreux amis, de parties de cartes, de sa pipe et de sa cor-~
respondance.

Les lettres étaient pour lui la meilleure et la plus aimable
des distractions. Il les soignait, les cultivait avec délices; leur
rédaction lui prenait plusieurs jours et il n'écrivait pas ordi-
nairement une lettre sans en avoir préalablement préparé la
minute. Eugéne trouvera de tout dans les interminables épitres
de son pére®®: depuis les conseils d'une importance majeure sur
les bonnes maniéres et I'art d’écrire, jusqu'aux petits potins de
Naples et de Palerme. Ceux-ci ne manquent pas de charme
autant par la beauté du style, que par le brillant de la forme,
le tout assaisonné d'une souriante bonhommie et d'une inoffen~
sive ironie®,

32 “Depuis 70 ans que j'habite ce bas monde, écrit le président de
Mazenod a son fils le 27 aofit — 28 septembre 1814, je me suis convaincu
de 2 vérités qui ont beaucoup contribué a me faire supporter patiemment mes
malheurs et dont je t'exhorte a te bien persuader toi-méme: la premiére,
C'est de ne jamais juger sur les apparences, parce que sous quelque aspect
de probabilité qu'elles se présentent, elles sont presque toujours trompeuses;
la seconde, c’est de se méfier de tous les rapports, de ne pas se presser
de condamner le prochain, et surtout de ne jamais le condamner sans len-
tendre.” Arch. Méjanes.

33 “Veux-tu savoir & quoi jassimilerai mes lettres, écrit le président
de Mazenod a son fils le 27 février 1816: aux sermons du Pére Bourdaloue...
Bourdaloue préchait des sermons trés longs. Ils avaient tous trois points
immenses, et il ne finissait jamais sans laisser entrevoir a ses auditeurs qu'il
leur faisait grace et qu'il aurait des matériaux pour les entretenir encore
pendant deux heures. Sur le méme sujet, mes lettres contiennent les 8, les
10, les 12 pages, et pour ne pas t'accabler tout d'un coup, je suis obligé
chaque fois, d'ajourner plusieurs articles aux numéros suivants te disant:
nous parlerons de cela une autre fois...” (minute) Arch. Méjanes.

3¢ Un exemple entre mille: “Oh mon ami! écrit-il a son fils le 3 octo-
bre 1805. Quel diner! Il faut que je te le détaille. Nous étions 14 person-
nes. Il y avait un trés petit bouilli trois poulets farcis de riz au safran,
des fritures de cervelle et un plat de roba dolce. Il y eut la moitié de con-
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Grace a ces lettres nombreuses et bien détaillées, nous
pouvons suivre le président de Mazenod dans la tendance de
son esprit et de son cceur vers Dieu. Elevé chez les Jésuites,

puis président & une Cour qui soutenait toujours les Jésuites
contre les attaques du Parlement, il devait leur étre nécessaire-
ment attaché et suivre leur doctrine antijanséniste, De ce point
de vue donc sa foi était inattaquable; d’ailleurs il n'a jamais
lu un livre contre la religion. Mais sa foi, si sincére qu'elle
fat, ne dut pas étre toujours trés agissante, et sa jeunesse qui,
selon l'expression de M9 de Mazenod, fut “orageuse” nous en
fournit les preuves: amourettes, vie au-dessus de ses moyens,
dettes... Il avouera pourtant & son fils que pendant toute sa
vie il a aimé et prié la Sainte Vierge et il ne s'est pas passé
de jour qu'il ne lait invoquée & plusieurs reprises. Dans sa
vieillesse le président de Mazenod recommande, presque dans
chaque lettre, & son fils énergique et impatient, I'abandon a la
divine Providence; recommandation de soi trés utile, mais qui
devient suspecte, quand elle vient de la bouche d’'un homme
qui, par sa faiblesse, a perdu la bataille de sa vie.

Tombé gravement malade a la suite d'une indigestion, le
12 décembre 1815, il se convertit en profondeur®®. Dés lors,

vives qui n'avaient presque rien & manger. Je fus de ce nombre parce
que me trouvant & un bout de la table, quand les plats arrivaient, ils étaient
vides. Si jamais on me rattrappe & pareil festin, ce ne sera qu'aprés m'étre
auparavant muni d'un premier diner de précaution. Tout ce qu'il v avait
de mieux c'était la bouene caro d’oste, car on nous combla d’amitiés. Cela
satisfait le cceur, mais ne remplit pas l'estomac, et 3 la table c’est ce der-
nier viscére qu'on doit chercher & réconforter.” Arch. Méjanes.

35 “J'ai failli mourir, raconte le président de Mazenod & son fils dans
la lettre du 27 février 1816, et que je suis encore en vie, C'est par une grace
spéciale du Seigneur dont je suis convaincu d'étre redevable & I'intercession
de la Sainte Vierge pour laquelle, au milieu méme de mes plus grands
déréglements, j'ai toujours conservé une dévotion particuliére, n'ayant ja-
mais laissé passer de jour sans l'invoquer a plusieurs reprises... Pourras-tu
croire que malgré mon age et toutes les faveurs que jai recues du ciel
durant tout le cours de ma vie, je croupissais encore comme un vil pour-
ceau dans la fange du péché? Personne n'a été plus pénétré que moi des
vérités de notre sainte religion, et personne ne les a jamais plus mal mises
en pratique. Dieu a eu enfin pitié de moi et il m'a fait la grace de me
soustraire a l'empire du démon. Jespére qu'il me soutiendra dans mes
bonnes résolutions, et je te prie chaque jour au Saint Sacrifice de la messe,
de lui demander pour moi la grice d'une véritable componction, d'une sin-
cére douleur de I'avoir offensé, et de la persévérance finale.” Arch. Méjanes.

Mor de Mazenod compléte encore ces détails dans son journal du 10
octobre 1838: “Je dirai encore pour l'édification de ceux qui voudromt le
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il acceptera toutes les tribulations®, qui, certes, ne lui manque-
ront pas, en expiation de ses péchés et se réjouira de ce que
son fils ne suive pas ses traces, mais, comme prétre et mission~
naire, soit le réparateur de ses torts. Il consacrera ses deux
derniéres années a la traduction en frangais d'une biographie
italienne de S. Alphonse de Liguori, traduction qui est conser-
vée aux Archives Générales des O.M.I. Il mourra & Marseille,
dans les bras de son cher fils, le 10 octobre 1820.

2. La mére. Celle qu'il avait choisie comme compagne de
sa vie, Marie-Rose-Eugénie Joannis, était née a Aix le 29 mai
1760. Joseph-Thomas, son pére, conseiller du roi, professeur
de médecine a I'Université d'Aix, faisait partie de la riche
bourgeoisie de la ville. Elevée dans un couvent, selon la cou-
tume louable de cette époque, elle y recut avec une bonne
éducation religieuse et morale l'indispensable de la formation
intellectuelle; elle parlait, en effet, passablement le frangais sans
pourtant l'écrire correctement.

Le caractére de madame de Mazenod était extrémement
vif¥", et sa beauté physique, si rare qu'elle fat, porte les traces

rapporter qu'il me confiait qu'un seul jour de sa vie ne s'était pas écoulé
sans qu'il efit invoqué la Sainte Vierge, et que jamais il n'avait voulu lire
un livre contre la Religion; et pourtant sa jeunesse avait été orageuse.” Arch.
Gén. O.M.L

36 Ces tribulations proviennent surtout de la part de sa femme, qui ne
désirait gueére reprendre la vie commune avec un mari vieux et fort endetté
“Une femme séparée depuis 20 ans de son mari, écrit mélancoliquement le
président de Mazenod, devrait naturellement gofiter quelque satisfaction a
le revoir. Si la mienne est d’'une opinion contraire, je tacherai par ma dou-
ceur et ma patience, de lui inspirer d'autres sentiments..” A son fils, 10
novembre 1817. Arch. Méjanes.

37 “Vous paraissez inquiet sur la santé de maman, écrit Eugéne & son
pére le 16 février 1803; je souffre aussi beaucoup de la voir dans cet état-
la. 1l parait que c'est une humeur acre qu'elle a dans le sang, car lors-
qu'elle prend des bains, elle se trouve mieux. Ce qui lui fait aussi beaucoup
de mal, c'est son exiréme vivacité; la moindre chose linquiéte, et toute
sorte d'inquiétude lui est nuisible. Elle court, va, vient, monte, descend,
toujours comme si elle n'avait que quinze ans; elle voudrait tout faire. Et
puis, lorsqu'elle s'est agitée, elle souffre. Le lendemain, elle est bien, et
voila gu'elle recommence: a la bastide, & l'enclos, & la cave, au grenier.
En vérité, il est quelquefois impossible de n'en pas rire. Tout le monde la
préche; on lui dit de se ménager, de se faire servir, ne ne point s'agiter.
Elle écoute tout le monde, approuve ce qu'on lui dit, et, & la premiére occa~
sion, elle oublie tout ce gqu'elle s'était proposée.” Arch., Méjanes.

Et on trouve souvent de semblables jugements dans la correspondance
familiale.
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de son tempérament impressionnable. D’'un cceur extrémement
sensible et bon, d'un dévouement industrieux quand l'avenir de
ses enfants est menacé, elle génait ces qualités par I'étroitesse
de son esprit et par un attachement & I'argent voisin de 'avarice.
Plus agitée qu’active, elle ne peut souvent s'arréter & une ligne
de conduite ferme; ne la voyons-nous pas quelquefois se pro-
poser fermement de suivre un plan, énoncer avec conviction
quelgues principes et puis, sous les changeantes impressions du
moment, y renoncer? Les maladies, maux de nerfs, ne pouvaient
qu’accentuer l'impressionnabilité de son caractére®.

Une telle instabilité d'esprit et de sentiments ne lui ont
pas permis d'affronter en épouse fidéle le grand bouleversement
de sa vie; nous en parlerons plus loin. Comme mére, elle aimait
a la folie ses enfants et veillait soigneusement & leur éducation
religieuse et morale. La récitation de l'office de la Sainte
Vierge, l'assistance fréquente aux offices de la paroisse étaient
ses exercices de piété préférés. Et pourtant, sous ['influence de
son milieu, surtout de son cousin jansénisant, M. Roze, elle ne
fréquentait que rarement les sacrements et les rigueurs de ses
jetines devajent en quelque sorte contrebalancer le manque de
charitable délicatesse envers son vieux et malheureux mari. Ce
n'est qu'a la mort du président de Mazenod, quand le spectre de
ses créanciers ne la tourmentera plus, qu'elle retrouvera, sous
I'influence de son fils, avec le christianisme plus profondément
vécu, cette piété douce et humaine, cette paix intérieure et cette
charité dont elle avait besoin. Par les soins qu'elle aura pour la
santé de son fils, fondateur et supérieur des Missionnaires Oblats
de Marie Immaculée, elle rendra de grands services a cette
société naissante et mourra nonagénaire le 18 décembre 1851.

3. Leurs joies et leurs souffrances. Ces quelques lignes
que nous avons tracé sur les caractéres des époux de Mazenod,

38 “Ses incommodités, écrit le président de Mazenod a son fils le 8 aoiit
1805, sont des maux de nerfs qui la laissent tranquille pendant deux jours
et reviennent ensuite avec tant de violence et de suffocation qu'elle serait
tentée de se croire asthmatique.. Je serais trées faché de tout cela, si je ne
la soupconnais pas un peu exagérée.” Arch. Méjanes.

Voir aussi sur le méme sujet la lettre de Mme de Mazenod a son mari,
5 avril 1801. Arch. Méjanes.
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nous laissent soupgonner que les joies de ce foyer devaient étre
fréquemment mélées de souffrances. Les parents, en effet,
restérent unis pendant un certain temps, mais la diversité de
leurs tempéraments et le bouleversement de la Révolution ne
trouvérent pas leur amour assez grand et élevé pour surmonter
les conflits qui surgirent. La rupture ne fut jamais totale, mais
peu s’en fallut. Le fils sera heureusement le trait d'union; il
travaillera & rapprocher ces cceurs l'un de l'autre; mais il n'y
réussira qu'imparfaitement et le bon Dieu seul sait combien il
en a souffert.

Si les mariages de la haute société étaient affaire plutdt
de calcul que de sentiments, celui de Charles-Antoine de
Mazenod et de M Joannis fut heureusement un mélange équi-
libré de ces deux facteurs. D'un c6té le président de Mazenod
nourrissait dans son cceur une sincére affection envers sa future,
de l'autre, la dot de 120.000 livres n’était pas pour déplaire
aux de Mazenod, toujours besogneux malgré leurs titres de
noblesse. Mais les Joannis, en gens pratiques, exigérent cepen~
dant un contrat en bonne et due forme, et eurent l'adresse d'y
insérer une clause dont leur fille sut plus tard se prévaloir.
La dot de M!e Joannis était hypothéquée sur les biens de
Charles-Alexandre de Mazenod, pére de Charles-Antoine, et
devait lui &étre restituée en cas de séparation légale®*. De son
coté, Charles-Alexandre s'obligeait & loger et nourrir les époux
et a laisser ses biens en héritage a son fils Charles-Antoine.
Les noces célébrées, sous de si heureux auspices, le 3 janvier
1778, ne devaient donc apporter que le bonheur aux époux;
ils n'avaient qu'a jouir tranquillement de leur amour, de leurs
enfants et de leur confort. Et de fait, cette June de miel dura
au moins quelques années...

Qu’'est-ce donc qui vint troubler leur paisible existence?
Ce fut, comme cela arrive toujours, la jalousie. M= Joannis,
belle-mére du président de Mazenod, commencgait a craindre
que sa fille n'aimat plus son mari qu'elle; ce qui provoqua de

la part de I'époux irrité une vengeance dont les conséquences

39 Cf. Contrat de mariage entre Charles-Antoine de Mazenod et Mlle
Joannis. Arch. Méjanes.
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devaient étre funestes. Mais qui pourra mieux nous en racon-
ter I'histoire que celui qui en était le protagoniste?

Ce récit, écrit confidentiellement le président de Mazenod a som
meilleur ami de Perrier le 12 aott 180340, aurait peut-étre pu faire
déchoir, dans ton esprit, des personnes qui me sont cheéres. Voila
ce qui m'a retenu jusqu'ici...

Tu me dis que ma femme est une brave femme. Je n'en doute
pas; mais, en ajoutant qu'elle a bien soin de moi et qu'elle ne me
laisse manquer de rien, tu es dans une erreur que bien des gens par-
tagent et dont je ne veux détromper que toi seul. La wvérité du fait
est que je n'ai jamais regu d'elle aucun secours.

Ma femme, seule avec moi, ou ma femme, entourée de ses pa~
rents, sont deux &tres bien différents. Le premier est un ange; je
ne sais de quel nom appeler le second. Mais je ne puis t'en donner
une plus juste idée qu'en me servant de tes propres termes et en te
disant que, comme tes enfants sont linverse du mien, ma femme est
aussi I'inverse de la tienne.

La principale cause de mes chagrins provient de la jalousie de
ma belle-mére et de la crainte gqu'elle a toujours eue que sa fille
ne m'aimét plus qu'elle. Jamais, non jamais tu ne pourras t'imaginer
combien cette jalousie m'a été funeste. Je lui ai prété dans un temps
le coté par quelques amourettes. ['ai eu tort. Mais quel est le mari,
quelle est la femme qui peuvent se glorifier d'en avoir été exempts?
Ce qu'il y a de sfir, c'est que, méme dans ce temps d'égarement, j'ai
toujours été pour ma femme aussi tendre qu'attentif. Revenu enfin de
mes erreurs, je fus le premier & engager celle qui en était l'objet a
s'éloigner de moi, et je ne m'occupai plus que de regagner le cceur
de ma femme. Je conjurai ma belle-mére de m'aider et de coopérer
avec moi dans ce bon dessein. Elle me le promit et agit dans un
sens tout conftraire. Je supprime bien des détailstl. Sur ces entre-
faites, la Révolution éclata.

Je me retirai a Nice, et au bout de quelque temps j'y appelai
ma femme. Elle me répondit qu'elle consentait d'y venir passer quel-
ques mois, mais & condition qu'elle y serait accompagnée de sa mére
et de sa sceur. Je prévis dés lors tout ce que j'aurais a souffrir de
cette réunion, mais je ne fus pas le maitre de l'empécher, et je ne
puis pas te dire tout ce que le pauvre chevalier [Charles-Louis~
Eugene, fréere du président de Mazenod] et moi avons éprouvé de
ce triumvirat femelle. Relégués l'un et l'autre dans une méme

40 Arch. Méjanes (minute). Nous ne reproduisons que les passages qui
nous intéressent.
“1 Suivent quelques lignes rayées.
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chambre, on ne tenait pas plus compte de nous gue de laquais. Si par
hasard nous voulions adresser quelques représentations & l'une d'elles,
nous les voyions aussitdét s'élever toutes les trois contre nous comme
des espeéces de furies. Leur résister n'aurait [pu] servir qu'a faire un
éclat. Nous primes le seul parti qui convenait a des gens sages et
prudents, qui ne voulaient pas rendre le public témoin de leurs dis-
sensions domestiques; et ce parti fut la douceur, la patience et la
retraite dans notre chambre,

Quatre mois aprés, mon beau-pére rappela sa femme auprés de
lui. Je voulus l'engager & ramener avec elle ma belle-sceur. Il n'y
eut pas moyen. L'une et l'autre s'opposérent, chacune pour des raisons
différentes. Ma belle-mére partit seule...

Aprés le départ de ma belle-mére, ma femme changea du tout
au tout. Elle devint douce, complaisante, bonne, attentive; en un
mot, elle était parfaite; et & force de scins, de services et d'égards,
nous parvinmes aussi & ramener ma belle-sceur.

Je fus avec ma femme & Turin pour la loupe de mon fils#2...
Je voulais en profiter pour rester & Turin, ma femme s’y refusa, parce
qu'a Turin elle n'avait que deux fois la semaine des nouvelles de sa
mére, au lieu qu'a Nice elle en avait trois fois. Nous retournames a
Nice; et deux mois aprés, nous fimes obligés d'en fuir et d'y laisser
tout ce que nous possédions. Ma femme, que j'avais fait partir deux
jours avant, sauva une petite malle; mais mon frére et moi fimes
obligés de nous sauver en veste, laissant onze malles pleines, que ma
femme n'avait pas voulu porter avec elle & cause de 6 louis qu'on
nous demandait pour le port. Nous la rejoignimes a pied au-dela
du col de Tende; nous arrivdmes ensemble a Turin.. Je m’'établis
dans un village & cing milles de Turin. Nous y souffrimes tout ce
qu’il est possible du froid et de la misére; mais je puis te dire que
nous y passames les jours les plus tranquilles par l'excellente conduite,
les soins et les amitiés de ma femme et par le retour que nous at-
tirerent nos attentions pour ma belle~sceur et nos soins pour son fils,
lequel nous est certainement redevable de sa conservation. Au bout
d'un an, le ministre nous fit revenir & Turin, ot Fortuné [autre frére
du président] vint nous joindre; et quand les francais s’en appro~
chérent, il nous conseilla de nous retirer & Venise, olt nous nous
rendimes par le P6. Nous continudmes d'y vivre dans la misére, mais
dans la plus parfaite union.

Cependant mon beau-pére et sa femme écrivaient lettres sur
lettres a leurs filles pour les engager & revenir.. Ma belle-sceur

42 C'était en avril-mai 1792, Bugéne de Mazenod, en effet, nous
assure dans la lettre & son pére du 10-13 mai 1803, qu'il avait alors “neuf
ans et demi”’, et le P. Rey (I, 18-19) met cette opération quelque temps
avant la confirmation qui eut lieu le jour de la Sainte-Trinité.
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partit la premiére; ma femme, qui avait essuyé des pertes de sang
considérables, n'était pas alors en état de voyager. Dés gu'elle fut
un peu remise, je cédai a ses vives sollicitations, quoique je prévisse
bien ce qui en résulterait...

Le voyage fut trés favorable & sa santé.. Rendue a Aix, on ne
manqua pas de lui tourner l'esprit comme on voulut. Elle commenga
par me signifier que jamais sous aucun prétexte elle ne se séparerait
plus de sa meére. Ensuite elle voulut exiger que je me séparasse de
mes fréres, de ces hommes respectables et chers a qui je dois tout
mon intérét.. Enfin, aprés quelque temps, elle me commanda impé-
rieusement, avec menace de nous tous abandonner en cas de refus,
de lui envoyer Fortuné. Il se rendit & ses ordres...

Cest depuis fructidor que ma femme, & qui sa mére avait donné
pour directeur le sieur Roze, son cousin, a tripoté toutes ses affaires
sans jamais m'avoir consulté ni donné la moindre connaissance d'au-
cune de ses démarches. Parvenue a obtenir une radiation provisoire
et ensuite définitive, elle a cherché & rattraper sa dot. Elle était de
120.000 livres; et si elle avait été en nature et en capitaux sur la
province comme nous l'avions recue, elle n'aurait pu réclamer que
ces mémes capitaux, qui, comme tu sais, ont été portés sur le grand-
livre, réduits au tiers, dont la rente n'est pas payée. Ainsi elle se
trouverait avoir pour tout bien 40 mille pour son tiers. II n'y avait
plus sur la province que 22 mille livres portées sur le grand-livre.
Pour avoir les 98 mille livres restantes, elle s’est mise en possession
de ma maison et de ma terre, qu'elle a eu aux prix d'alorsts, Elle
ne cesse de me dire qu'elle y est grandement perdante, tandis que par
ie bénéfice naturel du temps elie y aura doublé sa dot...

Lorsque I'amnistie fut publiée, ma femme se trouvait a Mar-~
seille sans ses acolythes. Elle m'écrivit aussitdt pour m’en donner avis.
Sa lettre était assez raisonnable; elle me donnait le choix de revenir
ou de rester; elle m'y disait seulement qu'elle ne quitterait jamais sa
mére et que pour moi, & cause de mes créanciers, je serais obligé de
rester a Saint-Laurent, de sorte quelle m'y annoncait clairement une
séparation*t, De retour a Aix, sa mére et son directeur, trouvant

43 Quand en 1795, quelques mois aprés la mort de Charles-Alexandre
de Mazenod, Mme de Mazenod revint en France, tous les biens de son
beau-pére furent saisis par la nation et mises aux enchéres. Mme de Ma-
zenod fit faire valoir ses droits et réussit, en compte de sa dot, & se faire
désemparer une partie de ces biens, et, avec l'aide financiére de sa meére,
a se faire adjuger le reste. Autrement tous les biens de la famille de Ma~
zenod, d'aprés les lois contre les émigrés, seraient irrévocablement perdus.
Dans ce cas donc Mme de Mazenod a rendu un grand service a son mari,
et le président de Mazenod a tort de I'en blamer.

#¢ 1l faut ici mentionner un fait dont ne parle pas le président de Ma-
zenod et dont on ne trouve, non plus, aucune trace dans la volumineuse
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sans doute cette lettre trop douce, lui en dictérent une aufre, qui
me fut rendue le méme jour que celle qu'elle avait écrite de Marseille
et o2t elle me disait qu'aprés y avoir bien réfléchi, elle me faisait part
de ses intentions, de celles de sa mére; que celle-ci. ne voulait rece-
voir chez elle aucun de nous, méme en payant pension; qu'elle ne
voulait y avoir que ses filles et ses petits-enfants;.. que pour moi,
si je venais, je serais poursuivi & outrance par mes créanciers, dont
je ne me sauverais qu'en faisant misérable cession; qu'au surplus, si
je venais, je ne l'entretinsse pas de mes lamentations, parce qu'elle
ne voulait pas les entendre, tout comme elle ne voulait ni ne pouvait
payer aucun de mes créanciers*s, Tu sens la réponse qu'aurait mérité
cette lettre. Cependant je n'y opposai, tout comme j'avais fait depuis
le commencement de notre correspondance, que la patience; j'ai em-
ployé les raisonnements les plus tendres pour la faire revenir. Je n'y
ai rien gagné.

Mes lettres sont lues et commentées par M. Roze, qui dicte les
réponses. Ce ne sont que les plaintes contre moi, que le tableau de
la misére oit elle est, que peintures d'une santé ruinée qui va la
jeter dans la consomption. Tous ceux qui m'ont écrit sur son égard,

correspondance familiale. Mme de Mazenod pour assurer sa dot, laborieuse-~
ment récupérée, contre les réclamations des créanciers de son beau-pére et
de son mari s'est résolue & demander "4 haute voix la dissolution de son
mariage’’, au moins quant aux effets civils. Ce divorce, d'ailleurs purement
civil, redonna a la citoyenne Joannis pleins droits sur sa dot. (Arch. dép.
des Bouches-du-Rhéne, Etat civil d'Aix, vol. 41, p. 85: 1802, avril 25 —
“Divorce entre Charles-Antoine Mazenod... et Marie-Rose~-Eugénie Joannis”.)

Il n'apparait pas clairement qu'une telle solution soit justifiée, car avec
ses 120,000 francs regus en héritage, en 1795, de son pére et sa dot récu-
pérée, elle pouvait payer au moins en partie les dettes de son mari; mais
les instances familiales aussi bien que la peur de perdre de l'argent ont eu
raison des scrupules qu'elle a pu avoir. Remarquons encore que les créan-
clers ne pouvaient légalement rien faire contre les biens récupérés, car ils
n'appartenaient plus & la famille de Mazenod, mais bien a la citoyenne
Joannis.

45 I s’agit ici des lettres écrites au mois de mai 1802, car l'amnistie fut
publiée le 26 avril 1802; nous en donnons quelques extraits. Mme de Ma-
zenod écrivait le 2 mai 1802: “"Vos créanciers n'attendent que le moment
de votre arrivée pour vous désoler. Ils s'informent continuellement, si vous
devez arriver. Il y a des gens capables de vous faire mettre en prison, s'ils
en ont le droit. Vous n'aurez aucune retraite inaccessible a leurs poursui-
tes. Je pourrai bien vous nourrir ici avec économie et sans me séparer de
maman, mais je ne peux payer un sol de vos dettes, parce que je veux
avoir du pain pour vous, pour moi et pour nos enfants. Remplissez les
formalités auprés du gouvernement francais, procurez-vous ensuite des cer-
tificats qui constatent l'impossibilité oit vous &tes de se trouver a I'époque
fixée et donnez-vous le temps de peser mirement quel est le parti le plus
raisonnable dans votre facheuse position...”

Le 16 mai, elle conseille 2 son mari de ne pas revenir. Et le 4 juillet,
elle ajoute: “Quant & vous, il est bien que vous restiez sans entrer dans
le détail des motifs qui doivent vous y décider.” Arch. Méjanes.
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tol-méme compris, me parlent bien différemment et calment les vives
alarmes que j'avais eues sur son état..

Je suis a attendre que Dieu veuille inspirer & cette pauvre femme
subjuguée et qui me fait pitié et que je plains, les sentiments qu'eile
doit avoir, quelle a, mais que ses tyrans compriment et étouffent.
En attendant, je me tais et m'abandonne sans réserve a la bonne
Providence.

Voila ma situation exacte. Décide, aprés cela, toi-méme, et juge
si je dois et si je puis retourner... Irai-je donner le spectacle de vivre
séparé de ma femme...

Voila qui est dit, sans ménagement, sans colére non plus
qui efit tout brisé; il n'en efit d’ailleurs pas été capable. Tan-
t6t avec une lucidité froide et désabusée, tantdt avec une
déception amére qui n'enléve pas, d'ailleurs, grand'chose a
I'objectivité du récit, il juge sa femme. Il ne peut pas la
condamner; trop de circonstances atténuantes, dont la pre-
miére serait sa propre faute, empéchent une semblable con-
damnation. Les termes choisis, précis, volontairement pesés
dénotent chez lui aussi bien le perspicace président du tribunal
qui n'a pas le droit de se départir de sa sérénité, que l'avocat
qui se déméne pour défendre sa cause.

L’histoire de ce foyer depuis 1803, date de la lettre citée
plus haut, jusqu'en 1817, année de retour du président de
Mazenod a Marseille, n'est que I'histoire de cette désunion
d’esprit et de coeur. Les époux continuent, certes, de maintenir
les relations épistolaires; et leurs lettres, exception faite de
quelques lettres de Mme de Mazenod*®, ont un ton poli et
méme affectueux. Mais quiconque sait les lire, trouvera sous

46 [| est injute d’affirmer que toutes les lettres de Mme de Mazenod
sont “‘impertinentes et dures”, car plusieurs sont écrites sur un ton poli, et
certaines méme ont un accent d'une sincére affection. Le président de Ma-
zenod, homme cultivé et avocat habile savait bien ménager les termes et
dire plus qu'il ne sentait, quand il écrivait des lettres & sa femme; de ce
point de vue ses lettres sont irréprochables. Mais il faut aussi bien com-
prendre le caractére impressionnable et irréfléchi de Mme de Mazenod qui,
joint 4 une médiocre formation intellectuelle, nous rend suffisamment compte
de sa correspondance “dure et impertinente” (président de Mazenod a son
fils, 31 octobre 1805: “Que dirai-je de son style, que dirai-je de ses imper-~
tinences et de ses duretés prodiguées continuellement a brile-point?” Arch.
Méjanes).
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ces dehors des expressions calculées, le vide des coeurs froissés
et divisés.

Quand en 1817, le président de Mazenod rejoindra enfin
sa femme, elle lui témoignera dans de fréquentes visites — son
mari s'établira & Marseille et non a Aix — beaucoup d’amitié
et méme de tendresse. Mais on devine la peine de ces deux
cceurs qui ne surent se comprendre. La facilité¢ de vivre et la
paix auralent pu aider leurs caractéres, si différents lI'un de
l'autre, & se compléter; le malheur du temps, l'influence facheuse
de l'entourage ne firent que creuser le fossé entre la vive
impressionabilité, 1'étroitesse d’esprit, l'attachement pointilleux
et inquiet & l'argent qui caractérisent Mm=¢ de Mazenod et le
calme trop serein, la bonhommie souriante, large et dépensiére
du président.

La mort de I'époux, survenue le 10 octobre 1820, mettra
fin & ce ménage si prometteur, et qui a si mal tourné.

4. La sceur. Charlotte-Eugénie-Antoinette~-Emilie-Césarie
de Mazenod, appelée familiérement “‘Ninette” est I'unique sceur
d’Eugéne qui puisse nous intéresser, car l'autre est morte en
bas age en 1784. Un peu plus jeune que son unique frére —
elle naquit le premier novembre 1785 — elle avait, sans étre;
jolie ou avenante, une physionomie de bonté et de charmante
simplicité qui prévenaient en sa faveur. Si, par son tempéra~
ment, elle ressemblait plutét & son pére qu’a sa mére, sa forma-
tion intellectuelle, par contre, ne différait guére de celle de sa
mére. Sa famille ayant réussi, aprés plusieurs années de re~
cherches infructueuses, & lui trouver un mari convenable dans
la personne du marquis Armand de. Boisgelin*’, elle I'épousa le
21 novembre 1808. Devenue épouse et mére, elle adapta, sous
la sage direction de son frére, ses exercices de piété aux

%7 Armand-Natal de Boisgelin provenait d'une ancienne famille des
Boisgelin dont une branche s'établit a Aix. C'était un homme de caractére
doux et aimable, mais de cette douceur et amabilité qui ne savent pas se
montrer, & l'occasion, fortes et énergiques. “On me crucifierait 4 sa barbe
qu'il laisserait faire, écrivait 3 propos de son beau-fréere I'abbé de Mazenod.
Clest d'avoir du guignon de n'avoir qu'un beau-frére et qu'il soit de cette
trempe. Mais que faire & cela, nous ne changerons pas son caractére.” A
sa mére, 16 septembre 1817. Coll. R. Bargemon.
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exigences de son nouvel. état. Précédée dans la tombe par son

mari et trois de ses cing enfants, elle les y suivra le 20 aoit
1867.

5. Les parents du c6té maternel. Le lecteur des lettres
de la famille prend facilement connaissance avec quelques autres
personnages qui entourent le petit “Zézé”, nom familier d’Eu-
géne. Du c6té maternel ce sera d'abord Mme Catherine~
Elizabeth Joannis, née Bonnet, une affectueuse, énergique et
entreprenante grand'meére dont nous entretint déja longuement
le président de Mazenod. Eugéne était l'enfant gaté de cette
affectueuse grand'mére ne pouvait qu'en dépeindre les qualités.

Jétais son enfant chéri, écrit<il & son pére aprés la mort de

Mnme Joannis, survenue le 15 aoat 1811, et jamais mére n'a été plus

tendrement aimée que je ne laimai. Aussi sa mort fut pour moi

I'épreuve la plus cruelle que je pusse endurer. Je n'ai rien connu de

plus parfait sur la terre. Elle a été victime et de sa tendresse et

de son dévouement pour ses enfantsts,

Et les années ne feront que rendre plus cher le souvenir
de cette aidule:

Je renongai, note Mer de Mazened dans son journal le 31 mars

1839 a propos de son entrée au Séminaire en 1808, aux douceurs
de la vie privée et m'arrachai violemment aux embrassements de la

[P

tendresse maternelle, personnifiée surtout dais la persounne de mon

afeule dont j'étais l'idole.

En ajoutant aux témoignages défavorables du président
de Mazenod, quelques traits louangeurs de son fils, on peut se
faire une juste idée du caractére de cette femme. Sa piété
était marquée par la rigueur des jefines et l'assistance fréquente
aux offices de la paroisse.

Quant & son grand-pére, mort le 8 novembre 1795, il
semble que ce fiit un homme énergique et bon; ce sont les
seuls traits qu’on peut recueilliv de la correspondance familiale.

Sa tante, Elisabeth Dedons de Pierrefeu, occupe beaucoup
plus de place dans les lettres d’'Eugéne. Elle dut encore plus
souffrir des nerfs que sa sceur, M= de Mazenod, si on en

48 Lettre du premier mai [1813]. Arch. Méjanes., Voir aussi la lettre
d’Eugéne de Mazenod a sa sceur, 19 septembre 1811, Coll. Boisgelin.
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juge d’aprés quelques scénes, reproduites avec expression par
Eugéne.

Je ne puis pas vous rendre les scénes que nous avons eu a
essuyer, les folies que ma tante a faites avant et aprés le départ de
ma mére, écrit Eugéne a son pére, le 31 aott 1803. Ma grand'mére
ne peut pas faire une réflexion, que sa fille cadette n'entre en violence,
et alors, si on ne voyait pas le mal que cela fait & ma pauvre
grand'meére, il y aurait de quoi pouffer de rire. Ce sont des cris, des
hurlements, des menaces de se précipiter, des reproches sur la partialité
qu'elle a toujours eue pour son ainée, enfin toutes sortes d'extra~
vagances. Dans la derniére scéne, je fus obligé d'enfoncer une porte,
de prendre ma tante en poids, de la jeter sur un canapé, de lui faire
avaler de l'eau par force, de me saisir d'un grand éventail, et lui
faire du vent; et puis, la chose la plus difficile, de m'empécher de rire
en regardant ma sceur dans un coin de la chambre faire toutes sortes
de grimaces#...

Sa conduite morale ne devait pas étre trop exemplaire,
car elle vivait séparée de son mari qui, dailleurs, était bien
digne de sa femme. A sa mort, survenue le 7 juin 1807, Eugéne
aura quelques craintes sur le sort de I'ame de sa tante et,
parait-il, non sans raison.

Le dernier personnage, du cdté maternel, qu'il nous faut
connaitre, c'est Francois Joufle-Roze, dit Joannis, communé-
ment désigné sous le nom de ‘l'oncle janséniste”. Homme trés
instruit, tant par ses sérieuses études que par ses nombreuses
lectures, il était particuliérement versé dans les controverses
théologiques de son temps. Si l'on en croit ses assertions, il
connaissait aussi bien les ouvrages des théologiens “‘enjésuités”
que ceux des défenseurs “de la bonne cause”, cest-a-dire des
jansénistes et des jansénisants®. Il n'était pas pourtant, stricte-

49 Arch. Méjanes.

50 “Nous nous disputerons peut-étre un peu, écrit M. Roze a Mme
de Mazenod & propos de l'abbé de Mazenod, mais j'espére que ce sera
sans nuire a la charité chrétienne. Il croit avoir la vérité de son coté, et
moi je la crois du mien. Ce qui rend ses opinions légitimement suspectes,
c'est quil a toujours refusé de lire les écrits des auteurs oit j'ai puisé les
miennes et que j'ai eu la patience de lire ce qu'on a écrit contre.” Lettre
du 3 aotit 1810. Coll. B. Aix,

“Le pauvre Eugéne, écrit-il encore, qui n'est point sot, il s'en faut
beaucoup, ne laisse pas d'avoir un bandeau sur les yeux sur tout ce qui
touche directement ou indirectement aux jésuites. Les livres du Port-Royal,
qui parlent sur la religion d'une maniére si touchante et si sublime, sont pour
lui des livres suspects.” A Mme de Mazenod, 7 février 1810. Coll. B. Aix.
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ment parlant, janséniste et il condamnait ouvertement tous ceux
qui se séparérent de I'Eglise; néanmoins son cceur ne battait
pas pour cette Eglise Romaine dont il ne voulait jamais se
séparer. On pourrait donc dire qu'il était “jansénisant®*".

M. Roze était trés attaché a la famille Joannis et surtout
a sa ‘‘chére cousine’”, M=t de Mazenod. Cet homme dont,
selon l'expression du président de Mazenod, “un peintre n’au-
rait qu'a représenter fidélement les traits pour avoir le portrait
le plus ressemblant de lenvie®”, était pratiquement I'adminis-
trateur de tous les biens de M=e de Mazenod et son conseiller
ordinaire dans toutes les affaires. Bien qu'il rendit sur ce
point d'immenses services & M= de Mazenod, ce n'était pas
toujours par pur désintéressement, et le président de Mazenod
avait peut-étre quelques raisons de soupgonner “le sieur Roze”
d'étre le secret adorateur de sa femme, soupgon qui sera vigou-
reusement rejeté par Fugéne. “Quant & I'affection que ma mére
a pour son cousin, répond Eugéne, laissez-moi rire, avant de
dissiper vos doutes... Un grand homme & figure rébarbative,
yeux enfoncés, nez monstrueux, joues creuses, bouche grande et
dégarnie... poil gris-blanc, ton brusque... enfin... un assemblage
de décrépitude. Voila, mon cher papa, voila I'"Adonis dont
bénignement vous supposez ma meére éprise®.”

Quoi qu'il en soit, il reste toujours vrai que M. Roze par
son attitude, approchant fort la haine, envers le président de
Mazenod et ses fréres, achévera de creuser le fossé entre la
“chére cousine’” et son mari®™,

51 “Il a des principes religieux, écrit Fugéne & son pére a propos de
son oncle Roze, qui sont gquelquefois un peu trop d'accord avec le jansé-
nisme, auquel il ne tient pas entiérement; mais telle est la force de I'éducation
et de son attachement pour 1'Oratoire et Port-Royal qu'il ne peut se dis-
penser de les admirer et de les prémer.” Lettre du 15 juillet 1803. Arch.
Méjanes.

52 Président de Mazenod a son fils, 31 octobre 1805. Arch. Méjanes.

53 Fugéne de Mazenod a son pére, 15 juillet 1803, Arch. Méjanes.
Nous possédons environ 250 lettres de Roze a Mme de Mazenod: la plu-
part sont des lettres d'affaires et nous n'avons rien trouvé, dans toute cette
correspondance, qui puisse confirmer, au moins avec certutude, les soupgons
du président de Mazenod.

52 Voila comment M. Roze commente le retour du président de Ma-
zenod en France. "Il est bien singulier, écrit-il le 11 janvier 1818 a sa
“chére cousine”, qu'aprés vingt-deux ans d'éloignement tu n'aies trouvé
aucun changement dans ces messieurs, excepté que le président est un peu
courbé..., Mets-toi au-dessus de tout ce qui peut te donner de I'humeur ou
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Plus tard, sous l'influence de la grace dont I'abbé de
Mazenod sera le principal instrument, cet oncle se convertira,
et avant de mourir, aura le temps de déplorer ses travers.

6. Les parents du coté paternel. Du coté paternel il faut
mentionner son grand-pére et ses deux oncles.

Charles-Alexandre de Mazenod (1718-1795), grand-pére
d’Eugéne, abandonna la carriére militaire, pour raisons de santé
et entra dans la magistrature. Président a la Cour des Comptes
en 1741, il s'y fit remarquer par son caractére énergique, sur-
tout en 1763, o il défendit la cause des Jésuites contre les
intrigues du Parlement. Cette défense lui valut le sobriquet
“congréganiste-portier’’; terme qui devait le tourner en dérision
et affaiblir son crédit™,

Il fut, semble-t-il, un bien digne pére de famille: énergique
et entreprenant, mais hélas! il ne sut compter et ses 165.000
livres de dettes péseront lourdement sur la famille de Mazenod.
Les malheurs de la Révolution, la cécité progressive, I'arrogance
de ses domestiques abreuveront d’amertume ses derniers jours
et il mourra, en 1795, complétement aveugle et abandonné de
tous,

Son frére, Charles-André (1719-1795) embrassa la car-~
riere ecclésiastique et fut nommé en 1752 vicaire général de
Ms* de Belsunce, évéque de Marseille. Il resta dans cette
charge méme sous l'épiscopat de Msr de Belloy. A la Révo-
lution, il refusa le serment, émigra en Italie et mourut & Venise,
le 23 novembre 1795. C’était un homme généralement estimé

de l'inquiétude. Quelque mille francs de plus ou de moins ne sont pas faits
pour altérer notre santé.” Coll. B, Aix. Il recommandait déja, dans une
lettre précédente du 6 janvier, & Mme de Mazenod de ne pas faire trop de
visites & son mari: ““Tu iras faire quelques tournées & Marseille de 'loin
en loin, jusqua ce que M. I'évéque soit installé sur son siege. Cela fait,
tu pourras y aller moins souvent.” Coll. B. Aix.

55 Ce dernier trait, écrira & ce propos Eugéne de Mazenod a son pére,
outrageant la mémoire d'un homme dont la probité et I'honneur furent le
trait distinctif; d'un homme qui sacrifia 3 I'ombre de ses devoirs. son avan-
cement et celui de sa famille, qui fut non seulement le plus aimable, mais le
plus vertueux et le plus grand magistrat du siécle passé en Provence; ce
trait outrageant, suffit, dis-je, pour que vous ne puissiez plus, sans crime,
différer de laisser 2 la postérité... la vie de I'homme intégre...” Lettre du 3
décembre 1806. Arch. Méjanes.
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par la bonté de son coeur, par la probité de sa vie et la simpli~
cité de ses mceurs®. Le futur évéque de Marseille, Eugéne de
Mazenod, lui confiera son secret désir de le suivre dans la
carriére ecclésiastique, et en gardera toujours le plus touchant
souvenir.

Eugeéne a connu deux oncles du c6té paternel: Louis et
Fortuné.

Le premier Charles-Louis-Eugéne (1750-1835), appelé en
famille “le chevalier” s'engagea de bonne heure, & quinze ans,
dans la marine royale et en parcourut tous les degrés jusqu'a
celui de capitaine de vaisseau (1791). Il s’y fit remarquer par
sa bravoure qui lui valut la haute distinction de la Croix de
S. Louis (1782). Lors de la Révolution, il émigra en Italie et
suivit son frére ainé Charles-Antoine dans son odyssée. I.'abbé
de Mazenod pour décider son oncle a retourner en France, lui
obtint en 1817, avec une pension annuelle de 2.400 francs, le
grade de contre-amiral en retraite®,

Brave marin, il n'était pas tout a fait & l'abri des repro-
ches sur sa conduite morale; il laissa environ 20.000 livres de
dettes, et ne se maria en 1812 gue pour légitimer enfin ses
relations avec une femme quelconque, Antonia Vita (1762~
1827), concubine devenue épouse légitime, n’était, en effet,
qu'une femme du peuple, sans titre de noblesse, sans dot et
sans possibilité de donner un héritier & la “bonne race” des
Mazenod®®. Cette mésalliance choqua profondément la fierté

56 Contrairement aux autres membres de la famille de Mazenod, non
seulement il ne contractera aucune dette, mais méme laissera en héritage &
ses nmeveux 19.000 livres de créances: chez M. Alphonse Devoulz 12.000
livres et chez M. Pierre-Louis Demandolx la Palud 7.000 livres; toutes ces
sommes placées a 4.5%.

Voir la correspondance d'Eugéne de Mazenod avec son pére (1803-
1815); en particulier la lettre du 22 mai 1803. Arch. Méjanes.

57 Voir & ce sujet la correspondance d’Eugéne de Mazenod avec son

ere (1815-1817);: rch., Méjanes, et avec son ami Charles de Forbin~
})anson (1815-1817). Arch. de la Sainte-Enfance, Paris.

58 Voir la correspondance du président de Mazenod avec son fils en
1814, et particuliérement la lettre du 24 juillet 1814 dont nous citons quel~
ques passages: ' Le Chevalier nous a révélé un secret que nous ignorions,
écrit le président de Mazenod. Il avait contracté depuis 2 ans un mariage
de conscience avec dona Antonia que tu avais vue chez nous et qui n'était
plus en age d'avoir des enfants.. Au reste, je n'ai pas besoin de te recom-~
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familiale d’'Eugéne de Mazenod et continua a diminuer encore
le peu d’estime qu'il avait de son oncle.

Si Eugéne ne nourrissait pas en son coeur une grande af-
fection envers son oncle Louis, il sera, au contraire, trés attaché
a son deuxiéme oncle Charles-Fortuné. Né en 1749, il fit ses
premiéres études au collége des Jésuites. Moins brillant que
Charles-Antoine, il réussit pourtant & la Sorbonne, ot il prit
ses grades en théologie. Revenu, comme jeune prétre, a Aix,
son oncle Charles-Auguste-André lui céda le riche canonicat
de la métropole d'Aix et les évéques de Glandéves, d'Aix, de
Sénez et de Fréjus s'empressérent de le nommer vicaire général
de leurs diocéses respectifs. Il devait bien profiter des legons
de gouvernement ecclésiastique qu'administrait a ses 15 lieu-
tenants l'archevéque d'Aix, M# de Boisgelin, car celui-ci le
choisit pour son remplagant, quand il dut se rendre a Paris
(1789-1791). Ce ne fut qu'aprés avoir couru d'horribles dan-
gers, tel ce coup de pistolet tiré sur lui, sans l'atteindre pour~
tant, pendant la procession de la Féte-Dieu®, qu'il se décida
a sauver sa téte. Emigré d’abord en Suisse, il rejoignit en 1793
son frére ainé a Turin et I'accompagna & Venise en 1794, Clest
en vain qu'il tenta, en 1797, de reprendre son poste a Aix; il
fut obligé d'en fuir plus vite qu'il n'y était rentré®. Désormais
il en avait assez et pendant 20 ans se contenta du “dolce far
niente’” de l'exil. Ni les offres de Portalis, ministre des Cultes
(1802-1807), qui lui réservait un évéché dans I'Eglise concor-

mander de ne rien marquer en réponse a cet article qui puisse mortifier le
chevalier ou sa femme, car:

1° a chose faite, conseils sont pris,

2° en qualité de preétre, tu dois dire ce que dit ton oncle I'abbé: le péché
occasionné par la fréquentation est 6té par le mariage; que Dieu en soit
loué.” Arch. Méjanes.

5% Ce fait est attesté non seulement par le P. Ramsert (t. I, p. 242),
mais aussi par l'abbé ConsTanTIN (Les paroisses du diocése d'Aix, vol. I,
p. 34.) dont nous citons les paroles: “Sur son refus de préter le serment
schismatique, M. de Boisgelin fut considéré comme démissionnaire de l'arche-
véché d'Aix. I s'exila en Angleterre, laissant ses pouvoirs 8 M. de Mazenod.
La vie du vicaire général resta peu de temps en sireté, Tandis quil portait
le Saint-Sacrement a la procession de la Féte-Dieu, un forcené se jeta sur
lui et lui tira & bout portant un coup de pistolet. La balle ayant glissé sur
les vétements sacrés, M. de Mazenod eut la vie sauve. A la suite de cet
attentat, il sortit de la ville et gagna la Suisse.”

60 Cf. Président de Mazenod a M. de Perrier, 12 aofit 1803 (minute),
a son fils, 1-22 février 1815. Arch. Méjanes.
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dataire, ni les instances de son neveu et de ses amis d’accepter,
ni enfin l'urgente nécessité de prétres qu'éprouvait I'Eglise de
France ne purent le décider a sortir de sa paisible inertie et &
rentrer dans sa patrie. Il avait bien fait quelque grand réve
autrefois, mais découragé par ses échecs, amadoué par une vie
paisible sans responsabilité, si conforme a son tempérament
affaibli par I'age, il avait quelque raison de suspecter des hon-
neurs qui finissent toujours par étre encombrants®’, Comme
son frére ainé Charles-Antoine, il adorait la tranquillité et se
contentait de peu: la messe, la priére, quelques confessions, un
sermon de temps en temps, quelques bien lucratives lecons de
frangais, c'était bien ce qui lui convenait. Dans ces menus
travaux, il savait d'ailleurs se ménager des distractions, tel un
bon diner au milieu de ses nombreux amis ou encore une courte
promenade dans le parc de quelque prince sicilien.

L'abbé de Mazenod, estimant que ce cher oncle avait
encore quelque bien & faire sur la terre, obtint en 1817, gréce
a ses relations avec la famille de Talleyrand, la nomination de
I'abbé Charles-Fortuné au siége de Marseille®>. Mais il dut
fortement impressionner son oncle en lui montrant tous les
avantages réels ou supposés qu'en retireraient la naissante
société des Missionnaires de Provence et le diocése de Mar-

seille pour que son oncle se décidat enfin 5 se soumettre “aux

décrets de la divine Providence®®’. Cette nomination, par l'effet

€1 “Quant & la place dont tu me parles, écrivait l'abbé Fortuné de
Mazenod a son neveu le premier mars 1803, bien loin de me la désirer, tu
dois étre charmé, au contraire, qu'un autre en soit pourva. Né avec des
talents médiocres, je n'aurais pu subvenir aux obligations immenses qu'elle
impose, surtout dans le régime actuel, que par un travail accablant et
ruineux pour ma santé, qui n'est déja que trop affaiblie par les infirmités
et le poids des années...” Arch. Méjanes.

%% Nous avons particulierement étudié le role qu'a joué I'abbé Eugéne
de Mazenod dans la nomination de son oncle a I'évéché de Marseille.

%% Hugéne de Mazenod écrivait & ce propos lettres sur lettres pour
engager son oncle & accepter I'évéché offert. L’abbé Fortuné obéit. ‘“‘Si
tu avais été le dépositaire de ma conscience, écrit<il a son neveu le 9
octobre 1817, sachant combien j'ai abusé des graces de Dieu et combien
la soif des honneurs et des richesses m’'avait tourmenté autrefois, tu m'aurais
non seulement conseillé, mais défendu méme de sa part de jamais accepter
aucun bénéfice a charge d'ames, et & plus forte raison une des premiéres
dignités de I'Eglise... Je te le répéte, je me soumets quoiqu'en tremblant, et
si j'ai le bonheur de faire quelque bien dans le diocése de Marseille, je
serai la preuve la plus convaincante que le Seigneur n'a besoin des talents
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de diverses circonstances, ne devint officielle qu'en 1823.
Comme évéque de Marseille (1823-1837), il fit beaucoup de

bien a ses ouailles et leur donna, en 1837, un excellent pasteur
en la personne de son dynamique neveu.

Il était d'un naturel gai et jovial et ses '‘maniéres proven-
cales” étaient bien connues; les quelques coléres qu'il se per-
mettait de temps & autre n'éclipsaient que trés rarement sa
bonté souriante et accueillante. Rien d'étonnant qu'il fut bien
connu par les pauvres d'Aix et de Marseille, et le bon sens
d’Eugéne de Mazenod avait quelquefois a redire sur “la sainte
prodigalité” de son charitable oncle®*. A sa mort, survenue le
22 février 1840, on ne trouvera, dans sa cassette privée, que

85 francs; eux aussi destinés & soulager la misére®s,

L’historien aurait encore beaucoup a dire sur ce milieu
social et familial; le théologien s'est limité & rechercher les
personnages qui ont formé Eugéne, de prés ou de loin, et aident
ainsi & comprendre son comportement religieux et moral.

*
* *

Que pouvait donc apprendre le jeune Eugéne de son milieu
familial?

Il faut distinguer ici deux aspects différents: la formation
humaine, intellectuelle, littéraire d'une part, et de lautre la
formation religieuse et morale.

d’'aucune de ses créatures, et qu'il peut se servir, quand il lui plait, des plus
vils instruments pour opérer son ceuvre sainte et manifester sa gloire...” Arch.
Méjanes.

¢¢ “Je ne puis vous dissimuler, écrit Eugéne de Mazenod a son peére
a ce propos, que la sainte prodigalité me désole. L’argent qu'il dépense en
chapelets (j'en sais dix douzaines de donnés), en livres, images, est in-
croyable. Il force les gens qui ne s’en soucient pas & recevoir ses pré~
sents... L'article des auménes va bien plus loin. On le trompe chaque jour.
N'importe! c'est toujours a recommencer.. Mon oncle qui ne connait pas
le prix de l'argent donne sans fagon une piéce de 20 sols a celui qui se
serait contenté d'une dardanne. Il n'est pas rare de lui voir faire des excuses
en donnant jusqu'a 5 francs & ceux qui lui auraient baisé la main s'il I'avait
ouverte pour leur remettre dix sols. Il se cache de moi pour n'étre pas
géné, et je vous assure que je me soustrais & la vue de ces prodigalités avec
plus de soin encore, tant je trouve cette maniére de faire peu conforme au
bon sens..” Lettre du 14 septembre 1820. Arch. Méjanes.

©5 JeANCARD, Meélanges historiques, p. 176-177; Rey, t. II, p. 85.
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Quant au premier aspect Eugéne héritait de son pére: tout
d’abord les traditions de la noblesse provengale telles que I'at-
tachement illimité au roi, les sentiments aigus de fierté, de
dignité et d'honneur, l'art des bonnes maniéres; ensuite une
vive intelligence et une bonne partie de sa formation littéraire
en général, et épistolaire en particulier. De sa mére, il tenait
une sensibilité extréme, ainsi que l'esprit d'épargne et le sens
pratique. De ce point de vue, Eugéne de Mazenod constitue
une certaine synthése de deux familles, différentes d'origine et
de mentalité, celles des de Mazenod et des Joannis.

Au point de vue religieux, Eugéne trouva dans sa famille
une sorte d'affection et d’attachement aux Jésuites et a leurs
doctrines anti-jansénistes, doctrines qui serviront de base a son
activité apostolique. Par ailleurs, si I'on excepte le grand-oncle
Charles-Auguste-André de Mazenod et dans une certaine
mesure l'oncle Fortuné, il n'y trouvera que des modeles fort
médiocres au point de vue moral. Nous ne parlons pas ici de
sa sceur, car, si pieuse qu'elle fit, étant plus jeune et d'un
caractére peu énergique, elle ne pouvait exercer aucune influ-
ence ou presque sur son frére.

Bref, si nous adoptons la division des milieux familiaux en
fervents, pratiquants, indifférents et antireligieux®, nous devons
conclure que la famille d’'Eugéne de Mazenod appartenait a la
deuxiéme catégorie, celle des pratiquants; et il faudrait aller
contre la vérité des faits pour la considérer comme fervente, ou,
selon une expression courante, comme une école de sainfeté.

Joseph Pierorz, O.M.L

Maison générale,
Rome.

66 Cf. P. Derooz, “Pourquoi ne seront-ils pas prétres?’ dans Nouv.
Rev, Théol. 76 (1954), p. 396:
“Milieu fervent, c’est-a-dire oit toute la vie est imprégnée de christianisme,
Milieu pratiquant, c’est-a-dire ol l'on remplit les devoirs extérieirs de la
religion, sans grande vie intérieure,
Milieu indifférent a la religion,
Milieu antireligieux.”



SPIRITUALITE

«Un brevet pour le ciel
et un signe de prédestination”

SUMMARY. ~ The Founder was always fond of the thought that the
very name and vocation of the Oblates of Mary Immaculate is a mark
of predestination.

Une pensée chére au Fondateur.

Tous les Oblats sont familiers avec cette formule qui fait
en quelque sorte partie du noyau primitif de nos traditions de
famille: “Oblats de Marie Immaculée! C'est un brevet pour
le ciel et un signe de prédestination”. On la considére comme
un héritage de Mo de Mazenod, et & bon droit. Car si elle
ne se trouve pas telle quelle dans les écrits de notre premier
pére, du moins & notre connaissance, elle y est de fagon équi-
valente, et surtout elle exprime une pensée qui lui est absolument
chére et que l'on retrouve sous des formes variables mais trés
explicites tout le long de sa vie.

Sous la forme dans laquelle elle s'est fixée, l'expression
réunit deux extraits des lettres écrites par notre vénéré Fon-
dateur au Pére Tempier, & l'occasion de l'approbation pontificale
de nos saintes Régles. Le premier est du 22 décembre 1825;
le Pére de Mazenod fait part a son premier compagnon de
I'heureuse tournure gque prennent les événements et il conclut
par une exhortation a une ferveur et & une fidélité redoublées:

Qu'on se renouvelle surtout dans la dévotion a la trés-sainte
Vierge, pour nous rendre dignes d'étre les Oblats de [!'Immaculée
Marte. Mais c’est un brevet pour le ciell Comment n'y avons-nous
pas pensé plus t6t1?

Le second extrait est du 20 mars 1826, alors que les affaires
sont conclues de maniére & dépasser toutes les espérances. Le

Pére de Mazenod est encore amené a des considérations sur les

1 Dans Missions, 10 (1872), p. 201.
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nouvelles exigences de fidélité et de dévouement pour ses mis-
sionnaires et il continue:

Puissions-nous bien comprendre ce que nous sommes! Jespére
que le Seigneur nous en fera la gréce, avec l'assistance et par la
protection de notre sainte Mére, I'Immaculée Marie, pour laquelle il
faut que nous ayons une grande dévotion dans notre Congrégation.
Ne vous semble-t-il pas que c’est un signe de prédestination que de
porter le nom d'Oblats de Marie, c'est-a-dire consacrés a Dieu sous
les auspices de Marie, dont la Congrégation porté le nom, comme
un nom de famille qui lui est commun avec la trés-sainte et Immaculée
Mere de Dieu? Il y a de quoi faire des jaloux; mais c'est I'Eglise
qui nous a donné ce beau titre2..,

On T'a remarqué, c'est proprement le patronage de la Vierge
Immaculée et la consécration que lui font de leur personne les
Oblats qui constituent un “brevet pour le ciel” et un “signe de
prédestination”. Cette pensée comme nous le constaterons,
restera vivante chez le Fondateur, et nous verrions volontiers
dans son expression une des affirmations les plus nettes du
caractére marial de notre Congrégation®. L'idée, cependant,
nous parait rapidement s'élargir, de facon a ce que le fait lui-
méme de mourir dans la Congrégation soit considéré comme un
signe de prédestination, sans que l'on se référe toujours a la
Trés Sainte Vierge comme motif particulier d’espérance. Nous
n'entendons évidemment pas mettre en doute que la place donnée
a Marie dans la Congrégation ait toujours constitué aux yeux
du Fondateur un des éléments principaux qui assurent i notre
vie religieuse et apostolique son efficacité¢ de sanctification et
qui fondent par conséquent pour les nétres une assurance toute
spéciale par rapport a leur salut. Mais nous croyons que Mo
de Mazenod est amené a considérer plus explicitement dans
cette perspective les autres éléments de notre vocation oblate,
ou pour mieux dire, I'ensemble des moyens qu’elle nous offre.

Clest ainsi qu'a la suite de saint Alphonse de Liguori, il
promet le ciel & ceux qui restent jusqu'a la fin fidéles a leurs
engagements:

2 Ibid., p. 772.
3 Voir J. Morasiro, O.M.I,, “L'Immaculée dans la spiritualité du Fon-
dateur”, dans Efudes Oblates, 14 (1955), pp. 49-50.
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..cC'est vraiment une chose remarquable que l'assurance que nous
donnent tous nos trépassés de leur Béatitude éternelle. Clest bien
le cas de nous appliquer cette parole de St Alphonse de Liguori qui
promettait le Ciel a tous ceux qui mourraient dans la Congrégation.

Nous avons le méme sujet de confiance puisque c'est la persé-
vérance dans la fidélité au contrat que l'on a passé avec Dieu et
la sainte mort qu'ont fait tous les nétres que le Seigneur a appelés
a lui qui nous confirment dans cette assurancet.

Nous avons un écho intéressant de cette promesse que Mer
de Mazenod faisait aux siens; il s'agit de la lettre oit le Pére
Ch. Bonjean décrit au Pére Tempier les derniers moments du
Pére J.-B. Flurin décédé a Jaffna, Ceylan, le 12 juillet 1861.
Voici ce que nous lisons:

La nouvelle de la perte cruelle que nous avons tous faite dans
la personne bien-aimée de notre saint et vénéré fondateur, nouvelle
qui nous plongea tous dans une désolation si profonde, ne lui occa-
sionna pas la secousse que l'on aurait pu craindre. L’espoir d’aller
bientdt revoir® au ciel notre Pére bien-aimé, adoucissait ses regrets,
en méme temps qu'il enflammait son désir de quitter la vie. Il se
rappelait la parole par laquelle ce vénéré Pére des Oblats ['avaif
accueilli au beau jour de son Oblation. “Vous vous donnez a nous,
je vous promets le ciel.” Et cette belle et consolante parole qui
s'était profondément gravée dans son cceur était pour lui comme un
avant-goit des joies éternelless.

Mort de prédestinés.

A Toccasion de la mort de chacun des Oblats notre vénéré
Fondateur se console & la pensée que tous ceux qui meurent
dans le sein de la Société ont une fin de prédestinés. Nous ne
pouvons citer toutes les pages magnifiques qui lui ont ainsi été
inspirées’. Contentons-nous de quelques exemples.

Alors que le Frére scolastique Morandini était a la derniére
extrémité Mo de Mazenod note dans son Journal:

Quoi qu'il en soit, sa sainte mort sera une preuve de plus de la

protection que la T.S. Vierge accorde a nos confréres dans ces der~

4 Lettre au P. Vincens, 27 février 1848, dans YENnvVEUX, Les sainfes
Régles, Ms, VI, p. 156.

5 Le texte porte “recevoir’, mais il doit s’agir d'une erreur de transcription.

6 Lettre du 23 juillet 1861, dans Circulaire nécrologique numéro 5,
31 aodt 1861.

7 Voir les textes cités dans les paragraphes suivants,
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niers moments, et je ne sais si la mort du P. Arnoux a pu étre plus
édifiante. [..] Je prie, je médite, je me réjouis, joffre a Dieu un
pénible sacrifice et je me comsole tout & la fois en préparant des
matériaux a son éloge pour l'édification future de la famille, de voir
mourir si sainfement tous ceux que le bon Dieu appelle & lui du sein
de nofre petite Congrégation. Si cet enfant, si cet ange était mort
par exemple chez les Jésuites, on en aurait fait un Berchmans, un
Stanislas, un Louis de Gonzague; pourquoi donc n'exalterions-nous pas
sa gloire dans tous les lieux de notre passage, cest ainsi que j'appelle
nos demeures, pourquoi donc ne bénirions-nous pas hautement le
Seigneur de sa grande miséricorde qu'il exerce sur nous en accordant
aux nbtres le privilége de mourir en prédestinés?

Pons, Suzanne, Marcou, Arnoux, Dumolard et tous nos autres
fréres, répondez du haut du ciell Votre wvocation & la Congrégation
des Oblats de Marie ne fut-elle pas pour vous le signe de votre pré-
destination? Qu'il en soit ainsi, & mon Dieu, de tous ceux qui milite-
ront jusqu'a la fin sous ce méme étendards...

Lors de la mort du Pére Perron, il s'adresse au Pére

Vincens, dans une lettre que nous avons déja citée:

Le Pére Cook m'écrit que notre pauvre P. Perron avait repris
connaissance et quil n'a cessé jusqu'a son dernier moment de s'entre~
tenir des choses célestes. Voila une perte cruelle surtout dans la
circonstance ou il nous faudrait dix ouvriers de plus en Angleterre.
Dieu soit béni de tout. C'est un prédestiné de plus que la famille a
dans le ciel: car c’est vraiment nne chose remarquable gue Uassurance

que nous donnent tous nos frépassés de leur Béatitude éternelle®,

Quelques années plus tard le Fondateur exprime encore la

méme conviction:

Nous perdrons encore dans quelques jours le f. W. Winter qui
mourra aussi saintement que tous les autres qui ont fait des morts de
prédestination. C’est ainsi que l'on passe de la Congrégation au Ciel10.

Ou encore:

Si javais plus de wvertu, je me réjouirais de voir notre petite
famille fournir au Ciel un si grand nombre d'élus, car fous les nétres
meurent dans la paix du Seigneur, au milieu de l'exercice du plus
saint ministére, la plupart victimes de la charité, vrais martyrs de
cette premiére des Vertus. Mais comme le Seigneur m'a donné émi-

8 Journal, 15 décembre 1838.
® Lettre au P. Vincens, 27 février 1848, loc. cit.
10 Lettre au P. Verdet, 10 janvier 1853, dans YENveUX, loc. cif., p. 160.
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nemment un cceur de pére, si j'en ressens toutes les consolations, j'en
éprouve toutes les faiblesses. Je vous aime aussi & la maniére, et j'ose
le dire, plus tendrement que n'aiment les péres terrestres,

Clest ce qui fait que fout en me réjouissant dans le Seigneur de
la bienheureuse prédestination de fous ceux de mes enfants que Dieu
appelle 4 Lui, mon cceur n'en est pas moins déchiré d'une maniére
cruellelt,

Notre communauté du ciel.

Notre vénéré Fondateur, si intimement persuadé que Dieu
appelle sans tarder auprés de lui ceux qui meurent dans la
Congrégation, en vient ainsi a parler de notre “communauté
qui est dans le ciel”. Il voit en effet ceux des nétres qui ont
recu leur récompense comme marqués encore de leur apparte-
nance a la Congrégation. Ce sont toujours nos fréres et en
eux, c'est la Congrégation qui prend dans la Jérusalem céleste
sa forme définitive. Le Pére de Mazenod livre ses réflexions
4 ce sujet dans une lettre au Pére Courtés, & l'occasion de la
mort du Pére Arnoux. Cette page est connue mais elle illustre
si bien notre sujet qu’il n'est peut-8tre pas inutile de la repro-
duire encore une fois:

En voila guatre dans le ciel’2! Cest déja une jolie communauté.
Ce sont les premiéres pierres, les pierres [ondamentales de [Iédifice
qui doit étre construit dans la Jérusalem céleste; ils sont devant Dieu
avec le signe, l'espéce de caractére propre a notre société, les veeux
communs & tous ses membres, I'habitude des mémes vertus; i sonf
encore nos fréres et nous somme les leurs, ils habitent notre maison-~
mére, notre chef-lieu; leurs prieres, l'amour gu'ils conservent pour
nous, nous attireront un jour & eux pour habiter avec eux le lieu de
notre repos.

Je présume que nofre communauté d'en haut doit étre placée bien
prés de notre patronne; je les vois a coté de Marie Immaculée, par

conséquent & portée de Notre-Seigneur Jésus-Christ qu’ils ont suivi
sur la terre et qu'ils contemplent délicieusement?s,

1t Tettre au P. Conrard, 19 mars 1855.

12 I s'agit du P. Jourdan (1823), du P. Marcou (1826), du F. Dumolard
(1828) et du P. Arnoux (1828); voxr le Nécrologe, dans Etat general du
Personnel de la Congrégation, 1854,

18" Lettre au P. Courtés, 22 julllet 1828, dans Jeancarp, Mélanges
historiques, pp. 392-393.
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Dix ans plus tard, lors du décés du Pére Albini, les mémes
considérations reviennent sous la plume de M9 de Mazenod,
quoique sous une forme plus succincte:

La mort de notre bien-aimé frére a été celle d'un saint. Clest un
bienheureux & ajouter & la communauté de la Congrégation qui est
dans le ciel. Grand Dieu qu'elle est déja nombreuse et quels sujets
nous sont enlevési4!

Aussi lorsque notre vénéré Fondateur recense les effectifs
de la Congrégation, il se garde d’oublier ceux qui nous ont déja
quittés. Il écrit en 1850: ““Nous sommes 120 prétres vivants
sur la terre, vous savez que nous en avons 16 dans le ciel’s.”
Lui qui savait & un si haut degré le sens de la communion des
saints ne pouvait manquer de rester uni profondément a ceux
qui avaient été sur la terre ses enfants.

Des: intercesseurs auprés de Dieu.

Et notre vénéré Fondateur ne pensait pas que ces Oblats
de notre communauté céleste étaient perdus pour leurs fréres
de la terre. Il croyait au contraire qu'ils continuaient & préter
leur concours a I'ceuvre commune, spécialement par leur inter~
cession. Il les considérait en quelque sorte comme des ambassa~
deurs de la famille auprés de Dieu,

Que le bon Dieu nous conserve Marcou, écrivait-il au Pere
Tempier en 1826; vous n'avez pas besoin d'en perdre mais le Seigneur
sait ce qu'il nous faut. Peut-éfre est-il nécessaire qu'il y ait dans le
Ciel en présence de I'Agneau des représentants de toutes les familles
qui combattent sur la terre pour la gloire de son Nom; en ce cas
nous pourrions compter notre pauvre Jourdan qui était bien saint6...

Cette pensée consolera Mo de Mazenod lors de la mort du

Pére Albini:

Chose étonnante! Je me sens plus résigné que je ne l'aurais cru.
Sans doute, c'est grace a lintercession de notre saint frére. Qu'il aif
également pitié du pays qui lui était échu en partage et qui attendaif
sa conversion de son ministérel?,

14 Journal, 29 mai 1839,

5 Lettre au P. Bellon, 4 février 1850; voir le Nécrologe mentionné
plus haut; le compte est bien exact. Voir encore Journal, 23 décembre 1839,
dans ReY, Histoire de Mo de Mazenod, 11, pp. 79-80.

6 Lettre du 24 mai 1826, dans YeENVEUX, loc. cif., p. 160.

17 Journal, 29 mai 1839.
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Cela ne I'empéchait pas cependant de ressentir bien profon-
dément la perte qu'il subissait:

Est-ce pour me tenter dans ma douleur qu'aujourd’hui méme on
me remet le portrait de notre jeune frére Morandini? La vue de cet
enfant de bénédiction sur lequel s'appuyaient nos espérances pour
l'avenir de la Corse et qui seul dans ma pensée devait succéder au
P. Albini dans l'apostolat de ses compatriotes, me fera-t-elle chanceler
dans ma résolution de me soumettre humblement & la Trés Sainte
Volonté de Dieu? Non, qu'elle s'accomplisse a tout jamais cette
adorable volonté, et que nos plans et tous nos projets soient con-~
fondus, s'ils n'entrent pas dans les desseins de Dieu, quelque beaux,
quelque bons qu'ils nous paraissent?s,

La vue des besoins de la Congrégation, la nécessité de
pourvoir de personnel des territoires nouveaux, lui font parfois
désirer bien ardemment la conservation de ses sujets. Il lui
semble que la Congrégation est suffisamment pourvue d’inter-
cesseurs. Le passage suivant est touchant et presque amusant
tout a la fois:

Vous en avez dix-sept [novices], écrit-il au Pére Richard, maitre
des novices & 1'Osier, & quand la vingtaine? Songez que vous avez
4 alimenter quatre parties du monde. Comment voulez-vous aprés
cela que je consente au voyage [au ciel] que voudrait faire notre
cher frére de Boer? Saint Pierre aussi se serait bien trouvé sur le
Thabor. Voyez si Notre-Seigneur consentit & 'y laisser. Ne sait-il
pas tout ce que nous sommes chargés de faire sur la terre? Renonce-
t-il a introduire la Congrégation dans sa patrie oit le bien qu'elle
voudrait lui faire serait récompensé par les bons sujets qu'elle nous
fournirait? Ne me parlez pas dintercession dans le ciel, nous en
avons assez pour le moment. Les 29 des nétres'® qui sont en pos-
session de la gloire et qui ne cessent d’intercéder pour nous suffisent
pour nous obtenir les gréces donf nous avons besoin. Que notre bon
frere de Boer se détourne donc de la pensée d'aspirer si t6t pour le
repos éternel qu'il faut gagner par des travaux sur la terre2o,

Mais c’est la résignation qui 'emporte et l'esprit de foi qui
le fait compter sur le secours de ceux qui lui sont enlevés:

18 Jbid.

19 Voir le Nécrologe; ici encore, le compte est bien exact.

20 Lettre du 22 juillet 1852. La lettre continue: “Je voudrais méme qu'il
s'appliguat moins & la contemplation, puisqu'il en résulte pour lui ce serre~
ment de téte qui pourrait étre nuisible & sa santé.”
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Le bon Dieu appelle toujours a lui quelques-uns des nétres pour
les récompenser de leur bonne volonté et les charger de nous repré-
senter dans le Ciel et d'infercéder pour nous. Voila encore deux
Anges véritables qui nous ont été enlevés.2!

Le tour du pére de famille.

Déja uni a ses fils bienheureux par des liens dont il per~
cevait mieux que personne la réalité surnaturelle, s'il acceptait
de continuer & remplir sur la terre la mission dont il avait con-
science d'étre chargé dans I'Eglise, notre vénéré Fondateur n'en
aspirait pas moins aprés le jour de la réunion définitive. Lui
qui estimait qu'il n’aurait point & désavouer a la face de Dieu
I' "amour si juste et si conforme & sa sainte volonté?” qu'il
nourrissait envers les Oblats, se promettait bien de continuer
a les aimer lorsqu'il les aurait rejoints dans la gloire. Aprés
avoir parlé de la mort prédestinée de ses fils il prie Dieu que
tous ceux qui militeront sous le méme étendard obtiennent une
fin semblable et il ajoute & son propre sujet:

wque celui qui les rallia en votre nom meure & son four, quand
son heure sera venue, de leur sainfe mort, et qu'il les rejoigne dans
la gloire pour les aimer en Dieu pendant toute l'éternité plus parfaite~
ment encore qu'il ne les aime sur la terre ot pourtant il les aime tant?3.

Conclusion.

Nous croyons avoir précisé le sens de la formule que nous
avons donné comme titre & cette bréve étude: “Oblat de Marie
Immaculée! C'est un brevet pour le ciel et un signe de prédes-
tination”. La multiplicité des textes que nous avons tenu a rap-
porter et leur échelonnement tout le long de la vie de notre
vénéré Fondateur témoignent amplement chez lui d'une pensée
soutenue et bien assimilée. Il ne s’agit donc pas seulement d'une
formule passagére, mais d'une idée chére, intimement vécue, et
commandant toute une attitude d'dme.

21 Lettre au P. Baret, 28 janvier 1853, dans Yenveux, loc. cif., p. 161;
il s'agit des fréres scolastiques U. Vacher et W. Winter.

22 Lettre au P. Faraud, 6 mars 1857,

23 Journal, 15 décembre 1838,
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Notons cependant que Mse* de Mazenod ne semble pas
avoir retenu l'expression “brevet pour le ciel”’. D’ailleurs l'ex-~
pression, ‘‘'signe de prédestination”, présente le méme sens, de
fagcon plus technique, dégagé de toute métaphore.

Remarquons aussi, comme nous l'avons souligné dés le
début, que ce qui constitue proprement le signe de prédestination
c'est bien le fait d’étre placé sous le patronage de la Vierge
Immaculée et d’'étre consacré a elle, mais c'est encore de fagon
plus générale le fait de persévérer dans la Congrégation et dans
I'observance des Régles. On ne retient parfois que la premiére
partie de la célébre lettre au Pére Courtés: “‘Je présume que
notre communauté d’'en haut doit étre placée bien prés de notre
patronne; je les vois & c6té de Marie Immaculée...” Par ces
mots cette lettre fait bien écho aux expressions de 1825 et 1826.
Mais le texte continue:

Nous recevrons notre part de cette plénitude si nous nous rendons
dignes d'eux par notre fidélité a pratiquer constamment ceffe Regle
qui les a aidés & parvenir o ils sonf. Leur sainfe mort est, & mon
avis, une grande sanction de ces Régles. Elles ont recu par la un
sceau nouveau de l'approbation divine. La porfe du Ciel est au bouf
du sentier par lequel nous marchons. Il y a de quoi s'extasier, en
réfléchissant sur tout cela2¢,

On comprend ainsi la signification si riche et si compré-
hensive que le Fondateur a pu mettre dans cette petite phrase,
adressée a ses disparus: “Vofre vocation & la Congrégation
des Oblats de Marie, ne fut-elle pas pour vous le signe de votre
prédestination®?

Emilien Lasmiranpg, O.M.1.

24 Lettre au P. Courtes, 22 juillet 1828, loc. cift., p. 393.
25 Journal, 15 décembre 1838,



HISTOIRE

Notre Congrégation
a-t-elle été fondée le 25 janvier 18167

SUMMARY. — On the occasion of the 50th anniversary of the Con-~
gregation, it was officially decreed that the 25th of January -~ day which
the Founder and his first companion had chosen to begin their community
life — would be celebrated as the anniversary of the foundation of our
Institute. Although the Founder himself regarded October the 2nd, 1815 ~
when he had purchased the Carmelite Convent that later became the mission-~
aries’ residence ~ as the day in which were laid the first foundations of
our Society, this date was never celebrated as the official date of foundation.
January the 25th should therefore be considered as the official although non-
exclusive date of the real foundation of our Congregation.

Chaque année, le 25 janvier, nous célébrons l'anniversaire
de la fondation de notre Congrégation, qui aurait eu lieu le 25
janvier 1816.

Cette date a-t-elle toujours été considérée comme telle chez
nous? Est-elle exacte?

C’est ce que nous voudrions étudier, au point de vue histo-
rique, dans cet article, afin de faire mieux comprendre l'origine
et la vraie valeur de notre commémoraison annuelle du 25 jan-
vier.

Pour plus de clarté, nous rappellerons d'abord quelques
notions générales; nous aborderons ensuite la solution de la
question et nous en tirerons quelques conclusions.

I.— NOTIONS PRELIMINAIRES.

Sens du terme “fondation”.

Quand on parle de la fondation d'une congrégation reli-
gieuse, le mot "“fondation” peut étre pris dans un double sens:
au sens réel et au sens juridique.
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Il y a d’abord la fondation réelle ou de [ait, qui consiste
dans la naissance de fait du nouvel institut, c’est-a-dire dans
l'acte, le fait ou I'événement qui est a l'origine de la nouvelle
congrégation: ordinairement c'est le commencement officiel de
la vie de communauté; mais parfois il peut s’agir simplement de
la prise de possession de la maison-mére du nouvel institut ou
bien de l'adhésion ou agrégation des premiers membres a la
nouvelle fondation.

Communément, c’est dans ce sens qu'on entend le mot
“fondation”, c¢'est-a-dire au sens de fondation réelle ou de fait.

Cette fondation de fait est suivie, plus ou moins rapide-
ment, de la fondation de droit ou juridique ou canonique, qui
consiste dans la reconnaissance juridique du nouvel institut de
la part de l'autorité ecclésiastique locale: c’est l'autorisation ou
approbation ecclésiastique, qui est donnée, de facon provisoire
ou définitive, par I'Ordinaire du lieu, selon le canon 492, et
qui fait du nouvel institut une congrégation de droit diocésain.

Lorsqu'on parle de fondation, ce n'est pas dans ce sens
qu'on l'entend d'habitude, contrairement au canon 492 qui ne
semble connaitre que ce sens.

Si I'on entend le mot ‘‘fondation” au double sens que nous
venons d’expliquer, nous trouvons, en ce qui concerne les débuts
de notre Congrégation, les dates traditionnelles suivantes, qui

pourront nous servir & résoudre notre question:

1° En 1815, notre Fondateur eut l'idée de fonder la Con-
grégation®.

2° Dans la seconde moitié de 1815 (probablement au mois
de septembre), le P. Icard s'offrit spontanément a faire partie
du nouvel Institut®

3° Avant le 2 octobre 1815, il y a l'adhésion du P. De-
blieu®; et probablement aussi celle du P. Mie.

1 Des documents plus récents nous font voir cependant que le Fondateur
avait eu I'idée de fonder la Congrégation, déja avant 1815.

2 Rey, Histoire de Msr de Mazenod, t. I, pp. 179-180; RamBert, Vie de
Mar8de812VIazenod, t. I, p. 164; OrtoLAN, Les Oblats de Marie Immaculée, t. I,
pp. 80-82.

8 Missions, 1952, p. 8.
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4° Le 2 octobre 1815, a la suite de l'adhésion du P. De-
blieu*, le Fondateur acheta, comme demeure de la future com-
munauté, une partie du monastére des Carmélites d’Aix.

Notre Révérendissime Pére Général, lisons-nous dans une “Notice
historique” de l'année 1855, aprés avoir acquis, le 2 octobre 1815, une
partie de l'ancien couvent des Carmélites, occupé par une maitresse de
pension, réunit prés de lui les premiers Prétres qui devaient seconder
ses effortsS.

Le 2 octobre 1815, nous dit le P. Rey, en la féte des Saints Anges
Gardiens, I'abbé de Mazenod signa l'acte qui le rendait propriétaire
d’'une moitié de 'ancien couvent des Carmélites®.

M. de Mazenod, écrit le P. Rambert, acheta, le 2 octobre 1815, le
local qui devait étre le berceau de la Congrégation des Oblats?.

Le 2 octobre 1815, nous dit encore le P. Ortolan, en la féte des
Saints Anges Gardiens, 1'abbé de Mazenod signa l'acte d’achat qui le
rendait propriétaire de la moitié de l'ancien Carmels,

Je note, en passant, que l'acte notarié de l'achat fut rédigé
plus tard, le 30 décembre 1815, trois mois aprés que le Fonda-
teur fut entré en possession de la maison®,

¢ Clest le P. Deblieu lui-méme qui nous le dit dans sa formule d’admission:
“Je, Jean-Francois-Sébastien Deblieu, ayant été invité par monsieur de Ma-
zenod de Iui répondre si mon sentiment sur le projet de nous réunir pour le
sublime exercice des missions, était toujours le méme que celui que je lui
avais manifesté étant & Aix, lui répondis qu'il pouvait compter sur moi, et
d’autant plus volontiers qu'il me disait que, de suite mon adhésion donnée,
il allait se mettre en mouvement pour acheter le local qu'il avait en vue. En
effet, pas plus t6t ma réponse recue, il acheta la maison des Carmélites, otr
je ne pus me rendre de suite, retenu par les soins d'une paroisse dont j'étais
alors chargé” (Registre des formules d’admission au Noviciat, p. 2).

8 Notice historique ef statistique sur la Congrégation des Missionnaires
Oblats de Marie Immaculée et Compte-rendu de l'année 1854-1855 (Marseille,
1855), p. 2.

¢ Rey, op. cif., t. I, p. 179,

7 RAMBERT, op. cif., t. I, p. 175,

8 ORTOLAN, op. cit., t. |, p. 80.

® Cet acte notarié du 30 décembre 1815 ne constitua qu'une pure forma-
lité civile. Dans ses écrits, le Fondateur lui-méme nous dit expressément qu'il
avait acheté la maison et en était entré en possession déja longtemps avant
cette date; en effet:

a) dans sa lettre du 9 octobre 1815 au P. Tempier, il affirme: “Nous vi~
vrons ensemble dans une maison que jai achetée” (IgEY, t. I, p. 181; Ramsgrr,
t. I, p. 166; Circulaires administratives, t. I, p. 133);

b) quelques jours aprés, dans sa lettre du 23 octobre 1815 & Forbin Jan-
son, parlant de ses démarches, il affirme de nouveau: “L’affaire fut conclue et
je me frouvai propriétaire de la majeure partie de I'ancien couvent des Carmé-
lites, qui est situé a la téte du Cours, ayant attenant une charmante Eglise, un
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5° Le 27 octobre 1815, il y eut l'adhésion du P. Tempier®.
6° Le 27 décembre 1815, le P. Tempier arrivait a Aix.

A partir de cette date, il passa toutes ses journées auprés de I'abbé
de Mazenod, s'occupant, avec lui, de I'aménagement des appartements
destinés a leurs futurs compagnons. A eux deux, ils formaient déja un
embryon de communauté, récitant leur office ensemble, et faisant en~
semble leurs exercices de piété. La maison n'étant pas encore suffisam-~
ment préte, ils se séparaient, le soir: I'abbé de Mazenod rentrait chez

sa mere, et I'abbé Tempier chez des parents qu'il avait & Aix11,

7° Le 25 janvier 1816, le Fondateur et le P. Tempier éta-
blirent leur demeure définitive, jour et nuit, au monastére des
Carmélites, commencant ainsi officiellement leur vie de commu-
nauté’?,

8° Le 29 janvier 1816, on regut 'approbation provisoire de
I'Institut de la part de la Curie archiépiscopale d’Aix?*s.

9° “A la mi-février” 1816, arrivérent les PP. Mie, Icard
et Deblieu™.

10° A peine réuni, on procéda a l'élection du Fondateur
comme supérieur de la communauté®,

11° Suit une retraite de dix jours comme préparation a la
vie apostolique®®.

12° Du 11 février au 17 mars a lieu la premiére mission
a Grans®.

peu délabrée a la vérité mais qu'on pourrait mettre en état avec moins de
cent louis” (Archives de la Ste Enfance de Paris: copie originale de la lettre);

c) enfin dans sa lettre du 19 décembre 1815 a Forbin Janson il dit: “La
maison est achetée depuis longtemps, 'Eglise louée et en partie réparée, tout
le matériel est prét, mais les sujets sont chanceux et en petit nombre” (ib.).

10 Rey, t. I, p. 183; Ramserr, t. I, pp. 168-169; Circulaires administrati~
ves, t. I, pp. 134-135,

11 OrroLan, f. I, p. 83, Voir aussi: Rey, t. I, pp. 188-189; RameErT,
tI, p. 174; Circulaires administratives, t. I, p. 139.

12 Rey, t. I, p. 189; Ramserr, t. I, pp. 175-176; Circulaires administrati-
ves, t. I, p. 139; Orroan, t. 1, pp. 84-85.

18 Rey, t. I, p. 192; OrroLAN, t. I, p. 86; Missions, 1914, pp. 63-64.

14 RAMBERT, t. I, p. 177.

I 15 RA9MBERT, t. I, p. 177; OrtoLAN, t. I, p. 88; Circulaires administratives,

t. I, p. 139.

16 REy, t. I, p. 193; Rameerr, t. I, pp. 177-179; Orroran, t. I, p. 88.

17 Rey, t. I, pp. 193-194 (avec une erreur de datel}; RamserT, t. I,
pp. 179-183 (avec une erreur de date!); OrroLaN, t. I, pp. 88-89; Missions,
1931, p. 185; Circulaires administratives, t. 1, p. 139.
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13° La nuit du Jeudi Saint, 11 avril 1816, le Fondateur et
e P. Tempier font le voeu d’obéissance réciproque®,

14° Le 1¢ novembre 1818, il y eut, pour la premiére fois,
I'émission des veeux de la part de nos premiers Péres®,

15° Le 13 novembre 1818, on a enfin l'approbation défi-
nitive de la part de la Curie archiépiscopale d’Aix?°.

Comme on le voit, les dates sur les débuts de notre Con-~
grégation sont nombreuses; toutefois, quoique traditionnelles,
elles ne sont pas toutes exactes?’. Cela dépend du fait que nous
n’avons pas encore une étude scientifique sur les commencements
de la Congrégation; nous avons eu seulement des relations de
différents Péres, mais elles ont été rédigées plus tard de mé-
moire et sont aujourd’hui perdues?®2,

En tout cas, pour ce qui nous concerne, il faut remarquer
ce qui suit:

a) ici nous entendons traiter seulement de la fondation de
fait ou réelle; c'est pourquoi il faut exclure toutes les dates a

k]
k]
-
b
U
Ry
™
b,
[

*® Rey, t. I, p, 234; RamserT, t. I, pp. 290-292; Ortoran, t. I, pp. 126-128.

20 REy, t. I, p. 234. o

21 Ainsi, par exemple, il n'est pas possible que les PP. Mie, Icard et
Deblieu arrivent “a la mi-février”, qu'il 'y ait ensuite dix jours de retraite
pour se préparer 3 la vie apostolique, et que le 11 février on commence la
mission de Grans. ) )

ii reste & désirer un travail scientifique sur les débuts de la Congréga~
tion, surtout en ce qui concerne les dates: ici nous nous sommes contentés de
donner les dates traditionnelles, sans toutefois les faire toutes nétres.

22 Voici la liste de ces relations, sur l'existence desquelles nous rensei-~
gnent le P. BernaD (Bibliographie des O.M.I, t. 1, pp. 17, 26-27, 31, 35, 84-
85, 86), et le P, RAMBERT (op. cit., t. I, pp. 161-164, 174.175, 175.176, 177,
184, 187-188, 190, 204, 206, 207-208, 228, 230, 257, 280, 286-287, 290-291, etc.):

a) P. FoNpateur: Mémoire justificatif; Mémorial & dafer de I'établisse~
ment de la Mission, 2 octobre 1815-18 septembre 1824; Ouverture de I'Eglise
de la Mission (janvier 1816-décembre 1816); Souvenirs sur le commencement
de la Société (Billens, 1830); Récit des origines de son ceuvre; Mémoires.

28!))) P, BerNARD: Mémoires sur les origines de la Congrégation (manuscrit
1328);

c) P. Courtks: Mémoire pour servir & Ihistoire des Missionnaires de
Provence (manuscrit 1828-1829).

P. SuzanNe: Mémoire pour servir a Ihistoire de la Société des Mis-
sionnaires Oblats de Marie Immaculée (manuscrit 1826).

e) P. TempiEr: Nofes sur le commencement de la Congrégation; Mémoires.

f) P. Mig: Mémoires.

g) P. Moreau: Mémoires.
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partic du 29 janvier 1816: celles-ci ne s'appliquent qu’'a la
fondation canonique, c'est-a-dire & l'approbation provisoire du
29 janvier 1816 et définitive du 13 novembre 1818;

b) il ne reste donc que les premiéres dates jusqu'au 25
janvier 1816, et d'une facon spéciale les trois suivantes: 27
décembre 1815, 2 octobre 1815, 25 janvier 1816. La premiére
n'a jamais été considérée comme date de fondation, et nous n’en
parlerons pas. Nous allons donc examiner les deux derniéres
seulement.

II. — SOLUTION DE LA QUESTION.

Chaque année, le 25 janvier, nous célébrons I'anniversaire
de la fondation de la Congrégation. Pourquoi alors cette ques-
tion de la date officielle de la fondation?

La chose n'est pas si simple quelle en a l'air de prime
abord, car la commémoraison du 25 janvier entre en usage tar-
divement.

C’est pourquoi, dans cette question, il faut distinguer la
date primitive de la date plus récente.

Date primitive: 2 octobre 1815.

A Torigine on ne considéra jamais la date du 25 janvier
comme l'anniversaire de la fondation de la Congrégation. Notre
Fondateur ne la mentionne jamais dans ses écrits, pas méme
dans son Journal; et cela est d’autant plus significatif qu'il parle,
au contraire, & diverses reprises du 17 février comme anniversaire
de l'approbation et du 1¢ novembre comme anniversaire de la
premiére émission des veeux.

Notre Fondateur et nos anciens Péres considéraient comme
date de la fondation, non pas le 25 janvier 1816, mais 1'année
1815, et plus précisément le 2 octobre 1815.

A cette date, comme nous l'avons déja vu, le Fondateur
acheta une partie du monastére des Carmélites d’Aix comme
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maison du nouvel Institut, jetant ainsi, par cet acte, les pre-
miers fondements de la Congrégation.

Voici quelques témoignages, qui nous montrent & 1'évidence
que notre Fondateur et nos anciens Péres considéraient 'année
1815, et plus précisément le 2 octobre 1815, comme date de
fondation:

1° Dans sa formule d’'admission, le Fondateur dit expres-
sément: “Clest ainsi que nous jetdmes les fondements de la
Société des Missionnaires de Provence & Aix le 2 octobre de
lannée 1815%.

2° Dans sa lettre du 9 octobre 1815 au P. Tempier, il
affirme déja: “Pleins de confiance dans la bonté de la Pro-
vidence, nous avons jeté les fondements d'un établissement qui
fournira habituellement & nos campagnes de fervents mission~
naires®.”

3° Au Registre des formules d’admission au Noviciat, le
Fondateur et les PP. Tempier, Deblieu, Mie et Icard? donnent

comme date de leur agrégation & la Congrégation la suivante:
“Octobre 18157,

4° Parmi les écrits du Fondateur, il en existait un qui
portait comme titre: Mémorial & dater de ['établissement de la
Mission. — 2 octobre 1815 - 18 septembre 1824%".

5° Dans sa supplique au Pape Léon XII en 1825 pour
I'approbation de la Congrégation, nous y lisons les mots suivants:

L’abbé de Mazenod, vicaire général de Marseille, prosterné aux
pieds de Votre Sainteté, a I'honneur de lui exposer que dés I'année 1815,
le Souverain Pontife Pie VII ayant manifesté le désir que I'on donnat
en France des missions au peuple démoralisé par la révolution, il se

23 Registre des formules d’admission au Noviciat, p. 1. Voir aussi: Mis-

sions, 1952, p. &.
I 24 l}g\;, t. I, p. 181; RamperT, t. I, p. 166; Circulaires administratives,

t. 1, p. .

26 La formule du P. Icard a été écrite plus tard par le Fondateur lui-méme.

26 Registre des formules d'admission au Noviciaf, pp. 1-2. Voir aussi:
Missions, 1952, pp. 7-10. :

27 BERNAD, Bibliographie des O.M.I, t. 1, p. 35.
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fit un devoir de se comsacrer, avec quelques compagnons choisis, a ce
saint ministére dans le diocése d’Aix en Provence?s.

6° Dans son Mémoire justificatif, le Fondateur affirme
encore: "“Ce fut en 1815 que je jetai les premiers fondements
de notre petite Société?,”

7° Dans une Notice sur la Congrégation, publiée en 1854%°,
on y lit: “La Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie
Immaculée fut fondée en 1815, a Aix (en Provence), par M.
I'abbé de Mazenod (Charles-Joseph-Eugéne), aujourd’hui
Evéque de Marseille®s,”

Date plus récente 25 janvier 1816.

De tout ce que nous venons de dire, il résulte que du temps
du Fondateur on ne considérait pas le 25 janvier 1816 comme
date de la fondation. Cette assertion est confirmée aussi par
I'Ordo de la Congrégation de 1857, qui est le plus ancien Ordo
existant aux Archives Générales de Rome: on y mentionne, au
17 février 'anniversaire de l'approbation, mais, au 25 janvier
on n'y mentionne nullement celui de la fondation.

Le 25 janvier 1816 donc était seulement la date ot le
Fondateur et le P. Tempier se transférérent définitivement au
monastére des Carmélites; et voici comment le P. Tempier lui-
méme, qui est peut-étre le seul & en parler, nous présente cette
date dans ses Mémoires:

A partir de ce jour (le 27 décembre 1815) jusqu'au 25 janvier
1816, je n'allais guére chez mes parents (d'Aix) que pour mon repos
de la nuit; durant la journée, j'étais chez M. de Mazenod, et nous nous
occupions avec bonheur de tout ce que nous nous proposions de faire
pour la gloire de Dieu et le salut des ames; nous disions ensemble notre
office et faisions en commun nos exercices de piété, autant que nous le
pouvions, car M. de Mazenod était souvent dérangé par ses congré-

28 Missions, 1952, p. 457.

29 Ramserr, t. I, p. 164,

80 BERNAD, op. cif., t. I, p. 98, mentionne aussi les éditions postérieures
de 1857, 1865, 1873, 1887, 1894 et 1909.

81 Notice sur la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Imma-
culée (Marseille 1854), p. 5. .



156 GEORGES COSENTINO

ganistes... Enfin le 25 janvier 1816, jour que nous avions fixé a l'occa-
sion de la féte de la Conversion de saint Paul, pour nous réunir, nous
quittames définitivement, I'un et l'autre, la maison paterpelle et nos
familles pour prendre possession de notre humble demeure et ne plus la
quitter. C'est un jour mémorable que je n'oublierai jamais tant que je
vivrai.. Cependant nous vécumes 1a, seuls, pendant trois semaines en-~
viron. Ce ne fut qu'a la mi-février que MM. Mye, un certain Icard et
Deblieu vinrent se joindre a nous32,

Ce fut seulement plus tard, sous le supériorat du P. Fabre,
que l'on commenga & considérer le 25 janvier 1816 comme la
date de fondation. Nous ne savons pas avec certitude quand
s'opéra ce changement. L'Ordo de 1865, qui aprés celui de
1857 est le plus ancien Ordo de la Congrégation conservé aux
Archives générales, porte déja au 25 janvier la rubrique:
“Anniversarium inceptionis Congregationis”; mais des Ordos
antérieurs nous ne connaissons rien aujourd’hui. Il nous semble
toutefois que la chose commenca précisément en cette année
1865, a l'occasion du 50¢ anniversaire de la fondation prévu
pour l'année suivante. En effet, le premier document qui nous
en parle est, avec cet ordo, le procés-verbal du Conseil général
du 27 janvier 1865, dont voici le texte:

Notre trés révérend Pére {Général) ayant rappelé au Conseil gue

I'année prochaine tombait le cinquantiéme anniversaire de la fondation

de notre Congrégation, a demandé ce qu'il serait bon de faire pour

solenniser ce jour. Sans rien préciser quant & la solennité extérieure, le

Conseil a été d’avis qu'on demandat au St Pére quelques bénédictions

particuliéres pour ce jour la3s,

En effet, on demanda et on obtint, & la date du 5 février
suivant, une indulgence pléniére & gagner le 25 janvier 1866
par tous les membres de la Congrégation, y compris les novices
et les junioristes®,

Dans sa Circulaire N° 15 du 19 mars 1865, le P. Fabre
annonga a toute la Congrégation que le 25 janvier 1866 serait
le cinquantiéme anniversaire de la fondation de la Congrégation
et qu'il fallait le célébrer d'une maniére spéciale®. On peut

32 RAMBERT, t. I, pp. 174, 175-176, 177.

33 Registre des Conseils généraux, t. 11, p. 139.
147 34 Voir le texte du décret dans: Circulaires administratives, t. I, pp. 146-
"85 Voir le texte dans: Circulaires administratives, t. 1, pp. 131-148,
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remarquer que, de la teneur méme de la Circulaire susdite, il
semble que l'on puisse déduire que la solenité du 25 janvier
était plutét une chose nouvelle pour la Congrégation; en effet:

a) il commence par dire: ““Le 25 janvier prochain achévera
la cinquantiéme année écoulée depuis la fondation de mnotre
bien-aimée famille. Ce jour ne doit point passer inapercu, et
je regarde comme un devoir d'appeler toute votre attention sur
un anniversaire aussi solennel, afin d'exciter dans vos cceurs
les plus vifs sentiments de reconnaissance envers Dieu et d'af-
fection envers notre chére Congrégation®®'’;

b) il établit, “aprés avoir pris l'avis de nos Assistants”, que
“le 25 janvier 1866 sera dans toute la Congrégation un jour
de fete solennelle®™".

A partir de cette date, I'usage devint général dans la Con-~
grégation de considérer le 25 janvier 1816 comme la date de
la fondation de la Congrégation; ainsi, pour en donner quel-
ques exemples, le P. Rey®, le P. Boisramé®?, le P. Ortolan?’, etc.
le considérent comme tel; et le 25 janvier 1916 on célébra par-
tout le centenaire de la fondation*.

CONCLUSION.

Aprés ce que nous venons de dire, il nous semble qu'on
peut tirer les conclusions suivantes. Il ne faut pas trop insister
sur la date du 25 janvier 1816 comme date de la fondation,
car le Fondateur et nos premiers Péres ne la mentionnent jamais
comme telle. Nous conserverons ainsi au 25 janvier sa véritable
valeur et sa vraie portée. Ce jour marque l'anniversaire du
commencement de la vie de communauté chez nous. On la

36 Circulaires administratives, t. 1, p. 131.

37 Circulaires administratives, t. 1, p. 146.

28 REy, t. I, pp. 189-190.

80 Boramt, Méditations pour tous les jours de Uannée (Tours, 1887),
t. I, pp. 225.228,

40 ORTOLAN, t. I, pp. 73-85.

#1 Voir, pour ce centenaire: Missions, 1919, pp. 133-145, 333-364; 1920,
pp. 148-172, 386-388; Circulaires administratives, t. 111, pp. 267-308.
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choisi, aprés la mort du Fondateur, comme date officielle de
la fondation. Et cela a2 bon droit, car méme si le Fondateur et
les premiers documents font remonter les premiers fondements
de la Société au 2 octobre 1815, cette date cependant ne fut
jamais célébrée comme date officielle de la fondation.

il ne faut pas s'étonner de ce manque d'accord sur la date
de fondation de notre Congrégation; car la date officielle de la
fondation est plus ou moins conventionnelle dans toutes les
congrégations religieuses: on choisit parmi les dates des débuts
de l'institut, celle qui semble le mieux convenir & la fondation de
fait. Chez nous, probablement en 1865, on choisit comme datfe
officielle le 25 janvier, jour que le Fondateur et son premier
compagnon avaient choisi pour se réunir en communauté,

En un mot, le 25 janvier 1816 n'est pas nécessairement
la date réelle de la fondation et il ne fut méme pas toujours la
date officielle; aujourd’hui c’est la date officielle, et il faut lui
donner seulement et simplement la valeur de date officielle,
c’est-a~dire de date conventionnelle, choisie officiellement parmi
les autres tout en laissant intacte la question de la vraie date

de la fondation de fait.

Georges Cosentino, O.M.L

Maison générale.
Rome.




NOTES ET CORRESPONDANCE

La vocation oblate du Pére Damase Dandurand

La vocation oblate du premier canadien & faire partie de la Congré-
gation a toujours été enveloppée d'une auréole de légende. Le caractére
extraordinaire de la décision prise par 1'abbé Damase Dandurand de se
joindre au petit groupe des missionnaires arrivés a Montréal le 2 décembre
1841 n'a jamais été mis en question et personne n'a probablement songé

& s'interroger & ce propos, Serions-nous donc poussés par quelque “malin
génie” a faire ceuvre d'iconoclaste?

Il n'en est rien. Nos recherches sur I'histoire de la Province du Canada
nous ont pourtant mis sous les yeux des documents qui nous permettent
ou méme nous obligent & soulever un doute. La rigueur historique ne doit~
elle pas, de I'avis de tous, étre mise au service de la vérité? Nous souhaite-
rions d'ailleurs que quelque confrére nous aidat a préciser le point qui re-
tient présentement notre attention.

Dans ses Mémoires, dictés dans sa vieillesse au Pére Gabriel Morice,
le Pére Dandurand aprés avoir raconté la premiére entrevue de Msr Bour-
get et des Oblats, le 2 décembre 1841, ajoute:

Puis aprés certaines autres remarques échangées entre eux, sur-
tout leur supérieur, qui paraissait un homme capable, celui-ci remarque:

“Mor de Mazenod m'a dit que vous aviez a I'évéché un jeune
prétre parlant anglais que vous alliez nous donner.”

“Parfaitement”, dit Mor [Bourget]; “le voici: prenez-le”, ajouta~
t-il en me désignant du doigt.

Or ne connaissant aucunement les Oblats, je n'avais naturellement
jamais songé a4 me joindre & eux. Ignoti nulla cupido. Je m'étonnai
donc grandement de la remarque de Msr et ne pus m’empécher de
lui en dire un mot. Il n’en insista pas moins que je leur appartenais

désormais, et déclara que je devais maintenant obéir a leur supérieurl,

Que peut bien signifier cette donation, si elle fut réellement faite?
Mer Bourget voulait-il vraiment adjoindre aux nouveaux missionnaires un
prétre canadien qui pourrait les aider 3 mieux comprendre la mentalité de
la population? Voulait-il simplement, au contraire, qu'un prétre sachant
I'anglais et pouvant le leur enseigner, prit résidence avec eux? Fautdl
accorder plein crédit aux souvenirs du Pére Dandurand recueillis si long-
temps aprés les événements? La réponse n'est pas facile mais nous avons,

1 Mémoires du Pére Dandurand, recueillis par le Pére G. Morice, vol. 1,
pp. 14-15 (archives Deschatelets, Scolasticat Saint-Joseph, Ottawa).
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croyons-nous, des raisons sérieuses qui nous font hésiter & accepter la ver-
sion habituelle.

Nous trouvons d'abord assez surprenant que Mar de Mazenod ne parle
nulle part, & notre connaissance, ni dans son Journal ni dans ses lettres, de
ce prétre promis par Mer Bourget. De leur coté, ni le Pére Honorat ni
le Pére Telmon, qui écrivaient fréquemment & Marseille, n'ont mentionné
cette vocation extraordinaire. Le Codex historicus de Longueuil, rédigé quel-
ques années seulement aprés l'établissement des Oblats au Canada, insiste
peu sur la prise d’habit du Pére Dandurand alors qu'il s'étend beaucoup
plus longuement sur celle du Pére Léonard? ou du Pére Eusébe Durocher®
par exemple. La seule mention du Codex est la suivante:

Le R.P. Honorat, rétabli d'une indisposition qui venait de lui
faire passer a I'hépital les prémisses de son séjour en Canada, com-~
mence avec le Pére Dandurand, jeune préfre canadien entré au no-
viciat le 23 décembre, la Mission & St Vincentt...

Par ailleurs, Msr de Mazenod parle de l'utilité d'apprendre I'anglais.

Les peuples vers lesquels ils sont envoyés sont excellents, pleins
de foi et simplicité. On parle francais dans toute la contrée, cepen~
dant il serait bon qu'on apprenne l'anglais pour se rendre plus utiled.

Dans une lettre du 16 décembre 1841 a Msr Bourget, M. Théophile

Durocher traite du logement des missionnaires & Saint-Hilaire et continue
a vnropos de l'abbé Dandurand:

a Propes e 132Doe andaurana:

Je crois que Mr Dandurand pourrait difficilement trouver 2 se
loger avec ces Messieurs pour le présent. Si votre Grandeur tient
a l'envoyer a présent il trouvera une chambre ici a son service.
Je ne vois pourtant pas que ces Messieurs puissent avoir grand temps
pour étudier ['anglais. Au reste, Monseigneur, c'est de bon cceur que
[je] Iui offre ['hospitalités.
Il est donc bel et bien question de faire apprendre l'anglais aux Péres
par les services de M. Dandurand.

Y a-t-il dés le début quelque chose de plus? Mais la vocation religieuse?
L’'abbé Dandurand lui-méme écrit & Msr Bourget le 24 décembre 1841 une
lettre qui est loin d'étre aussi affirmative que les Mémoires sur le role de
celui-ci par rapport & sa vocation:

2 Le ler aotit 1842 (Registre des prises d’habit et Codex historicus de
Longueuil, p. 10).
3 %e 15 7octobre 1843 (Codex de Longueuil, p. 12).
% Page 7.
OM51 Mor de Mazenod au P. Courtés, 11 aoiit 1841 (Archives générales
’ é.}\rchevéché de Montréal, dossier Oblats.
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Aprés avoir sérieusement réfléchi devant Dieu et avoir consulté
I'Esprit-Saint, j'ai lieu de croire que je suis appelé a la vie religieuse;
et mon attrait intérieur me porte vers la Congrégation Réguliere des

Missionnaires consacrés a ['Immaculée Conception de Marie.

Comme je suis bien convaincu que vous favoriserez toujours la
vocation de vos sujets pour un état quelconque, dés que vous re-
connaitrez leur vocation divine, je vous prie, si vous croyez que je
sois bien appelé, de me permettre d'entrer, dés ce jour, chez les Mis-~
sionnaires Oblats, afin de m'y consacrer au service des Missions pour
la plus grande Gloire de Dieu et 'honneur de son Immaculée Mére?.

Cette lettre est datée de Saint-Hilaire, le jour méme oil, selon le Registre
des Prises d’habit, le Pére Dandurand commenga son noviciat. Quelqu'un
verra peut-étre dans cette lettre une simple formalité canonique; il s'agirait
de demander officiellement une permission accordée oralement dés le 2
décembre.

Remarquons d’abord que 1'abbé Dandurand ne suivit pas immédiatement
les Péres qui s'installerent a Saint-Hilaire le 7 décembre; d’'aprés la lettre
précitée de M. T. Durocher il appert que le 16 il n'était pas encore au poste.

Ensuite les expressions de la lettre du 24 décembre laissent supposer
que la question n'avait pas été définitivement résolue le 2 décembre. Le
jeune prétre dit avoir sérieusement réfléchi devant Dieu et consulté I'Esprit-
Saint; il a lieu de croire maintenant qu'il est appelé a la vie religieuse.
Tout cela pourrait a la rigueur s'expliquer, méme si l'on admet la brusque
intervention de Mgr Bourget. L'abbé Dandurand poussé de la sorte aurait
pu réfléchir sur sa vocation et parvenir & la conviction qu'il était réellement.
appelé a la vie religieuse.

Il semble cependant qu'il y ait plus que cela: “..mon attrait intérieur,
avoue l'abbé Dandurand, me porte vers la Congrégation Réguliere des
Missionnaires consacrés a I'Immaculée Conception de Marie”. Voila qui
parait supposer un choix entre diverses Congrégations; le jeune prétre
n'était pas sans savoir que les Jésuites viendraient bientdt s’établir au Canada,
méme si pour le moment il n'y avait d'autres religieux au Canada que les
Trappistes, & Tracadie, Nouvelle-Ecosse®. Mais la vue des Oblats dut faire
impression sur le tempérament sensible du jeune prétre et il se décida

rapidement a se joindre a eux.

Toute la lettre laisse entendre quil est venu de lui-méme a cette déci~
sion. Si la scéne du 2 décembre avait réellement eu lieu, comment n'y
aurait-il pas fait allusion! Mais voici ce qu'on lit:

* Ibid. La lettre est également copiée dans le Registre des lettres, vol. 2,
p. 459. )

8 Il était secrétaire de Mar Bourget et devait connaitre ce projet.
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Comme je suis convaincu que vous favorisez toujours la vocation
de vos .sujets pour un état quelconque, dés que vous reconnaitrez leur

cation divine, je vous prie, si v

ous croyez que je sois bien appelé,
de me permettre d'entrer...

Encore une fois le ton de ce paragraphe suppose une décision person-
nelle qui n'a pas encore été approuvée définitivement par 1'évéque bien
que l'on puisse supposer que celui-ci ait déja été pressenti. La réponse de
Mgr Bourget et sa lettre au Pére Honorat, toutes deux du méme jour, le
24 décembre 1841, nous confirment dans cette interprétation. A M. Dan-
durand il laisse toute liberté de suivre la vocation qui le porte a se con~
sacrer au service des pauvres, étant donné qu'il a pris tous les moyens
pour connaitre la volonté de Dieu®. Au Pére Honorat il annonce quil a
permis & M. Dandurand d'entrer dans la Congrégation des Oblats afin de
se consacrer a l'ceuvre si belle de l'évangélisation des pauvres'9. Comment
supposer que la permission, ou mieux, un ordre, avait été donné le 2 décembre?

Ces notes étaient rédigées quand I'archiviste du Scolasticat Saint-Joseph
nous a communiqué la copie faife aux Archives générales d'ume lettre dont

nous n'avons pas vu loriginal & Rome. Ce document appuie parfaitement
notre point de wvue,

Quelques jours avant de prononcer

se sentait inquiet 3 la pensée de se trouver bientdt isolé, dans 'exercice
du ministére; il alla s’en ouvrir & Mor Bourget. La lettre continue:

Il n'y avait alors en Canada d'autres communautés de Prétres
que 1I'Evéche et St-Sulpice. Touché de compassion il |Msr Bourget]...
met le comble & ma joie en m'apprenant Varrivée prochaine de deux
Sociétés Religieuses, l'une dédiée a Jésus, l'autre a son Immaculée
Meére; de plus il me promet de parler de moi au Ciel.. Je me décide
aprés quelques jours pour les Enfans de Marie..., et le jour de Noél,
je commence mon noviciat sous les auspices de I'Enfant-Jésus a la

Creche...

Voila qui éclaire la question. La vocation du Pére Dandurand est
bel et bien une vocation réfléchie, décidée par le Pére Dandurand lui-méme,
aprés avoir vu les missionnaires & 1'ceuvre. M. Dandurand avait participé

9 Registre des leftres, vol. 2, p. 460.

10 Jbid., p. 461; a moins de supposer que Msr Bourget voulait & dessein
multiplier les formalités, cette lettre au Pére Honorat aurait été inutile si
la permission avait déja été accordée. '
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a la mission de Saint-Vincent de Paul avec le Pére Honorat'! et clest ce
qui a pu le décider définitivement?2,

Que la vocation du premier Oblat canadien ait été moins sensationnelle
que la tradition le rapporte, la chose est évidente. Mais ce qu'elle perd
en éclat, elle le gagne en solidité et en sérieux.

Gaston Carritreg, O.M.1.

Séminaire Universitaire,
Ottawa,

1 Mémoires, vol. 1, pp. 15-16.

1z Jbid,, vol. 1, p. 17. Le Pére Dandurand affirme que le Pére Honorat
lui donna I'habit & I'évéché de Montréal, a la fin de la mission, Ceci semble
un peu extraordinaire. Le Codex historicus (p. 7) suppose que le Pere
Dandurand était novice au cours de la retraite. On doit ajouter que les
souvenirs du Pére Dandurand ne sont pas toujours absolument précis. Nous
avons relevé plusieurs inexactitudes, dont une trés sérieuse au sujet du
college de Bytown; le Pére Dandurand prétend que ce ne fut qu'une école
primaire jusqu'au moment ot il se transporta sur la Cote de Sable, ce qui
contredit tous les documents de I'époque. :



DOCUMENTS

Témoignage du Pére Tempier sur le Fondateur

Le document dont nous publions le fexte ci-aprés se frouve aux Archives
de la Propagande, Scritture Rif. nei Congressi, Barbaria, a. 1828-1832, v.
13, ff. 452-453. Il fuf transmis le 3 octobre 1832, avec d'autres documents
concernant le Pére Eugéne de Mazenod, par le secrétaire de la Congrégation
de la Consistoriale au secrétaire de la Congrégation de la Propagande (cf.
ibid., f. 451). Il a donc été versé au dossier de la question algérienne,
Le Pére Tempier étaif en effet venu & Rome non seulement pour négocier la
nomination du Pére de Mazenod comme auxiliaire de son oncle, mais aussi
pour traiter de l'établissement des Oblats en Algérie (Cf. Rey, Histoire de
Mer de Mazenod, I, pp. 538-545). La déclaration du Pére Tempier que
nous reproduisons est dafée de Rome, le 26 aoif 1832, au moment ou le
Fondateur se trouvait déja dans la ville éternelle on il avait été appelé.
Les données biographiques qu'elle fournit ne sont pas nouvelles pour nous,
mais il n'est pas dépourvu d'intérét de constater quels sont les points de
la carriére du Pére de Mazenod que lUon considérait alors comme les plus
marquants: sa décision de refuser les honneurs pour s’adonner aux fonctions
plus humbles du ministére; le stage a Saint-Sulpice comme directeur du
Séminaire; la fondation de la Congrégation de la Jeunesse chrétienne d'Aix
puis de la Congrégation des Missionnaires: le refus de deux évéchés dans
le but de continuer & seconder son oncle dans Uadministration du diocése
de Marseille. Le Pére Tempier termine en soulignant les mérites de son
supérieur et en particulier son dévouement et sa soumission a l'égard du
Souverain Pontife et du Siége apostolique et il se déclare disposé a con-
firmer par serment la véracité de sa déposition. N.D.L.R.

DeciaraTion pu PiEre Trmpier
AU SECRETAIRE DE LA S. CONGREGATION DES AFPFAIRES ECCLESIASTIQUES.

Documenta illustrissimo ac Reverendissimo DD. Frezza Archiepiscopo
Calcedonensi, Secretario Sacrze Congregationis Negotiorum ecclesiasticorum,
a Francisco de Paula Henrico Tempier archidiacono et Vicario Generali
Massiliensi tradita, erga personam D. Caroli, Josephi, Eugenii de Mazenod,
prepositi Capituli eccelesiz Massiliensis, vicarii illustrissimi ac Revmi DD.
episcopi Massil., nec non Superioris generalis Congregationis missionariorum
Oblatorum Beatz Marize Virginis Sine Labe Conceptee:

1° Carolus, Josephus, Eugenius de Mazenod, de quo agitur, natus est
aquis Sextiis (Aix) prima die Augusti ann. 1782, e legitimo matrimonio
Caroli Antonii de Mazenod presidentis Supremee Curiz vulgo parlamenti
Gallo-Provinciee, et Marize Rosz Eugeniee de Joannis,
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2° Baptisatus est die secunda eorumdem mensis et anni in parcecia
Sanctz Magdalense, aquis Sextiis, a D. Ravanas tunc temporis parocho.

3° Prima vice ad Sacram Sinaxim admissus fuit in collegio nobilium
Taurini, sub directione tunc Patrum Barnabitarum, (P. Scatti rectore) con-~
firmationisque Sacramentum recepti in eadem civitate ab Eminentiss. Cardinali
Costa Archiepiscopo Taurinensi.

4° Lectiones Theologicas audivit in Seminario Sancti Sulpitii Parisiis
ab anno 1807 ad ann. 1811.

5° ad primam tonsuram fuit initiatus a RR. DD. André Jam episcopo
Corosopiten. (Quimper). Quatuor minores ordines recepit ab Eminentissimo
Cardinali Fesch Archiepiscopo Lugdunensi, Subdiaconatum a supra dicto
RR. DD. episcopo Corosopitensi, Diaconatum a supra dicto Eminentiss.
Cardinali Fesch, Sacrum presbyteratum demum a RR. DD. de Mandolx
tunc episcopo Ambiensi (Amiens) a quo gratus recusavit munus et officium
Vicarii Generalis sibi oblatum, animo volendi humilioribus ministerii eccle~
siastici muneribus.

6° Suscepto sacerdotio, permansit aliquo tempore in eodem sancti
Sulpitii Seminario, ibique munus directoris adimplevit rogatus a venerabilibus
Sancti Sulpitii sacerdotibus qui tunc coacti a Napoleone directionem Semi-~
narii derelinquere non duxerunt se posse melius Seminarium concredere,
quam quibusdam ex sociis alumnis pietate et doctrina maxime conspicuis,
inter quos eminebat idem Carolus, Josephus, Eugenius de Mazenod. Postea
in suam dicecesim aquensem reversus, totum sese devovit pauperum de-
tentorumque in carceribus cure, nec non spirituali adolescentium et juvenum
laicorum directioni, Demum pace inita 1815 tranquillitatem Ecclesiee redu-~
cente, Summoque Pontifice Pio VII missiones in Gallia non parum suadente,
missionum exercitia alacri animo amplexus est, votum Summi Pontificis adim~
plendi causa, Congregationemque Missionariorum instituit que a fel. rec.
Leon XII adprobata fuit 17 februarii ann. 1826 in forma specifica, et cujus
Superior generalis in perpetuum Constitutus fuit ab eodem Summo Pontifice.

7° Anno 1823, quando episcopus Massiliensis, ejus avunculus conse-~
cratus fuit, bis serio deliberavit Eminentissimus Cardinalis tunc magnus
Galliee Eleemosinarius, (cujus munus pariter erat deligere et preesentare sub-
ditos ad episcopatum aptos) de proponendo eodem Carolo, Josepho, Eugenio
de Mazenod pro una, et postea pro altera dicecesi, a quo tamen ad tempus
abstinendum judicavit intuitu necessaritatis auxilii quo putabatur indigere
episcopus Massiliensis pro suz dicecesis gubernatione, ratione wtatis suz nimis
longeve.

8° Ab anno 1823 usque huc prepositi Capituli, vicariique generalis
Massiliensis muneribus non mediocri merito functus est, semper et ubique,
in difficillimis quibus versamur ecclesiz temporibus, firmitatis et prudentiz
in rebus agendis, devotionisque et subjectionis erga Summum Pontificem
Sanctamque Sedem Apostolicam, et testimonia et exemplum przbens, quod
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luculentissimis incomiis in suis litteris recognoverunt Summi Pontifices fel.

record, Leo XII et Pius VIIL
Ego idem qui supra, infra scriptus, Archidiaconus Capituli et Vicarius

Generalis Massiliz, testor et fidem facio ex scientia certa, omnia supra nu-
merata vera esse, paratus, si opus foret, juramento firmare,

Romez, die 26 augusti ann, 1832,

Tempier Archid. Vicar. Generalis Mass.



CHRONIQUE D ACTUALITE

Nouvelles revues de famille

No#l 1955 nous apporta une grande joie: la parution du premier numéro
d'un périodique en langue anglaise: The Oblate Digest. Il est vrai que
Vavent avait été long, car depuis de nombreuses années on souhaitait la
venue d'une telle revue. Non pas qu'il n'existait pas de belles revues
oblates en langue anglaise, mais elles revétaient toutes un caractére diffé-
rent, un genre missionnaire et populaire. Et l'on révait d'une revue pour
les Oblats eux-mémes,

Les Etudes Oblates ont bien assayé dans le passé de combler un peu
ce vide par la publication assez réguliére d’articles en anglais et en four-
nissant un sommaire dans cette langue des principaux travaux qu'elles édi-
taient. Cet effort était toutefois simplement inadéquat. Les Missions de
méme ont publié, ces dernidres années, une matiére de plus en plus abon-
dante en anglais; mais cela aussi demeurait insuffisant, Quant au De Mazenod
Record, malgré lintérét que tous y prennent, il demeure une publication
visant un public particulier.

Devant cette situation que tous regrettaient depuis longtemps, le sco-
lasticat de la province centrale des Etats-Unis a décidé de lancer son Oblate
Digest. On voudrait ainsi travailler & détruire cette barriére de la langue
qui empéche plusieurs confréres de prendre un contact personnel avec la
littérature oblate. La nouvelle revue se propose de faire connaitre I'histoire
et l'activité apostolique de la Congrégation. Elle est ouverte a la colla~
boration de tous les Oblats et leur est strictement réservée, en ce sens que
seuls des auteurs oblats traitant de sujets oblats y auront accés. La revue
paraitra quatre fois l'an et elle s'adresse d'abord aux Oblats eux-mémes et
aux jeunes de nos maisons de formation, ainsi qu'aux amis de la Congré-
gation.

Comme le nom lindique, on a opté pour la forme si répandue du
“digeste”. Clest dire que l'on publiera de brefs articles, de courtes notes,
des traductions et des abrégés (‘‘condensations”) d'é¢tudes déja publiées. Le
tout sera rédigé dans un style de lecture facile et agréable.

Nous louons vivement la direction d’avoir choisi cette forme de pré-
sentation. Le digeste, malgré ses nombreux inconvénients, s'avére trés
pratique pour le lecteur moderne, méme pour I'Oblat qui souvent ne trouve
pas au milieu des occupations du ministére le temps d'entreprendre la lecture
d'ouvrages longs et trop ardus. D’ailleurs, cette présentation permettra de
mettre le lecteur au courant des études qui se font en différentes langues
sur des sujets oblats, ce qui entre précisément dans le but de la nouvelle
revue.
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Le premier numéro réalise bien l'objectif des fondateurs. Aprés les
notes &ditoriales {p. 2 de la couverture), ii s'ouvre par un abrégé d'une
conférence du R.P. Angelo Mitri, rédacteur, sur l'état de I'Eglise en France
& la naissance du Fondateur: “The World around his Cradle”. Viennent
ensuite des notes historiques sur la province centrale des Etats-Unis tirées
des Recherches historiques sur la province du Canada-Est du R.P. Gaston
Carriére. Sous le titre “The Oblate Madonna” on reproduit le substance
d'une étude du R.P. Boniface L. Wittenbrink publiée dans les FEtudes
Oblates. La rubrique: “La vie avec les Oblats” présente le récit du premier
No#l du R.P. Roger Buliard dans les missions du Nord, résumé d'un article
du “391”, Suit un article inédit sur la vie missionnaire par le R.P. Charles
Prass. L'inauguration de l'église de Saint Benoit & Seattle, Wash., fournit
Poccasion d'un rappel historigue intéressant. Ce fait dactualité dispose le
lecteur a lire les bréves nouvelles oblates qui suivent sous le titre: “Oblafes
in the News”. On donne ensuite une sorte de calendrier oblat pour le tri~
mestre en cours, ce qui aidera & vivre en union avec tous les confréres
ces dates marquantes de la Congrégation. Enfin, tiré des Glaces polaires du
P. Duchaussois, un récit émouvant de la vie des pionniers de nos missions
nordiques. La traduction de deux lettres du Fondateur & sa mére (11 octo-
bre 1809 et 22 décembre 1811) termine la liste trés variée des sujets touchés
dans ce numéro. Le volume se referme sur de courtes notes biographiques
sur les auteurs des articles que I'on vient de lire. Il faut ajouter que l'on
trouve au bas des pages et dans les espaces libres de nombreuses pensées,
principalement du Fondateur, ainsi que de bréves annotations historiques.

On voit la physionomie trés spéciale du nouveau périodique. Il ne
fait double avec aucun autre, a condition toutefois que le choix des articles
se maintienne le plus possible en dehors du genre de ceux des revues
missonnaires déja existantes. Nous souhaitons vivement que cette nouvelle
revue fixe exactement et garde distinct son caractére propre. Son rayonne-

ment sera peut-&tre plus restreint, mais aussi plus profond.

Les rédacteurs présentent la revue comme “un témoignage d'attachement
4 la Congrégation et de gratitude envers ceux dont les efforts ont fait des
Oblats de Marie Immaculée ce qu'ils sont aujourd’hui dans I'Eglise de Dieu”.
Ce zéle est tout & leur honneur. Nous les félicitons vivement et en soti~
haitant longue vie & The Oblate Digest, nous assurons ses directeurs de
notre entiére et trés fraternelle coopération.

*
* *

Peu avant la naissance de I'Oblate Digest voyaient également le jour
deux autres publications que nous saluons avec jole. Presque en méme
temps et sans se connaitre paraissaient & Solignac Fréres Oblats et 4 Mont~
réal Le Messager fraternel, deux revues de famille rédigées par nos fréres
coadjuteurs et destinées a leurs confréres.
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Cette coincidence vaut d'étre relevée. Qui n'y verrait un signe des
temps, la marque d'un enrichissement et d'une vitalité particuliére de la
vocation de frére coadjuteur chez nous? Ces deux publications, en effet,
sont nées d'un méme amour de la Congrégation et d'un désir identique de
repenser les richesses de la vie du coadjuteur oblat. A I'heure oit cette
vocation apparait a beaucoup difficile et ot son recrutement devient plus
ardu, les élus qui en ont expérimenté les beautés cachées sentent le besoin

de se les dire mutuellement et de protéger leur trésor.

Comme l'écrit pertinemment le rédacteur de. Fréres Oblafs: “On nous
appelle les “Apbdtres inconnus’, c'est trés bien, nous le sommes en effet
pour les gens du dehors, mais de grace ne le soyons pas entre nous.. car
il me semble qu'aux heures de lassitude, de découragement, voir que d'autres
fréres, dans le méme but que nous, prient, travaillent, donnent leur vie,
tant en France qu'en missions, sera pour nous un refuge offert a nos yeux,
un réconfort offert & notre ceceur, en un mot, une aide efficace a4 surmonter

telle peine, telle épreuve, et & retrouver notre sourire et notre joie dans le
total de nous-mémes.”

Aussi le but de ces publications est de fournir l'occasion de réfléchir
tout haut sur sa vie oblate, raconter ses expériences, participer aux joies
et aux peines de tous, transmettre des nouvelles aux absents. On vise ainsi

a renouer les liens de la charité fraternelle, & s'aider mutuellement a vivre
son idéal, & créer des contacts et une sainte émulation.

Comment ne pas nous réjouir et ne pas féliciter sincérement nos fréres
de cette belle initiative, témoin d'un -véritable esprit oblat et d'une charité
fraternelle que louerait notre vénéré Fondateur. D'ailleurs [linterpréte le
plus autorisé de la pensée de Mor de Mazenod, le T.R.P. Général, a
exprimé sa paternelle satisfaction dans une lettre que reproduit le quatriéme
numéro de Fréres Oblats: “Vous ne sauriez croire combien jai été heureux
“de prendre connaissance” avec cette nouvelle publication familiale. Tout
ce qui peut servir a alimenter notre vie oblate a 4 mes yeux une grande
valeur. Et en parcourant les pages de Fréres Oblafs je me rends compte
du bien que ce bulletin produira dans 1'4me de nos chers Fréres. Ils sen-
tiront davantage qu'ils forment une famille trés forte, trés vigoureuse, trés
surnaturelle et par l'expression de leurs pensées, de leurs désirs, de leurs
ambitions, il peuvent valoriser encore davantage toutes les richesses de leur
vocation déja si belle. C'est une publication que je salue avec une affection
particuliére.”

Longue et fructueuse vie & Fréres Oblats et au Messager fraternell

Maurice GiserT, O.M.I.
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A New Vicar Apostolic for Prince Rupert

On January 6th, 1956, the Vatican announced the nomination of His
Excellency Fergus John O'Grady as the new Vicar Apostolic of Prince
Rupert. He succeeds Most Rev. Anthony Jordan who was recently installed
co-adjutor Archbishop of Edmonton.

On March 7th, in St. Augustine’s Church in Vancouver B.C., Bishop
O'Grady was consecrated by His Exellency William M. Duke, D.D.
Archbishop of Vancouver, assisted by Most Rev. Anthony Jordan and'
Bishop Jennings of Fort William, Ontario. Archbishop Phillip Pocock of
Winnipeg preached the sermon.

The new missionary Vicar, one of seven children of Edward and Helen
O'Grady, was born on July 27th, 1908, in Macton, Ontario, about forty
miles north west of Hamilton. He was baptized in famous old St. Joseph's
Church, one of the oldest parishes in southern Ontario, by Father C.W.
Brohmann; and he attended the local parish school.

Shortly after the First Great War began, the O'Grady family moved
to western Canada settling in Allan, Saskatchewan. It was here at St
Aloysius Church in the person of Father Schweers, O.M.I, that the new
Bishop made his first contact with the Oblates of Mary Immaculate. In
1922 he began his Oblate career by attending St. John's Juniorate in Edmon-
ton, Alberta.

Bishop O'Grady’s early years were spent in farming communities both
in the East and the West. Today his parents are living in Winnipeg.
And on the feast of St. Thomas Aquinas they had the unique joy that
comes to very few Catholic parents, of witnessing the annointing of one
of their sons with the plenitude of priestly power.

The new Vicar assumes responsibility for a territory of about 110,000
square miles. There are approximately six to eigh thousand Catholics of which
two thousand or so are Indians, Working with Bishop O'Grady will be
twenty-eight Oblate priests, two missionary lay brothers, and one secular
priest.

The work of evangelization in the territory which is today the Vicar-
iate of Prince Rupert, began with the formation in 1862 of the Vicariate
Apostolic of Athabaska-Mackenzie under Mgr. Henri Faraud and Magr.
Isidore Clut; and the foundation of the Vicariate of British Columbia under
Mgr. Louis D'Herbomez in 1863. From the south the Missionaries travelled
north and eastward, and from the immense Vicariate established under Mgr.
Faraud the Oblates were sent west and north into the territory of the
Yukon River. In 1898 Mgr. Langevin acting in concert with Mgr. Grouard,
the then Vicar Apostolic of Athabaska-Mackenzie, formed a mission of the
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Yukon, with Fr. Gendreau as Superior. He was assisted by Fr. Lefebvre,
one time bursar at Ottawa University, Father Desmarais, and a secular
priest Fr. Corbeil.

In 1902 Bishop Grouard petitioned the Holy See to divide his territory.
His request was granted and the Mackenzie-Yukon District was formed
under Bishop Breynat. In 1908, the Holy See created the Prefecture
Apostolic of the Yukon, and Fr. E.M. Bunoz was named the first Prefect
Apostolic. In 1916 the Prefecture was raised to the status of a Vicariate and
named the Vicariate of the Yukon and Prince Rupert. Fr. Bunoz was named
the first Vicar Apostolic and consecrated Bishop in 1917. Bishop J.L.
Coudert was appointed his co-adjutor in 1936.

The outbreak of World War II and the building of the Alaskan High-
way caused a rapid increase in the white population. On May Ist, 1941,
the Pro-Vicariate of Prince Rupert was separated from the religious Vicariate
of the Yukon. Rev. Fr. Eichelbacher was Pro-Vicar until October, 1944,
In January of that year the Vicariate Apostolic of the Yukon was divided
into the Vicariate Apostolic of Whitehorse under Bishop Coudert, and the
Vicariate Apostolic of Prince Rupert under Bishop Bunoz.

The new vicariate included the whole southern part of the old Yukon
vicariate, as well as a part of the Vicariate of Grouard in the Fort St.
John area. The first Vicar, Bishop Bunoz, died within a year and he was
succeeded by Bishop Anthony Jordan who directed the affairs of the Vicar-
iate for ten years. In the spring of 1955, he was appointed co-adjutor
Archbishop of Edmonton. Bishop O'Grady is thus the third Vicar in Prince
Rupert in twelve years.

In 1922, Fergus John O'Grady entered the Oblate Juniorate in Edmon-
ton. And it is a remarkable fact that from this same Juniorate there have
emerged five Oblate Bishops; Mgrs. Langlois, Routhier, Jordan, Bekenfohr,
and O'Grady. And with the exception of Bishop Langlois all will have
been consecrated within the last eleven years.

‘When he had finished his classical course in Edmonton, Bishop O'Grady
spent a year of Novitiate training at St. Laurent, Manitoba, and on August
15th, 1928, made his first profession of vows. He took his philosophical
course at Sacred Heart Scholasticate in Lebret, Saskatchewan, and his
theological studies at Holy Rosary Scholasticate in Ottawa, pronouncing
his final vows there on September 8th, 1931. He was ordained priest on
June 29th, 1934 in St. Paul's Cathedral, Saskatoon, at the hands of the
late and much beloved Bishop Gerald Murray, C.SS.R.

Following his ordination Bishop O’Grady finished his final year of
theological studies in the East and was posted in the fall of 1935 to St.
Augustine’s Church in Vancouver. The following year found him at the
Indian Residential School in Mission City, B.C. In 1939 he was appointed
Superior of the Indian Residential School at Kamloops, B.C. He occupied
this post for thirteen years. In 1952 he was appointed Superior at the



172 ALEX MACRAE

Residential School in Williams Lake, B.C. One year later he was made
Provincial Superior of St. Peter's Province.

Bishop O'Grady, an Oblate of more than twenty-five years, has spent
all but three of his twenty-two years in the priesthood, on the Indian
Missions in British Columbia. He goes back to Mission territory a veteran
missionary and administrator. His Vicarial Diocese encompasses within its
boundaries the immense natural resources which hold the key to the economic
future of British Columbia. And with the development of these riches there
will proceed hand in hand, the growth and development of the Church.
It is a happy coincidence that the Oblate Congregation has been able to
supply a man so well equipped to meet the challenge of this future.

Alex Macrag, O.M.L
Holy Rosary Scholasticate,
Ottawa.

Vocations chez les Indiens du Canada

La Commission oblate des ceuvres indiennes et esquimaudes, lors de sa
derniere réunion annuelle, s'est penchée avec un intérét particulier sur le
probléme des vocations sacerdotales et religieuses chez les Indiens du Canada.

Cette commission, comme on le sait, groupe les chefs, évéques et pro-
vinciaux, des Oblats en charge des missions indiennes et esquimaudes. Son

~ - ] ~1 Ao avrsemealobd wfis
but est de favoriser I'sducation ot le biendtre social des populations confides

a leur soin. La compétence de ses membres confere & cet organisme une
autorité facilement reconnue non seulement par la Hiérarchie canadienne et
par les Oblats, mais aussi par le Gouvernement fédéral et les missionnaires
non-oblats chargés d'un secteur d'évangélisation chez les Indiens. Il était
donc a prévoir que la solution du probleme qui sortirait de ces études se-
rait marquée au coin de la sagesse et de l'expérience.

Le recrutement d'un clergé indigéne a toujours compté parmi les pré-
occupations primordiales des Oblats missionnaires. Le témoignage de Georges
Goyau sur nos missions de Ceylan vaut pour la Congrégation entiére, et
cela depuis les débuts de son expansion missionnaire,

Le vénéré Fondateur lui-méme possédait une vue trés claire de l'urgence
du clergé autochtone. Dans sa correspondance avec ses missionnaires dis~
persés aux quatre coins du monde il ne cesse d'en inculquer la nécessité
et d'en inspirer la réalisation. En implantant sa Congrégation dans un pays
nouveau, il entend qu'elle se recrute sur place et voie également au dé-



VOCATIONS CHEZ LES INDIENS 173

veloppement du clergé séculier. Il y a Ia la marque d'un authentique sens
de I'Eglise et I'effet d'un esprit missionnaire avisé.

La génération actuelle a conservé cet esprit. La récente acceptation du
grand séminaire national de Ceylan & Kandy en est la preuve non moins
que de la confiance de I'Eglise & l'endroit de notre Congrégation. Il est d'ail-
leurs agréable de constater la merveilleuse efflorescence des ceuvres de
formation sacerdotale et religieuse qui se rencontre a l'heure actuelle dans
tous les territoires de la Congrégation. Au Laos, pays qui a déja fourni
des vocations oblates, le petit séminaire de Paksane connait un essor nou-
veau, La mission du Japon est & peine fondée que les premiéres vocations
de fréres coadjuteurs sont admises dans la Congrégation. On vient d'inau-
gurer le nouvel immeuble du jeune et prometteur scolasticat des Philippines.
L'Australie connait une ére nouvelle dans ses ceuvres de formation. Au
Mezxique, un juniorat a été naguére fondé dans la ville méme de Mexico.
Peu de temps aprés leur arrivée au Chili, les Oblats acceptent la direction
d'un petit séminaire qui sert a la fois de juniorat. Les résultats ne se font
pas attendre et voila que ces jours-ci s'ouvre le premier noviciat d’Amérique
du Sud a Cavancha avec six recrues, quatre scolastiques et deux coadjuteurs.
Le Brésil posséde maintenant son juniorat. L'Afrique ajoute a toutes ses
belles réalisations, les deux premiéres vocations de scolastiques du Congo-
Belge que 'on vient de diriger vers le scolasticat du Basutoland.

Mais qu'en est-il des Indiens du Canada? Eux aussi ont fait l'objet
du zéle de nos péres qui s'occupent de leur évangélisation depuis plus de
cent ans. Hélas! les résultats en ce qui concerne les vocations sont moins
apparents qu'ailleurs. Dans un article récent (Cf. L’Apostolat, sept. 1954),
Ie R.P. Joseph-Etienne Champagne de I'Institut de missiologie de 1'Université
d'Ottawa, relevait six prétres indiens ou métis (cing Oblats et un Jésuite),
ainsi qu'un frére coadjuteur. Chez les religieuses d'autre part, le succés fut
plus consolant: plus de vingt religieuses d'origine indienne, et l'on connait
le cas de sceur Pélagie, la premiére religieuse esquimaude qui prononcera
ses veeux perpétuels cet été chez les Sceurs Grises de Montréal.

Pour comprendre la difficulté de la culture des vocations chez les In-
diens et les Esquimaux, il faut tenir compte d'un ensemble de facteurs trés
importants. Lorsqu'on parle des Indiens, on ne doit pas s'imaginer une po-
pulation nombreuse, bien groupée, a langue unique, etc., comme c'est
ordinairement le cas dans les autres missions. Il ne s'agit en wvérité que
de 85,000 catholiques environ, disséminés dans tout limmense pays par
petits groupes variant d'une centaine & deux mille habitants, possédant des
coutumes bien distinctes, parlant une quarantaine de langues ou dialectes
différents. Ils sont en plus nomades dans une proportion de 50%.

Ces conditions et bien d'autres encore expliquent le passé. Il fallait
attendre 1'évolution économico-sociale des Indiens et surtout les progrés dans
I'organisation scolaire de ces populations avant de songer & un recrutement
véritable des vocations pour le sacerdoce ou la vie religieuse. Clest a la
lumiére de ces données que la Commission oblate des ceuvres indiennes et
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esquimaudes a formulé les conclusions de son études du probleme, con-
clusions préparées par wn comité spécial formé par S.E. Msr H. Routhier,
les RR.PP. P. Piché, O. Pournier, A. Boucher, L. Poirier et A. Renaud.
Voici en substance ces conclusions.

Les récents progrés d'ordre social et éducationnel de la population
indienne, l'accés d'un nombre croissant d'écoliers aux études secondaires,
indiquent que les Indiens pourront maintenant accéder au sacerdoce et a la
vie religieuse, comme aux autres professions.

L'expérience acquise laisse prévoir que la culture des vocations in-
diennes devra se faire avec souplesse et constance, en tenant compte de
la psychologie propre a l'Indien, de sa conscience du_ groupe, de son sen-
timent d'infériorité, de son manque de persévérance et de son peu de
familiarité avec l'esprit de sacrifice.

Les Indiens ne constituent pas un peuple homogéne, mais des groupe-
ments ethniques distincts les uns des autres et différents dans leur degré
d’acculturation. Il sera pratiquement impossible de trouver une formule
unique qui soit adaptée aux besoins de tous.

Il ne peut étre question de cultiver des vocations indiennes dans le but
exclusif de substituer des indigénes aux prétres, religieux et religieuses non-
indiens actuellement en service auprés des différentes tribus. Le meilleur
moyen semble bien de les associer aux aspirants non-indiens dés la période
d'entrainement et non simplement aprés l'ordination ou les veeux.

seront préts & poursuivre leurs études dans un milieu non-indien, il sera
préférable de les diriger vers des institutions non-indiennes.

Lorsque les jeunes indiens, aspirant au sacerdoce ou 2 la vie religieuse

Il faudrait éviter que les étudiants et étudiantes indiens fréquentant la
méme institution non-indienne ne soient en nombre tel qu'ils fassent groupe
a part.

Le personnel des maisons de formation recevant des aspirants indiens
devra étre suffisamment informé des particularités psychologiques et cul-
turelles de I'Indien. Un membre de ce personnel s'occuperait plus spéciale-
ment de ces étudiants indiens.

Plusieurs jeunes Indiens se sentent appelés au sacerdoce, mais n'ont pas
encore la force psychologique ou la préparation académique suffisante pour
étre admis dans les petits séminaires non-indiens. Dans le but de les pré-
parer a franchir cette étape, le comité approuve qu'on groupe ces adolescents
en résidence distincte, comme il est proposé de le faire 3 Fort-Alexandre:
école presbytérale ou pré-séminaire, intermédiaire entre I'école indienne et le
petit séminaire ou collége non-indien.

Les Ordinaires ont compléte juridiction sur la formation du clergé in~
digéne. A eux revient la responsabilité de promouvoir les vocations et de
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faciliter I'ascension au sacerdoce. Les Oblats sont préts a collaborer pleine~
ment & cette ceuvre.

Missionnaires et instituteurs devront répandre l'idée de l'lndien prétre,
religieux ou religieuse. Le comité propose l'organisation de congrés régionaux
sur I'Indien et la vocation sacerdotale et religieuse.

Et c'est ainsi que, I'heure venue, se lévera une consolante moisson de
vocations chez les Indiens et les Esquimaux, vrai couronnement de l'ceuvre
d'évangélisation conduite héroiquement depuis plus d'un siécle par nos mis~
sionnaires. On raconte que sur son lit de mort, Mar Turquetil exprima
une derniére fois sa joie de voir un membre de la race esquimaude parvenu
a la vie religieuse. Ce réve caressé par tous nos missionnaires deviendra,
Dieu aidant, de plus en plus une réalité.

Gontran Laviorerte, O.M.L
Secrétariat de la Commission oblate

des (Fuvres indiennes et esquimaudes,
Ottawa.
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Notes de lecture

Les études historiques chez les Rédemptoristes.

Rares sont les ordres ou les congrégations religieuses o n'existent pas des
publications ou des organismes destinés & promouvoir les études historiques
a lintérieur de la famille. Les rédacteurs du Spicilegium Historicum Con-
gationis SSmi Redemptoris ayant demandé a échanger leur périodique avec
les Etudes Oblates nous sommes en mesure de nous renseigner sur l'im-

pulsion récente imprimée dans ce domaine chez les Rédemptoristes.

Ceux-ci possédaient déja depuis une trentaine d'années leurs Analecta
C.SS.R. qui peuvent se comparer & nos Missions. Dans le champ de la
bibliographie ils n’avaient rien & envier & personne aprés les imposants
travaux du P. de Meulemeester. Mais le court généralat du T.R.P. Buijs
a donné un nouvel essor aux études historiques dans la Congrégation. En
1948 celui-ci convoquait un congrés dont le fruit immédiat fut la fondation
d'un institut historique qui ne connut pas cependant les développements
espérés. Trés zélé a promouvoir et & inculquer lesprit de S. Alphonse de
Liguori ainsi qu'a encourager les études historiques, le T.R.P. Buijs présida
& une réorganisation des Archives Générales qui furent munies de tous les
instruments de travail nécessaires et surtout il décida la fondation de di-
verses collections dont il ne devait pas voir lui-méme cependant la réalisation.

Deux séries de publications étaient prévues. La premiére constituerait
un périodique biannuel, le Spicilegium Historicum Congregationis SSmi Re-
demptoris, dont les premiers fascicules parurent en 1953, Ce périodique est
destiné & publier des documents de peu d’étendue, des articles, communications,
chroniques et notices bibliographiques. La deuxiéme série de publications
porte le titre de Bibliotheca Historica C.SS.R. et se propose de présenter
des documents ou des études plus considérables. Une méme intention est a
Porigine de ces diverses publications: favoriser les études historiques en-
tendues au sens large. On désire traiter de la vie et des ceuvres du Fon-
dateur, des origines et des développements de la Congrégation, du ministére
apostolique exercé par ses membres, de sa régie interne, de ses Regles, de
ses Chapitres généraux, de ses Constitutions, en méme temps que de sa
spiritualité (“expositio indolis Instituti magis intime seu ejusdem spirifua~
litatis, ut hodie dicere placet”, Presentatio, SH, 1 (1953), p. 7).
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Tout cela afin de puiser aux sources lesprit créateur capable d'inspirer
le présent, Clest ce qu'exprime le décret de fondation du T.R.P. Buijs:
“Finis utriusque publicationis idem ille est, uft scilicet melior promoveatur co-
gnitio priorum familice alfonsianee temporum et sic major in eam dilectio susci~
tetur et actuosus foveatur fervor “vindicandi hereditatem patrum nostrorum”.
Et in specie documentorum publicatione ad id tendimus, ut preaecipui fontes
historize nostree, methodo modernee criticee historica cribrati, omnibus ita
patefiant, ut quivis sodalis familiee nostrae facile et secure in tempore anteacta
et heroes nostros eorumque gesta indagare queat. Summa denique in eo est,
quod revocando vetera licebit in ipsis fontibus haurire creatorem illum
spiritum qui possit instaurare hodierna” (ibid., p. 6).

Les fascicules qui nous sont parvenus jusqu'ici paraissent parfaitement
conformes & cette intention. Les responsables des Efudes Oblates ne pour-
ront manquer de trouver dans cette magnifique réalisation un stimulant et
comme une nouvelle justification de leffort similaire qu'ils poursuivent.
Etant donné les liens nombreux qui existent entre notre Congrégation et
celle des Rédemptoristes, certains articles du Spicilegium seront aussi, a
n'en pas douter, d'un intérét particulier pour nous.- Clest ainsi que nous
relevons: M. de Meulemeester, C.SS.R., Les “vertus du mois”, 2 (1954),
pp. 107-124; G. Oreste, C.SS.R., L'esercizio della virti mensile tra i
Redemforisti napoletani, ibid., p. 367-388; P. Hitz, C.SS.R., Marie Imma-
culée dans TI'apostolat des Rédemptoristes, 3 (1955), pp. 165-181; R. Tel-
leria, De spirifuali B.V.M. Immaculatee preesentia in Familia Alfonsiana,
ibid., pp. 125-152.

La "Vierge au miracle”.

Dans une petite plaquette intitulée Les Sourires de la Vierge, (Montréal,
Les Petites Sceurs de Notre-Dame du Sourire, s.d.), le RP. H.-M. Tardif,
O.F.M., s'applique & relever les apparitions oit Notre-Dame aurait souri.
Dés la premiére page est mentionné le nom de notre vénéré Fondateur.

Voici ce que l'auteur écrit & ce propos: “Trés nombreuses sont les
apparitions mariales dans l'hagiographie. Il est tout & fait vraisemblable
que dans la majorité des cas Marie a réjoui ses ames privilégiées de son
maternel sourire. Il est des cas ot “on dit” qu'elle a souri sans pouvoir,
toutefois, fournir de texte & l'appui de ces assertions. On dit, par exemple,
que l'image de Notre-Dame du Salut aurait souri aux Bienheureux Jean
Duns Scot, le grand champion franciscain de I'Immaculée Conception. On
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parle. d'un sourire de la Vierge a la Bienheureuse Marguerite Bourgeois
ainsi qua Mer de Mazenod. I m'a été impossible de prouver par des
textes convaincants l'authenticité de ces sourires. Mor de Mazenod et la
Bienheureuse Marguerite Bourgeois disent explicitement avoir recu des
graces mystiques signalées de la Trés Sainte Vierge Marie, mais leurs
propres rapports de ces faveurs ne parlent aucunement de sourires de Marie
en ces occasions.”

Les choses sont dites en peu de mots, mais, nous semble-t-il, de facon
trés exacte. Le document essentiel, concernant cette question, est la lettre
du Pére de Mazenod au Pére Tempier, écrite le soir du 15 aont 1822,
jour o fut bénite la statue de 1'lmmaculée dans I'église de la Mission, &
Aix. "Que ne puis-je vous communiquer, lui dit-il, tout ce que j'ai éprouvé
de consolation,. dans ce beau jour consacré a Marie, notre Reine! Je
n'avais pas senti depuis longtemps tant de bonheur a parler de ses gran-
deurs et a engager les chrétiens & mettre en elle toute leur confiance. [..]
Je crois lui devoir aussi un senfiment fout particulier, que j'ai éprouvé au~
jourd’hui, je ne dis pas précisément plus que jamais, mais plus certainement
gu'a Yordinaire. Je ne le définirai pas bien, puisqulil renferme plusieurs
choses qui se rapportent pourtant toutes & un seul objet, notre chére société”
(Rambert, Vie de Mo de Mazenod, I, p. 352). On est donc tout & fait
autorisé de parler de grace extraordinaire obtenue ce jour-la. Pour ce qui
est du “miracle” proprement dit, force nous est cependant de nous en re-
mettre & une tradition trés postérieure et passablement hésitante. Rambert
et Rey n'y font méme pas allusion, Bernad et Raffie emploient des for-
mules dubitatives. En somme. le seul témoignage nettement affirmatif est
celui que le Pére Lamblin attribue 3 nos anciens Péres de la Maison d'Aix
(Missions, 42 (1904), p. 472; voir également Positio Super Introductione
Causee Beaf. et Canon. Servi Dei C.J.E. de Mazenod, Summarium, Romee,
1935, p. 716). Pour toute cette question on se référera a l'article du R.P.
BL. Wittenbrink dont I'information est suffisante, mais qui nous parait
solliciter quelque peu les textes (The Oblate Madonna, dans Efudes Oblafes,
1 (1942), pp. 221-234).

Ce que nous remarquons, en tout cas, clest que dans aucun des pre-
miers témoignages il n'est question de “sourire”; on dit simplement que le
Pére de Mazenod aurait vu la statue ouvrir les yeux et incliner la téte.
Ce n'est que plus tard guinsensiblement on en est venu a en parler.

Ainsi: “La statue devant laguelle priait le pieux Fondateur, se serait
soudain animée, sa figure illuminée d'un ragon de joie, sa téte se serait
penchée en signe d'adhésion..” (La Banniére de M.I, 41 (1933), p. 3i:
et plus explicitement encore: "“The story is told that on the fifteenth of
August, 1822, after the Blessing of the statue, in the Church of the Mis~
sions, at Aix, France, Father de Mazenod saw the face transform into an
approving smile..” (Oblate Missions, 1 (1941), p. 2 de la couverture).
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Quoi qu'il en soit de tout ceci, cette journée du 15 acit 1822 marque
un moment important de la vie de la Congrégation et il reste que la statue
devant laquelle le vénéré Fondateur est revenu prier si souvent est devenue
pour nous, comme le dit le Pére Rey, "“un des plus précieux souvenirs des
origines de la famille” (Histoire de Msor de Mazenod, 1, p. 280).

A propos de Chiniquy.

Plus de cinquante ans aprés la mort de Chiniquy il s'en manque de
beaucoup que cette triste figure soit passée a l'oubli. La carriére sacer-
dotale de cet apotre de la tempérance avait été trop brillante pour que
sa chute n'ait pas créé une impression durable; et, par surcroit, la cré-
dulit¢ ou la mauvaise foi des sectaires ne dédaignent pas de puiser encore
périodiquement, pour attaquer la religion, dans l'arsenal édifié par ses
écrits et sa vie elle-méme.

On ne disposait pas encore d'une biographie d'ensemble, sérieuse et
objective, qui donnat le coup de grace aux mille faussetés accréditées par
Chiniquy dans ses mémoires. M. Marcel Trudel, professeur d'histoire du
Canada a !'Université Laval (Québec), a donc fait ceuvre utile en pu~
bliant son Chiniquy (Trois-Riviéres, Editions du Bien Public, 1955. xxxviii-~
338 pp.).

Retenons seulement quelques données du chapitre oft il est question du
noviciat de Chiniquy chez nous et de celui ot sont décrits ses démélés
avec le Pére Brunet, dans I'lllinois. Obligé de quitter sa paroisse de
Kamouraska pour des motifs encore cachés & ce moment, le malheureux
prétre obtint d'étre admis au noviciat de Longueuil ot il prit I'habit le
premier novembre 1846, Clest au début de l'année suivante que paraitra
la deuxi¢me édition du Manuel de la Société de Tempérance o il prend
la qualité de Novice Oblat de Marie Immaculée. Si des sorties un peu
fréquentes semblent faire trop diversion aux graves occupations du noviciat
on ne saurait pourtant dire de l'extérieur que le novice me prend pas au
sérieux sa nouvelle vocation. Sa correspondance fait état de la satisfaction
quil y trouve. Mais l'on est & I'époque de lagitation causée par la no-
mination de Meor Guigues a I'évéché de Bytown. Chiniquy eut l'audace
d'intervenir par un mémoire qu'il adressa a Mer de Mazenod aprés avoir
eu soin d'en envoyer une copie & Mer Bourget, évéque de Montréal. Ce
fut l'occasion de clarifier la situation. Le Fondateur fut indigné de I'atti-
tude du novice qui fut unanimement rejeté par le conseil. Chiniquy quittait
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le noviciat 2 la fin de novembre 1847. La version qu'il colportera des
événements ne. correspond naturellement pas a celle que nous venons de

Un peu plus tard, aprés sa défection retentissante, Chiniquy entraina
avec lui un groupe de canadiens dont il se constitua le chef religieux.
Il était & ce moment & Sainte-Anne, dans l'état de I'Hllinois, aux Etats-
Unis. Les Oblats furent priés d'aller faire une mission a cet endroit afin
de ramener les égarés. Le Pére Brunet s'étant permis quelques paroles
imprudentes fut poursuivi pour libelle par Chiniquy qui finit par obtenir
gain de cause; le Pére fut emprisonné, mais il réussit & s'évader avec la
connivence des habitants du lieu.

Presque en méme temps que le livre de M. Trudel paraissait dans la
Revue d'Histoire de I'Amérique Frangaise (Montréal), un article du R.P. G.
Carriére qui compléte sur plusieurs points les données de M. Trudel et met
définitivement au point cette question des relations de Chiniquy avec les
Oblats (Une mission fragique aux lllinois. Chiniquy et les Oblats, 8 (1954),
pp. 518-555; on peut trouver une premiére rédaction de ce texte dans Re-
cherches historiques sur la Province du Canada-Est, vol. II, (Archives
d'Histoire Oblate, 2), Ottawa, Ed. des Etudes Oblates, 1954, pp. 84-114).

Les sciences ecclésiastiques au Canada.

La publication du Dictionnaire de Théologie Catholique (Paris, Le-
touzey et Ané) étant depuis peu terminée, les éditeurs de cette importante
collection ont entrepris la tache de nous donner des Tables Générales qui
en faciliteront singuliérement la consultation. On en profite pour insérer
des compléments indispensables, principalement d'ordre bio-bibliographiques.

C'est ainsi que l'on a consacré quelques notices assez considérables au
développement des sciences ecclésiastiques dans divers pays (Allemagne,
Autriche, Belgique, Canada, etc). L’article Canada ~ Publications catho-
liques sur les sciences sacrées est dia au R.P. Gaston Carriere, O.M.I. (col.
503-512). L’auteur ne se borne pas a relever les publications de caractére
strictement scientifique et l'on aurait souhaité parfois mieux saisir les prin-
cipes selon lesquels il a opéré sa sélection. La méthode employée per~
mettait de faire une place assez large, on serait presque tenté de dire
trop large, aux écrits des nodtres. Les Oblats sont avantageusement repré-
sentés dans le domaine de la théologie proprement dite, de la missiologie,
de lhistoire ecclésiastique.
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Bibliographie missionnaire de I'Afrique.

Avec le vingtiéme volume de la Bibliotheca Missionum - {commencée
par le P. R. Streit et continué par le R.P. ]. Dindinger, avec la colla~
boration des RR.PP. ]. Rommerskirchen et N. Kowalsky) se trouve com~
plétée la bibliographie concernant Ieffort missionnaire de I'Eglise en
Afrique. Les six gros volumes consacrés & ce continent totalisent environ
6,000 pages et constituent un répertoire d’une incroyable richesse. On ne
peut qu'étre émerveillé de l'abondance et de l'exactitude des renseignements
accumulés. Tous le reconnaissent sans peine.

Les historiens de nos missions africaines auront comme tant d'autres
a bénéficier des longues et minutieuses recherches qu'ont dit s'imposer de-
puis des années les auteurs de la Bibliotheca Missionum. Ceux~ci ne se
contentent pas en effet de mentionner les livres ou brochures publiées par
les missionnaires ou portant sur les missions, mais ils se sont imposé la
tache fastidieuse de dépouiller tous les périodiques missionnaires de quelque
importance. Ils fournissent ensuite pour chaque auteur une notice biogra-
phique succincte.

Pour la période antérieure a 1910 les données sont classées selon I'ordre
chronologique. Des tables des auteurs, des personnes mentionnées, des
matiéres, des lieux, des pays et des peuples, des langues enfin, permettent
de se retrouver facilement. Il suffit par exemple de se reporter & la table
des matieres, au mot Oblaten Mar. Immac. pour trouver toutes les références
désirables (vol, 17, p. 999; wvol. 18, p. 1379).

A partir de 1910 Tordre chronologique céde le pas & un ordre systé-
matique. Le classement se fait selon les différents instituts missionnaires.
Deux forts volumes couvrent cette période 1910-1940 les volumes 19 et 20
de la collection. Soixante pages du volume 20 ne sont pas de trop pour
présenter l'elenchus des écrits de nos missionnaires. Plus de deux cents
auteurs sont recensés dont quelques-uns ont & leur crédit un nombre impres-
sionnant de publications. Les chercheurs trouveront la des indications qui
leur permettront de répondre a presque toutes les questions qu'ils peuvent
se poser sur les divers aspects du travail apostolique des nétres en
Afrique. Sous la monotonie apparente des titres et des chiffres, c'est vé~
ritablement avec la vie de nos missionnaires que la Bibliotheca Missionum
nous fait prendre contact. Les auteurs de cette ceuvre immense peuvent
étre assurés de notre reconnaissance.

* *®
Langues indigénes et évangélisation.

L'étude des langues vernaculaires a toujours joué un réle important
dans I'évangélisation des peuples. Non seulement les missionnaires ont di



182 EMILIEN LAMIRANDE

s'imposer la tache d’apprendre des langues nouvelles, souvent sans disposer
de grammaires ni de dictionnaires, mais ils ont parfois méme inventé des
systéme d'écriture qui leur paraissaient le mieux répondre aux besoins de
leurs ouailles. Au Canada les premiers ouvrages destinés a des groupes
d’Indiens furent imprimés en caractére romains, mais a partir de 1840, les
caractéres syllabiques inventés par le ministre méthodiste James Evans
furent largement utilisés par les missionnaires catholiques, avec des modi-
fications plus ou moins considérables, et continuent a l'étre. D'autres sys-
témes totalement différents furent aussi inventés en divers lieux, notamment
le systéme syllabique du Pére Morice pour les langues dénées et le systéme
sténographique du Pére Lejeune pour le chinook,

Les premiers livres mis entre les mains des Indiens avaient pour but
premier leur instruction religieuse et leur participation au culte. Le chant
des hymnes ou des cantiques prit ainsi une place non négligeable dans la
formation et la wie religieuse des chrétiens. Sous cet aspect particulier la
question se trouve traitée récemment par J. Vincent Higginson dans une
étude qui constitue le 18¢ fascicule des Papers of the Hymn Society
(Hymnody in the American Indian Missions, New York, The Hymn
Society of America, 1954, 40 pp.).

L'auteur s'attarde a considérer les différentes méthodes d'écriture que
nous avons mentionnées; les travaux de nos missionnaires figurent en bonme
place. Un paragraphe est spécialement digne d’intérét, celui ot il est question
de l'utilisation des langues indiennes dans la liturgie catholique. L'usage
existe en effet dans l'est du pays de chanter le commun de la messe et
méme certaines parties du propre, en langue vernaculaire. Un recueil du
Pére F. Marcoux publié en 1890 par le Pére N. Burtin fait allusion 3 un
indult dont on n'a jusqu'ici trouvé aucune trace. La coutume qui date des
débuts de la colonie s'est toujours maintenue avec I'encouragement des
Ordinaires concernés. Nous comptons revenir sur cette question a 'occasion
de la thése du R.P. CJ. McNaspy, S.J., The Indian Vernacular in the
Liturgical Services at Caughnawaga.

La tribu indienne des Kootenays.

Au moment od le “probléme indien” est 3 l'ordre du jour, tant au
Canada qu'aux Etats-Unis, les missionnaires, non moins que les sociologues
et les anthropologues, accueilleront avec intérét la brochure de Paul E.
Baker, du Boise Junior College, Boise, Idaho, sur la tribu des Kootenays
{The Forgotten Kutenai. A Study of the Kutenai Indians, Bonners Ferry,
Idaho, Creston, British Columbia, Canada, and other areas in British
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Columbia where the Kutenai are located, Boise, Idaho, Mountain States
Press, 1955. 64 pp.).

Les données fournies par l'auteur sont principalement le fruit d'une
observation directe et de conversations avec les Indiens eux-mémes. Il serait
intéressant de les comparer avec les renseignements recueillis par nos mis~
sionnaires. Le role de ceux-ci n'est pas mis en relief dans 'ouvrage de
M. Baker, mais on reléve un jugement trés sympathique a leur sujet, a
propos de I'école résidentielle de Cranbrook, Colombie-Britannique (dirigée par
les Péres de la province Saint-Pierre): ‘The influence of the Catholic
Fathers and Sisters upon the culture and habits of the Kutenai since the
coming of the traders into the northwest must be recognized. [..] Such
schools as St. Eugene's on St. Mary’s Reservation at Cranbrook, British
Columbia, have had a profound influence upon the life and character of the
Kutenai in the past century. [..] The Fathers and Sisters show a devotion
and concern in their work among the Kutenai that is recognized by those
who visit among them” (p. 51).

* *

Les Oblats pionniers de I'Alaska.

Les Missions publient dans le fascicule de septembre dernier une tra-
duction par Mgr J.-L. Coudert des notes historiques compilées par le Pére
J. Le Chevalier sur les premiéres tentatives d’évangélisation en Alaska
(About the First Evangelization of Alaska. Missionaries from the Mackenzie
District Plant the Church in Northern Alaska, 82 (1955), 371-393). Ceci
nous fournit I'occasion de revenir sur un ouvrage qui date déja de plusieurs
années, mais qui reste, croyons-nous, le seul travail d'envergure sur I'his-
toire des missions jésuites d'Alaska (Angel Santos, S.]., Jesuifas en el polo
norte. La mision de Alaska, Madrid, Consejo superior de investigaciones
cientificas, 1943. 546 pp.).

Bien que l'auteur se présente comme docteur en philosophie-lettres,
section historique, il y aurait beaucoup & dire sur sa méthode. Il est vrai
quil a eu recours aux recueils de lettres missionnaires imprimés a l'usage
des membres de la Compagnie, mais de larges sections de l'ouvrage restent
fondées sur une information de deuxiéme et de troisitme main. Pour le
moment, cependant, nous sommes prét a lui passer tout cela, eu égard a

I'objectivité avec laquelle il traite de l'effort missionnaire des Oblats.

Dans un des premiers chapitres le P. Santos commence par brosser
un tableau d'ensemble de 1'apostolat auprés des Esquimaux du Canada: de
ceux du Mackenzie, de la Baie d'Hudson et du Labrador; il résume 2
grands traits la brochure du- R.P. Perbal, La Croix chez les Esquimaux
(Xaveriana, No 46, 1927). Plus de deux cents pages sont consacrées &
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I'bistoire de I'Alaska, aux Esquimaux eux-mémes, au milieu géographique.
Clest sans doute la partie la plus fragile de l'ouvrage, l'auteur n'ayant pu
juger suffisamment les données qu'il emprunte & des sources trop disparates;
un- bon nombre d'observations sont empruntés a nos grands missionnaires,
par lintermédiaire du Pére Duchaussois. Notons en passant qu'il tient
celui-ci en grande estime; il rapporte les paroles qu'un personnage au~
torisé de la Ville éternelle aurait prononcées au sujet de ses livres: “On
ne saura qu'au ciel le nombre des ames qui se sont converties a la lecture
des ouvrages de ce missionnaire; je considére ses travaux comme une des
meilleures ceuvres apologétiques catholiques” (pp. 49-50, en note).

Le chapitre VIII, intitulé L’aurore de la foi accorde une place assez
considérable aux tentatives faites a partir de 1862 par les Péres Séguin et
Petitot, Mor Clut et le Pére Lecorre (voir surtout pp. 209-214). Il signale
explicitement l'erreur du P. P, Tosi, S.J., qui dans un mémoire assez ré-
pandu ignore complétement la pénétration des Oblats en Alaska (p. 242;
le mémoire du P. Tosi, L'Alaska e i suoi primi esploratori, a été réédité
a Rome, en 1926, par la Civilta Cattolica). Le P. Santos a puisé son
information dans les livres du P. Duchaussois et dans la biographie de
Myt Seghers (Maurice de Baets, Msr Seghers, Iapétre de I'Alaska, Paris,
H. Oudin, 1896).

Nous ne pouvons qu'étre sensibles a ce rappel d'une page mission~
naire & laquelle les Révérends Péres J.-E. Champagne et G. Mousseau se
sont arrétés ici-méme (Efudes Oblates, 2 (1943), pp. 13-22; 5 (1946), pp

161-188) et qui mérite d'étre plus largement connue.

“Esquimaux".

Prétre ef Missions est la revue du secteur francais de 1'Union Mis~
sionnaire du Clergé au Canada. Sous la sympathique direction de M.
I'abbé A. Bouffard, elle fait une large place a des articles écrits par des
Oblats ou portant sur nos missions. Il n'y a pas longtemps encore, a la
fin de 1954, un double numéro était entiérement consacré aux Esquimaux
du Canada, qui sont sous la juridiction des vicaires apostoliques du Macken-
zie, de la Baie d'Hudson et du Labrador.

Les articles de ce numéro spécial réunis & quelques autres études ont
été présentés a4 un public plus étendu en une brochure abondamment illustrée
{Esquimaux, Québec, Union Missionnaire du Clerge, 1955. 118 pp.). Ces
pages sont dédiées “A nos missionnaires héroiques, les Oblats de Marie
Immaculée et les Sceurs Grises”, pour leur efficace travail aupres de lune
des nations les plus déshéritées de la terre,
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Nous croyons qu'il vaut la peine de relever ici quelques-uns des prin~
cipaux articles de ce recueil qui ne manquerait pas d'étre utile 4 tous ceux
qui désireraient se documenter sur nos missions esquimaudes: André Seumois,
Etapes historiques de la mission esquimaude, pp. 2-9; Jean Philippe, Une
vie d'héroisme au pays désolé du froid et des glaces. S. Exc. Msr Arséne
Turquetil, pp. 9-14; Msr Arséne Turquetil, La pefite Thérése et le miracle
de la conversion des Esquimaux de la Baie d’Hudson, pp. 24-48 (il s'agit
d'une large tranche des mémoires de Mor Turquetil sur la pénétration
catholique en pays esquimau, les premiéres conversions et les développe-
ments de la mission); Msr Martin Lajeunesse, Sainfe Thérése de Lisieux,
patronne spéciale des missions ef des missionnaires, pp. 62-66; FEustache
Deschénes, L’évéque des terres stériles, Msr Marc Lacroix, pp. 69-77;
Arthur Thibert, La langue esquimaude, pp. 93-97.

Cette séche énumération donne une bien faible idée du souffle dont
vibrent ces pages pourtant trés objectives. L'dge d'or des grandes épopées
missionnaires n'est pas révolu.

Emilien Lammranoe, O.M.I.
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Louis-N. Boumin, O.M.L, L’Oratoire Mystique du Manitoba. Saint~
Joseph d'Otterburne, [Saint-Boniface, Maison Provinciale], 1955. 32pp.

Lors du Congrés de Joséphologie tenu & Montréal, a I'été 1955, le R.P.
Boutin avait été invité & traiter de la dévotion a saint Joseph au Manitoba,
au Keewatin et & la Baie d'Hudson. En attendant la publication des actes
du Congrés le R.P. Boutin nous livre les résultats de ses recherches dans cette
brochure qui constitue un apport remarquable & l'histoire de la dévotion
4 saint Joseph au Canada et, nous pourrions le dire, dans la Congrégation.
Le titre et le sous-titre peuvent facilement nous induire en erreur a propos
du sujet traité ici. Il ne s'agit pas uniquement et pas méme principalement
de I'ensemble des ceuvres confiées a Otterburne, Man., aux Clercs de Saint-
Viateur. Le travail est divisé en trois parties. La premiére, “Le Culte
de saint Joseph et I'évangélisation”, montre surtout comment les premiers
missionnaires du Manitoba, du Keewatin et de la Baie d’'Hudson ont con~
tribué a instaurer la dévotion & saint Joseph dans ces régions; l'on rencontre
les grandes figures de Mser Taché, de Mgr Charlebois et de plusieurs autres
de nos missionnaires. La deuxiéme partie, “Le Culte de saint- Joseph et la
colonisation” enregistre pour les diocéses de Saint-Boniface et de Winnipeg
les recours des fideles a la protection de saint Joseph; ici de nouveau est
mis en relief le réle de plusieurs des nobires, en particulier de Mgr Langevin.
Clest encore la figure de ce dernier qui apparait au premier plan dans la

troisiéme partie, “Le Culte de saint Joseph et l'éducation’.

Le R.P. Boutin avait ainsi présenté son travail: “Nous explorerons
tour & tour le champ de I'évangélisation, celui de la colonisation et enfin
celui de I'éducation et nous pouvons vous assurer dés maintenant que
Teffigie de saint Joseph est imprimée sur toute la surface et en toute la
profondeur de ces trois vastes et importants domaines”. Son étude conduite

avec beaucoup de rigueur intéressera certainement les dévots a saint Joseph
et les historiens de la Congrégation.

Emilien Lamiranpe, O.M.L
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The Crown of Twelve Stars. Meditations on the Queen of the Universe,
by a Carmelite Nun, St. Meinrad, Indiana, ULS.A., Grail Publication, [1955].
54 pp., 19cm., price $0.35.

This little work comes from the Apostolic Carmel of Colombo, Ceylon, as
an echo of the Year of Grace 1954. It is a presentation of the life and
privileges of our Blessed Mother, the Meditations having been prepared for
the 8th of every month during the Marian Year. Written in plain simple
language, there is deep spirituality blended with much practical advice.
All the prayers and patient thought that has gone into the writing of these
pages will doubtless bring its own golden harvest in an increase of devotion
to God’'s Mother and ours.

There is nothing new in this booklet, that being the last thing one
would aim at in producing a spiritual work, but reading it with the heart
and seeing with the mind, something important always suggests itself, and
with God’s grace, the reader’s life is bound to be different.

May the message of this little book reach ever wider circles in the
service of Mary’s Divine Son, Jesus.

John HeraTt, O.M.L

Jacques Croteau, O.M.L., Les fondements thomistes du personnalisme
de Maritain, Ottawa, Ed. de I'Universit¢ d'Ottawa, 1955. 268 pages,
245 cm. $4.50.

Il convient de saluer avec joie la parution de l'ouvrage du Pére
Jacques Croteau, O.M.L, sur les fondements thomistes du personnalisme de
Maritain. Cette étude critique et pertinente des positions du grand philo-
sophe frangais sur le probleme de la personne est le fruit de plusieurs années
d'études et de recherches. Professeur entrainant et dynamique le Pére
Croteau nous donne en ces pages un exposé clair et pénétrant de la pensée
de Jacques Maritain tout en indiquant la voie vers une pénétration plus ex-
haustive du concept méme de personne.

La préface est du révérend Pére Benoit Pruche, O.P. Penseur pro-
fond et averti, il esquisse & larges traits l'histoire du probléme de la per-
sonne & travers les Ages et les écoles philosophiques. Fresque wvraiment
imposante tant par la précision des lignes de la synthése que par la vi~
gueur et le relief des nuances de la pensée. Elle nous donne plus qu'un
avant-golit de l'ouvrage quelle présente, elle est une invitation a I'étude
attentive du travail scientifique du Peére Croteau.
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L'Auteur commence par introduire le personnalisme de Maritain dont
le théme fondamental serait 1'opposition entre I'individu et la personne comme
la raison de partie et celle de tout.

L'ouvrage comprend ensuite quatre parties, 4 notre avis, fort bien
balancées. Au chapitre premier le probléme du personnalisme dans la philo-
sophie contemporaine est vigoureusement posé comme une défense de la
personne contre les erreurs libérales et totalitaristes. Mouvement d'enver-
gure qui invite les meilleurs penseurs catholiques & s'y intéresser par l'apport
d'une contribution métaphysique franchement thomiste.

Quelle est exactement la position de Jacques Maritain? C'est I'objet
du deuxiéme chapitre. L'A. propose son interprétation du sens précis
donné par Maritain aux concepts d'individu et de personne. “Cette doctrine
de lindividualité et de la personalité tient aux racines mémes de la méta-
physique thomiste.” “L’individualité représente la formalité métaphysique de
lindividu en tant gu'individué par la matiére et soumis par conséquent 2
l'action de la matiére.” “La personne est cette réalité, qui subsistant spiri-
tuellement, constitue un univers par lui-méme, un tout indépendant dans le
grand tout de I'univers et face au Tout transcendant qu'est Dieu.” L’A.
nous montre ensuite comment Maritain peut a l'aide de cette distinction
métaphysique défendre la personne humaine, sa dignité et sa liberté, en
face de I'Etat totalitaire et comment cette notion de personne prend une
signification sociale particuliére.

Au chapitre troisiéme A, va demander & saint Thomas lui-méme son
enseignement sur ce qu'on appelle aujourd’hui personnalisme. Quelle est la
valeur de la distinction entre individu et personne en philosophie thomiste?

Moyennant certaines réserves I'A. admet qu'elle est valable.

sur ce qu'il appelle un personnalisme thomiste avec lequel le personnalisme
de Maritain peut s’harmoniser. Un tel personnalisme “accorde a la personne
une véritable transcendance, caractérisée par la vocation divine de chacune
des personnes, toutes et chacune faites pour Dieu, ut capax Dei”.

Il est fort difficile dans les limites d'un- bref compte rendu de faire
méme soupgonner les développements serrés et profonds par lesquels I'A.
conduit sa thése.

Le lecteur attentif de l'ouvrage, moyennant une certaine initiation, ne
peut faire autrement que d'offrir & I'A. de vifs remerciements pour les
belles heures passées en sa docte compagnie, et aussi pour une vénération
plus grande envers I'’Ange de 1'Ecole et une estime sincére envers son

disciple moderne Jacques Maritain.

J.-C. Larramsoisg, O.M.I.
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Egidio Sporaor, O.M.I. L’assoluta liberta divina nella creazione alla
luce dell’ Enciclica 'Humani generis’, Padova, Tipografia del Seminario,
1955, =xxiii -53 pp., 24.5 cm.

Voici une thése probe: objet bien cerné, marche méthodique, conclusions
nettes. S’appuyant sur un passage d'Humani generis et le justifiant en méme
temps, elle s'applique & démontrer 'absolue liberté de Dieu dans la création:
Dieu n'est, en aucun sens, pas méme sous la pression intérieure de son
amour infiniment libéral, tenu de créer le monde. Aprés un bref chapitre
sur les opinions condamnables sur ce point, l'auteur établit sa preuve de
la facon la plus classique en neuf autres chapitres alignant textes positifs
et raisons spéculatives. Il édite dans le présent opuscule, outre la biblio~
graphie, le texte complet de quatre chapitres et un court résumé des autres.

Une thése est un écrit scolaire; il faut bien s'attendre un peu a une
certaine raideur d'allure propre & ce genre d'exercice. Les raisons spécu-
latives sont solides, mais non exemptes d'une sorte de schématisme: on a
I'impression de se trouver plutdt en présence d'un schéma que devant un
développement étoffé et animé de lintérieur. L'auteur, et c'est son droit,
s'installe d'emblée dans une notion toute faite de la liberté; il ne la fait

pas jaillir & nouveau. On ne se défend pas d'y voir un jeu de concepts
déja élaborés, plutdt gu'une analyse vivante de la réalité.

Le cas se présente, en particulier, au sujet de la définition formelle de
la liberté en Dieu: elle n'est pas, comme en nous (et encore faudrait-il
nuancer) domination d'un acte contingent, choix entre l'agir et le non-agir,
mais domination de I'acte infiniment nécessaire sur des objets radicalement
contingents. La thése note avec soin (p. 30 et 32) cette différence, mais
je ne vois pas qu'elle ait été approfondie, analysée. On passe abruptement
d'un analogué de la liberté & l'autre, sans analyser le passage, sans re~
monter 4 la notion méme de liberté et, en la scrutant, la montrer comme
intrinséquement analogique. On aurait alors inévitablement conclu a pro-
priis que la liberté divine est l'analogatum princeps de la liberté et qu'elle
est nécessairement domination sur les objets créées. On était au cceur du
sujet de la these. Mais peut-étre bien l'auteur s'est-il réservé de traiter ce
point dans son chapitre 9 publié seulement en résumé, L'Atfo libero divino.

En mettant davantage de l'avant ce point de vue de la liberté domi-
natrice, la partie spéculative de la thése rejoindrait la partie scripturaire.
Arguments positifs et démonstrations spéculatives s'alignent séparément en
vue de prouver une proposition ou thése. Celle-ci est établie solidement.
Mais la théologie consiste-t-elle uniquement & démontrer des théses? N'est-
elle pas autant et davantage un effort de pénétration de la révélation?
L'Ecriture nous révéle la libert¢ de Dieu comme celle d'un dominateur
absolument maitre de son ceuvre. Ne serait-ce pas le triomphe de la
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théologie spéculative, non pas tant de confirmer par la raison une vérité
révélée qui n'a pas besoin de confirmation, mais d’en donner une inteiligence
approfondie par l'analyse de la notion de libert&?

Des thomistes modernes ont a4 nouveau fort bien mis en lumiére le
sens réel de la liberté; je pense, par exemple, & un nom comme Maritain
dont aucun écrit ne figure dans la biblicgraphie, ou encore & tel article
de Roland Dalbiez, “Le moment de la liberté”, dans la Revue Thomiste,

1948, p. 180-190, absent lui aussi de la bibliographie.

Il reste que l'auteur a atteint son objectif: il prouve sans ambages
I'absolue liberté de Dieu. On ne peut que se rendre & la force de sa dé-
monstration d'un point fondamental de la doctrine chrétienne: une seule
vérité sur Dieu vaut mille autres vérités sur le monde.

Jacques Gervais, O.M.L

Ubald ViLLeneuve, O.M.I., Premiére conférence du clergé canadien sur
Palcoolisme. Québec, Secrétariat permanent de la Ligue Catholique inter~

nationale conire I'alcoolisme, {1955]. 147 pages, I8 cm.

L'alcoolisme est un fléau dont les conséquences sur la vie des peuples
sont souvent désastreuses. Une ligue internationale catholique s'est fondée
pour lutter contre ce mal. La direction de son secrétariat pour les Amériques
a 8¢ confié¢ au R.P. Ubsld Villeneuve, aumdnier national de I'Association
Lacordaire. C'est grace & son zéle que s'est tenue la premiére conférence
du clergé canadien sur l'alcoolisme. Le présent volume en édite les prin-
cipaux travaux.

Trois études remarquables sont ici publiées in exfenso. M. le docteur
R. Poulin y traite trés finement de “L'alcoolisme et la médecine”. Le R.P.
M. Bédard, O.P., considére le “Réle de I'Eglise dans la lutte contre l'al~
coolisme”. Enfin le R.P. L. Pouliot, S.J., le biographe de Msr Bourget,
brosse un beau tableau du saint évéque comme “champion de la tempérance”
au Canada il y a cent ans. Plusieurs autres allocutions sont reproduites ici;
en particulier il convient de mentionner les lumineuses directives de S. Em.
le card. Léger qui présida la séance de cloture.

La lecture de ce rapport aide & comprendre la part qui revient au
clergé dans la lutte antialcoolique. Les répercussions morales de l'alcoolisme
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obligent tout prétre & prendre conscience de ses responsabilités en ce do-
maine. Aussi souhaitons-nous une large diffusion a ce volume.

Maurice GiLsert, O.M.I.

A Report on the Oblate Educational Conference at San Anfonio, Texas,
December 28-30, 1955. Miméographié.

Les journées d'études sur la formation oblate ont réuni en décembre
dernier & San Antonio, Texas, un bon nombre de représentants des provinces
américaines et de plusieurs provinces canadiennes, sous la présidence du
T.R.P. John P. Walsh, O.M.L, assistant-général. On y a étudié les qualités

requises des aspirants & la vocation oblate.

Le rapport qui nous est parvenu contient le texte des messages du
T.R.P. Pére Général et du R.P. Directeur général des études, celui des
conférences prononcées et, enfin, un abondant résumé des discussions qui
ont suivi. Les travaux suivants ont été présentés: R.P. Arthur Caron,
Ottawa: The Canonical Requirements of the Oblate Vocation; R.P, Thomas
F. Crump, Newburgh; Psychological Requirements of the Oblate Vocation
fo the Priesthood; R.P. Lucien Dufault, Natick, The Infellectual Requirements
of the Oblate Vocation; R.P. Walter J. Fritz, The Moral and Spiritual Re-
quirements of the Oblate Vocation.

Le T.R.P. Général, dans son message aux congressistes, attire l'attention
sur l'article 93 de nos Saintes Régles, au chapitre des Séminaires: “It is
for the glory of the priesthood, for the efficacity of its influence, that we
should all work to perfect our methods of training our subjects. Il is also
for the Church that She may be strong, vigorous and capable of resisting
all attacks thanks to being renewed by each new generation of priests. It
is for the glory of God and for the multiplying of the dispensers of the
graces of His redemption. How sublime is this Article of our holy Rules!...
Nothing must be neglected to train the best priests in the world. The Con-~
gregation needs such priests to place at the service of the Church of Christ.
We would be gravely lacking in our duty if we did not do all we could
to realize what is implied in the words of our Founder: Des sainfs prétres.
Voila notre richessel”

Le R.P. Albers insiste, de son c6té, sur l'attitude des aspirants ou des
jeunes religieux & l'égard de leur vocation, attitude qu'il résume dans le
mot “honnéteté”. Cette “honnéteté” implique une prise de conscience sé-
rieuse de I'é¢tat ol le sujet s'engage, une maturité suffisante, la loyauté,
la fidélité, la générosité; en un mot, elle exige la disposition fondamentale

de se mettre uniquement au service de Dieu.
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Le texte des conférences forme un riche commentaire des articles 682 a
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On a songé a publier dorénavant les travaux de 1'Oblate Educational
Conference. Nous serait-il permis de souhaiter au moins que le rapport annuel
soit présenté sous forme de cahier? Cela favoriserait grandement le con-
servation d'une collection que l'on trouvera longtemps profit et plaisir a

consulter.

Emilien Lamiranpg, O.M.I

Cum permissu Superiorum.

Ad usum privatum.




SAINTES REGLES

La préface de nos Regles
et les premiers écrits
de notre V. Fondateur®

SUMMARY. — On reading our Founder's early writings, one finds in
them the same great themes that form the preface of our Rule. This proves
that the latter is a summary of the ideas closest to our Founder's heart when
he was a seminarian and young priest.

A lire les premiers écrits de notre vénéré Fondateur, ceux
particuliérement qui datent du temps de son Séminaire ou des pre-
miéres années de son sacerdoce, on est frappé de retrouver les
grandes idées qui font la substance de la préface de nos saintes
Régles. L’expression elle-méme est parfois presque identique.
On croirait facilement trouver dans la préface des réminis~
cences des écrits antérieurs. Ce qui est certain, c'est qu'elle
nous livre les pensées les plus intimes du Fondateur, celles
quil a le plus profondément vécues.

On sait que la préface actuelle de nos Régles est formée de
I'Avant-propos du texte primitif et du Nota bene placé a la fin
du chapitre premier de la premiére partie. Nous conservons
cette distinction et nous citons le premier manuscrit francais des
Reégles, & moins d’indication contraire, afin de mieux faire saisir
la ressemblance qui existe avec les autres écrits. En téte de
chaque paragraphe nous citons cependant un extrait du texte
latin actuel, ce qui permettra de se repérer plus facilement.

#* Le T.R.P. Général a bien voulu nous autoriser a publier U'extrait sui~
vant d'une étude inédite qu'il a composée sur les saintes Régles alors qu'il
était supérieur du Scolasticat Saint-Joseph d'Ottawa. Ces notes étaient des-
tinées & servir de base & un cours oral. Elles témoignent d'une connaissance
étendue des écrits de notre vénéré Fondateur. Nous remercions vivement
le T.R. Pere Général de T'honpeur qu'il nous fait en nous permettant d’en
faire bénéficier nos lecteurs, N.D.L.R.
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I. —AVANT-PROPOS.

1. Verumtamen non satis erit ipsis quod sapiant sublimi-
tatem ministerii cui vocati sunt.

“Si les prétres & qui le Seigneur a donné le désir de se réunir en com-
munauté pour travailler plus efficacement au salut des ames et a leur pro-
pre sanctification, veulent faire quelque bien dans I'Eglise, ils doivent pre-
miérement se pénétrer profondément de la fin de I'Institut qu’ils vont embras-
ser, de la grandeur du ministére auquel ils son¢ appelés, et des fruits immenses
de salut qui peuvent résulter de leurs travaux, s'ils s'en acquittent dignement®.”

Au cours de la retraite qu'il avait faite a4 Aix, en décembre
1812, I'abbé de Mazenod avait déja médité cette pensée: ‘Les
obligations d'un prétre étant un ensemble de devoirs envers Dieu
dont il doit retracer la sainteté aux yeux des hommes, envers le
prochain au salut duquel il doit constamment travailler, et en-
vers I'Eglise dont il est le ministre, il doit étre d'une vigilance
extréme pour &étre fidéle a tous les points d'une aussi redoutable
charge.

mité de mon ministére, et de la sainteté qu'il exige de moi, et
A19o 3o anita misen  vmamera i s RE) L N PO PP SIS IS P
quc )& 5015 OITii convaincu Jui i1y a que i1a picie el 1la pieie 1a

plus étendue qui puisse m’aider & parvenir & ma fin. Sans la
piété tout sera stérile en moi; la piété au contraire donnera la
vie & toutes mes actions, elle fertilisera tout...”

2. Comprobatum est.. quasdam vivendi leges esse neces-
sarias...

“L’exemple des saints et la raison nous prouvent assez qu'il est nécessaire,
pour maintenir le bon ordre dans une Société, de fixer certaines régles de
conduite qui réunissent tous les membres qui la composent dans une prafique
uniforme et un commun esprif: c'est ce qui constitue la force des corps, y
maintient la ferveur et en assure la durée.”

Cette idée était familiere a l'abbé de Mazenod. En téte
du réglement qu'il rédigea pendant sa retraite de décembre
1812, l'on trouve deux textes sur l'importance d'une régle de
vie ferme et stable. Le premier est tiré de I'Imitation de Jésus-

1 Premier manuscrit francais, 1818.
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Christ (L. I, cap. 1): “Si vis aliquid proficere noli esse nimis
liber, sed sub disciplina cohibe omnes sensus tuos”. Le second
est attribué a saint Ephrem: “Ne igitur hodie asperam ducas
vitam, et cras mollem et delicatam, sed canonem unum retine,
sicut etiam Sancti [ecerunt Patres qui ad quinquaginta et ultra
annos, suum non mutarunt canonem ac requlam.”

L'abbé de Mazenod commence ensuite par commenter, en
quelque sorte, ces mots d'ordre. Nous citons le début de ces
considérations qui rappellent le texte des Reégles: “De tout
temps il a été reconnu dans I'Eglise, et parmi les personnes qui
ont voulu parvenir & la perfection, que pour y arriver et pour
s'y maintenir, il fallait se soumettre & une Régle fixe et inva-
riable, qui captivant sans cesse les déréglements des sens, et l'in-
constance naturelle & la volonté humaine, fiit comme un péda-
gogue exact et rigoureux qui dans son inexorable fermeté ne
souffre jamais que sous de frivoles prétextes son disciple s’écarte
des régles qu'une sagesse éclairée lui a dictées.”

L'Abrégé du Réglement des congréganistes d’'Aix présente
des expressions semblables: “L’expérience prouve qu'on court
risque de ne pas persévérer longtemps dans la pratique de la
vertu, si 'on ne captive pas la volonté sous une régle uniforme
pour tous les jours de la vie?..” '

II. - NOTA BENE.

1. Ecclesia, praeclara Christi Salvatoris hereditas, quam

acquisivit sanguine suo, in diebus nostris sseve depreedationi
patuit...

“L’Eglise, ce bel héritage du Sauveur, qu’il avait acquis au prix de fout
son sang, a été ravagée, de nos jours, d'une maniére cruelle. Cefte épouse
chérie du Fils de Dieu ne lui enfante presque plus que des monstres. L'ingra-
titude des hommes est & son comble; I'apostasie, bientdt générale...”

a) Dans une lettre & sa mére du 11 octobre 1809, Eugéne
de Mazenod, séminariste, appelle déja I'Eglise “I"Epouse de

2 Dans Missions, 37 (1899), p. 8.
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Jésus-Christ que ce Divin Maitre a formée par l'effusion de tout
son sang.”

b) La détresse de I'Eglise a ému de bonne heure 'ame gé-
néreuse d'Eugéne de Mazenod. Comme il le dit & sa mére dans
une lettre du 4 avril 1809, il ne pouvait considérer de sang-froid
les “besoins de UEglise”; il s'en était expliqué avec elle, un
peu auparavant, le 28 février, au sujet de sa vocation: “"Vous
voyez les rangs s'éclaircissent tous les jours davantage; bientdt
I'Eglise ne saura plus & qui confier le soin de ses enfants et
on serait assez lache pour ne pas briiller de venir au secours
de cette Bonne Mére presque aux abois.

“Ce désir vivement senti et profondément enraciné dans le
cceur n'est-il pas dans ces malheureux temps, ou la Foi ne pro-
duit plus que des [ruits fanés, une preuve certaine de la volonté
du moteur souverain des cceurs?..”

¢) Le 11 octobre; encore dans une lettre & sa meére, il
s'exprime avec des accents que l'on retrouvera dans la préface:
“N'enviez donc pas, ma chére bonne maman, n'enviez pas a
cette pauvre Eglise, si horriblement délaissée. méprisée, foulée
aux pieds et qui pourtant nous a tous enfantés & Jésus-Christ,
I'hommage que deux ou trois individus dans la France veulent
lui faire...” C’est bien notre “filiorum quos peperit turpi defectione
lugens”.

C'est donc sans hésitation qu'il répondra & l'appel de Jésus-
Christ, pour servir I'Eglise “‘dans un temps oir elle est abandon-
née de tout le monde®”,

d) L'apostasie générale lui fait mépriser le monde. Il va
se consacrer & ranimer la foi: “Ce qu'il [le Seigneur] veut de
moi, c’est que je renonce au monde, dans lequel il est presque im-
possible de se sauver, tellement l'apostasie prime: c'est que je
me dévoue plus spécialement 3 son service, pour tacher de ra-
nimer la foi qui s'éteint parmi les pauvres; c'est en un mot, que

je me dispose & exécuter tous les ordres qu'il peut vouloir me
] p

3 Lettre a sa mére, 28 février 1809.
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donner pour sa gloire et pour le salut des dmes qu'il a rachetées
de son précieux sang*.”

Il n’aura pas d'autre préoccupation a communiquer & l'abbé
Tempier, le 9 octobre 1815: ‘‘Pénétrez-vous bien de la situation
des habitants de nos campagnes, de l'état de la religion parmi
eux, de lapostasie qui se propage tous les jours davantage et
qui fait des ravages effrayants®.”

Cest d'ajlleurs la constatation qui apparait dés le début
du Premier Réglement des congréganistes d'Aix: “La fin prin~
cipale de cette association est de former, dans la ville, un corps
de jeunes gens trés pieux qui, par leurs exemples, leurs conseils
et leurs priéres, contribuent & mettre un frein a l'apostasie géné-
rale qui fait tous les jours de si rapides et effrayants progrés®..”

2. In hoc miserrimo rerum statu, Ecclesia conclamat sibi
ministros... Sed heu! pauci sunt qui maternam hanc instantiam
non abnuant; multi etiam Ecclesize mala vituperabili sua agendi
ratione aggravant...

“Dans cet état déplorable, U'Eglise appelle & son secours les ministres
auxquels elle a confié¢ les plus chers intéréts de son divin Epoux, et ce sont
la plupart de ces ministres qui aggravent encore ses maux par leur damnable
conduite.”

a) La demande d’approbation adressée aux vicaires géné-
raux d'Aix le 25 janvier 1816 commence ainsi: “Les Prétres
soussignés vivement touchés de la situation déplorable des
petites villes et villages de Provence qui ont presque entiérement
perdu la foi®.”

b) Nous avons déja entendu Eugéne de Mazenod nous
dire comment, attentif aux besoins de I'Eglise, il entendait ré-
pondre & son appel angoissé. Transcrivons ici un passage de sa
lettre du 4 avril 1809 a sa meére: ‘‘Croyez-vous qu'un homme

4 Lettre 3 sa meére, 29 juin 1808, dans Ramsert, Vie de Mgr de Maze-
nod, 1, pp. 48-49.

5 Ibid., p. 165.

6 Dans Missions, 37 (1899), p. 19.

7 Dans Rey, Histoire de Mgr de Mazenod, I, p. 190,
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qui serait fortement poussé par I'Esprit de Dieu & imiter la vie
active de Jésus-Christ... croyez-vous dis-je, que cet homme qui
verrait de sang-froid les besoins de ['Eglise, et qui malgré l'at-
trait que Dieu lui donne pour la secourir, et les autres marques
de sa volonté, voudrait rester les bras en croix a gémir tout
doucement et en secret sur tous ces maux sans se donner le
moindre mouvement pour secouer un peu les cceurs endurcis,
serait en grande siireté de conscience?”

Dans une conférence prononcée & Saint-Sulpice a I'occa-
sion probablement de son ordination au sous-diaconat 1'abbé
de Mazenod s'écriait: “Eh! que sont devenus les coeurs géné-
reux! Faut-il donc que la sordide avarice soit toujours le grand
moteur des actions des hommes?  L'Eglise aux abois appelle a
grands cris ses enfants pour l'aider dans sa détresse, et personne
ne répond.”

c) Ce n'est quavec le manuscrit 4 (1825) que l'on trouve
Vexpression correspondant au texte latin définitif: “Sed heu!
pauci sunt..” Voici comment elle se lit: “..mais hélas! il en
en est peu qui répondent & cette invitation pressante, plusxeurs

.
nn oot 11N
maux... Si I'expression est

duit ne lest guére. Nous avons vu plus
haut comment labbe de Mazenod déplorait le petit nombre de
ceux qui consentaient & renoncer aux avantages du monde pour
secourir I'Eglise. Le discours dont nous venons de citer un ex-~
trait comporte. sur ce sujet. un autre paragraphe vigoureux:
“Hélas! Ils ne sont plus ces jours heureux, ot par une sorte
d’enchantement divin, au méme instant, plusieurs fois dans le
cours d'une méme année il sortait de tous les points de I'univers
catholique comme autant d’armées rangées en bataille pour com-~
battre I'ennemi ot 'on comptait par milliers les vaillants soldats
qu'd chaque retour des saisons I'Eglise enfantait a son divin
Epoux. Ce sein jadis si fécond semble aujourd’hui frappé d'une
honteuse stérilité. Les rangs se sont éclaircis, et personne ne
remplace ceux qui nous ont devancés dans la gloire. Le dirai-je!
personne ne les remplace parce que I'Eglise dans sa pauvreté
n’offre plus & ceux qui se dévouent & son service que ce qui fut
le partage, la gloire, la richesse et le bonheur des premiers dis~
ciples de I'Evangile.”
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d) Au sujet des prétres qui ne font qu'ajouter aux mal-
heurs de I'Eglise, relevons, entre autres, ce passage extrait des
notes d’'Eugéne de Mazenod prises au cours d'une retraite faite
4 Issy, en aofit 1812: “Ah! L’Eglise n'a que trop & gémir sur
le grand nombre de prétres qui laffligent par leur insensibilité
a4 ses maux, qui languissent eux-mémes et glacent toutes les
flammes de l'amour divin qu'ils devraient répandre parmi les
fideles auprés desquels ils sont les organes du Seigneur et les
instruments de sa miséricorde: voudrais-je augmenter le nombre?
Dieu me préserve...”

3. Malorum istorum consideratione, commota sunt corda
quorumdam sacerdotum quibus gloriee Dei cura est...

“La vue de ces désordres a touché le cceur de quelques préfres a qui la
gloire de Dieu est chére, qui aiment I'Eglise et qui voudraient se sacrifier
s’il le fallait pour le salut des ames.”

Ce texte remonte également au manuscrit 4.

Meéme avant son ordination sacerdotale Eugéne de Ma-
zenod pouvait prendre rang parmi ceux que la misére de I'Eglise
avait émus. La conférence déja citée explicite ces sentiments:
“Quel eut été notre bonheur si cette joie avait pu étre sans mé-~
lange [joie de l'ordination]. Mais hélas! Au moment ou I'Eglise
notre Mére, nous ouvrait son sein avec bonté pour y faire puiser
toutes les richesses dont elle est la dépositaire et la fidéle dis-
pensatrice, comment n’aurions-nous pas fait un affligeant re-~
tour sur elle-méme en considérant ses douleurs et ses peines,
comment l'état d’abandon od elle se trouve n’aurait-il pas ému
notre sensibilité. Quoil a l'aspect de cette Reine des nations
tombée du tréne de l'univers dans le plus dur esclavage, dénuée
de tout ce qui contribuait a sa gloire et a sa splendeur, réduite
a pleurer en silence I'Epoux qui faisait ses plus chéres délices,
aurions-nous pu ne pas méler nos larmes aux siennes?

“Non, non, ils ont pénétré jusqu'au fond de nos &mes ces
traits qui déchirent notre Mére...

“Non, non, Meére tendre et chérie, fous vos enfants ne
s’éloignent pas dans les jours de votre affliction; un petit nombre,
il est vrai, mais précieux par les sentiments qui I'animent, se
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présente autour de vous pour essuyer ces larmes que I'ingrati~
tude des hommes fait verser dans 'amertume de votre douleur.”

4. Si possent informari sacerdotes... apostolici uno verbo
viri...
“Il faut pour cela former des apotres qui, aprés s'étre convaincus de la

nécessité de se réformer eux-mémes: affende (tibi, travaillent de tout leur
pouvoir a convertir les autres...”

Il faut comparer avec la lettre & I'abbé Tempier, du 9
octobre 1815: “S'il ne s'agissait que d’aller précher [...], sans
se donner la peine d’étre soi-méme des hommes intérieurs, des
hommes vraiment apostoliques, je crois qu'il ne serait pas diffi-
cile de vous remplacers.”

5. Serio sanctitati suze incombere habent...

“Que devons-nous faire a notre tour pour réussir a reconquérir & Jésus~
Christ tant d'ames qui ont secoué son joug? Travailler sérieusement & devenir
des saints; marcher courageusement sur les traces de tant d’apdfres qui nous
ont laissé de si beaux exemples de vertus dans l'exercice d'un ministére
auquel nous sommes appelés comme eux; renoncer entiérement i nous mé-
mes; avoir uniquement en wvue la gloire de Dieu, I'édification de I'Eglise, le
salut des ames.”

a) L'abbé de Mazenod écrivait & 1'abbé Tempier le 13
décembre 1815: "Il faut que nous soyons franchement saints
nous-mémes... Or y a-t-il beaucoup de prétres qui veuillent &tre
saints de cette mani¢re? Il faudrait ne pas les connaitre pour
se le persuader: moi je sais bien le contraire: la plupart veulent
aller au ciel par une autre voie que celle de I'abnégation, du
renoncement, de I'oubli de soi-méme, de la pauvreté, des fatigues,

etc.?”,

b) Au méme, le 9 octobre 1815: ‘“Nous voulons choisir
des hommes qui aient de la volonté et le courage de marcher sur
les traces des apdtres™.”

8 Dans RAMBERT, op. cit., I, p. 171.

9 Ibid.

10 Ibid., p. 166. Se rappeler le début du Nota Bene: “Quelle fin plus
sublime que celle de leur Institut? Leur instituteur, c’est Jésus-Christ, le Fils
de Dieu lui-méme; leurs premiers péres, les Apotres”.
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¢) Dans la méme lettre: “...il n'est pas si aisé de rencontrer
des hommes qui se dévouent et veuillent se consacrer & la gloire
de Dieu et au salut des ames sans autre profit sur la terre que
beaucoup de peine et tout ce que le Sauveur a annoncé a ses
véritables disciples'*.”

Ces dispositions qu'il exige des membres de la société, ce
sont précisément celles qui l'ont porté vers le sacerdoce. Ii
I'expliquait & sa mére le 31 mars 1811: "Les circonstances, loin
de m'intimider, m'encouragent certainement; elles m’auraient
déterminé a changer de résolution et & ne différer pas davan-
tage de recevoir le sacerdoce qui seul me mettra & méme d’étre
utile & UEglise, si, d'un autre coté, je n’avais pas été convaincu
que je serai plus utile en retardant. Qu'ils sachent que ce sera
toute ma vie mon unique régle. La gloire de Dieu, l'utilité du
prochain, le service de I'Eglise, voila la solution a tous les
raisonnements que la prudence humaine pourra me faire.”

Il avait déja exprimé ses sentiments dans une lettre du 11
octobre 1809: “Et pourquoi voudriez-vous, il s'adresse a sa
mére, que je tardasse davantage a m'engager, & dévouer a
U'Epouse de Jésus-Christ que ce Divin Maitre a formée par
I'effusion de tout son sang tous les instants d'une vie que je n’ai
recue que pour lemployer & la plus grande gloire de Dieu.”
Clest d'avance le “soli gloriee divinae” de la préface.

6. ..parati sint impendere opes, dotes, vite otia, vitam
ipsam...

“.préts a sacrifier nos biens, nos talents, nofre repos, nos personnes et
notre vie pour l'amour de Jésus-Christ, le service de I'Eglise et la sanctifica~
tion du prochain; et ensuite, pleins de confiance en Dieu, entrer dans la lice
et combattre jusqu’a extinction pour la plus grande gloire de Dieu.”

a) Dés son entrée au Séminaire, Eugéne de Mazenod en-
tendait bien consacrer & I'Eglise sa vie et sa liberté: “N'enviez
donc pas, ma chére bonne maman, n'enviez pas a cette pauvre
Eglise... 'hommage que deux ou trois individus dans toute la
France (du petit nombre desquels je m’'estime si heureux d’étre),
veulent lui faire de leur liberté et de leur vie'.”

11 JIbid., p. 167,
12 Lettre du 11 octobre 1809.
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Le 22 aoGt 1817, le Pére de Mazenod s'adresse au Peére
i nous sont devenus familiers:
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timent heureux, et trés heureux de consacrer leur fortune, leur
santé, leur vie au service et pour la gloire de Dieu.”
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b) L'idée du combat a livrer (“in agonem procedant decer-
taturi usque ad internecionem”) se trouve dans le discours pro-
noncé & Saint-Sulpice & 'occasion de son sous-diaconat: ‘“‘Animés
par cet esprit céleste que vous venez d'appeler sur nous, nous
aurons le courage de combattre a nous seuls vos nombreux enne-
mis, de braver tous les dangers, d’affronter tous les périls, de
vous faire de nos corps une barriére impénétrable 4 vos plus
acharnés persécuteurs, de mourir, oui de mourir, s'il le faut, pour
vous conserver intacte.”

7. Populi in supina rerum salutis ignorantia proni compu-
trescunt. Inde defectio [idei, morum corruptela, et cuncta fla-~
gitia quibus horrendo veluti comitatu stipantur.

“Les peuples croupissent dans la crasse ignorance de touf ce qui regarde
le salut. La suife de cetfe ignorance a été Iaffaiblissement pour ne pas dire
presque l'anéantissement de la foi et la corruption des moeurs.”

L’abbé de Mazenod s'est vite apercu que YVignorance ofi s¢
trouvait le peuple était le premier mal auquel il fallait s'attaquer.
Dans son instruction du dimanche de la Passion, prononcée a
Aix en 1813, il s'exprime ainsi: “Nous vous montrames [dans
une instruction précédente] que tous les désordres qui régnaient
dans le Christianisme devaient &tre principalement attribués 3
l'ignorance crasse oit 'on vivait des premiers principes de la foi.”

Aussi la demande d'autorisation adressée en 1816 aux
vicaires généraux d'Aix, s'ouvre-t-elle sur cette pensée: ‘Les
Prétres soussignés vivement touchés de la situation déplorable
des petites villes et villages de la Provence qui ont presque en-
ticrement perdu la foi, [..] S'étant convaincus que les Mis-
sions seraient le seul moyen par lequel on pourrait parvenir a
faire sortir de leur abrutissement ces peuples égarés; Désirant
en méme temps répondre & la Vocation qui les appelle a se

1% Dans RAMBERT, op. cit., I, pp. 236-237.
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consacrer & ce pénible ministére; Et voulant le faire d'une ma-
niére aussi utile pour eux qu'avantageuse pour les Peuples qu'ils
se proposent d'évangéliser; Ils ont I'honneur de vous demander
l'autorisation de se réunir & Aix..”

8. Nihil linquendum inausum ut... evertatur imperium dia-
boli...

“Il est donc pressant... d’étendre 'empire du Sauveur, [de] défruire celui
de lUenfer...”

Dans sa lettre du 9 octobre 1809 & l'abbé Tempier, le
Fondateur présente ainsi l'apostolat des futurs missionnaires:
“Ils s’occuperont sans cesse & défruire l'empire du démon, en
méme temps qu'ils donneront I'exemple d'une vie vraiment ecclé-
siastique dans la communauté qu’ils formeront®®.”

Nous aurions pu ajouter d’autres textes. Nous nous som-
mes bornés a ceux ou l'on trouve exprimées le plus clairement
les pensées qui font l'incomparable richesse de notre préface, On
peut voir que celle~ci n'a pas jailli tout d'un trait, sans prépara~
tion. D’autre part nous n’avons pas voulu montrer que la pré-
face de nos Régles se trouvait composée d’avance, par fragments
qu'il aurait suffi de réunir; mais bien plutét nous avons pu
constater qu'elle est le résumé des plus chéres pensées de notre
vénéré Fondateur, séminariste et jeune prétre.

Léo DescuATELETS, O.M.L,
Supérieur Général.

14 Dans Rey, op. cit., I, p. 190.
15 Dans RAMBERT, op. cif., I, p. 166.
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Mgr de Mazenod et le pape’

SENTIMENTS ROMAINS DU FONDATEUR

SUMMARY. — The life of Bishop De Mazenod is characterized by a
very special fondness for the Pope. Our Venerated Founder remained
faithfully devoted to the Holy See throughout his entire life despite many
ordeals, for instance, on the occasion of his nomination to the episcopate,
of the liturgical reform by Dom Guéranger, and of the incident concerning
the periodical “L'Univers".

Notre scolasticat a voulu souligner par une modeste série
de conférences familiales les quatre-vingts ans de celui qui,
successeur de Pie XI, est depuis mars 1939 le doux Christ de la
terre. Des Oblats auraient manqué a la piété filiale, si au moins
une de ces conférences me leur avait rappelé le trés spécial
attachement de Mo de Mazenod au Vicaire de Jésus-Christ.

Jai dit: trés spécial attachement; il faut ajouter que cet
ur constitua en quelque sorte le trait distinctif du Fondateur.

amo

C'était un amour pétri de vifs sentiments, tel qu'on pou-
vait l'attendre de la part d'un authentique provencal, a I'ame et
au coeur aussi brilants que le soleil de son pays natal. Amour
ardent et fort tout a la fois, fort au point de ne jamais fléchir,
de ne subir aucune entame, de rester au contraire identique &
soi-méme: affectueux, vivace, oublieux de soi, en dépit d’épreu-
ves nombreuses, parfois trés dures.

Exilé en Italie dés son enfance et habitant jusqu'a l'age
de vingt ans cette terre classique de la dévotion au pape, il

# Conférence prononcée au scolasticat de San Giorgio Canavese, Italie, le
ler mars 1956, a l'occasion des fétes qui ont marqué le quatre~vingtiéme anni~
versaire de naissance de Sa Sainteté le pape Pie XII,
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grandit avec l'amour de Rome dans le cceur. La noblesse et
la générosité de ses sentiments l'incitérent a encore plus d'affec-~
fection quand Napoléon soumit Pie VII et les prélats fideles
au pape & une persécution outrageante. Il qualifia I'empereur
de tyran et se montra extrémement heureux de rendre service
autant qu'il put aux cardinaux noirs’. De meéme, au cours du
fameux concile national convoqué par Napoléon, il ne put dis-
simuler son aversion pour le tyran, quand celui-ci, en grande
pompe, “‘daigna” rendre visite au concile. Et il me semble voir
le robuste abbé de Mazenod, l'un des trois maitres de céré-
monies, s'affairer parmi les Péres, la, dans Notre-Dame de Paris,
et, a l'arrivée de l'empereur, murmurer ironiquement a I'oreille

de ceux qu'il approchait: ‘“voici l'idole*”.

Mais ce fut & partir des débuts de son ministére sacerdotal
que trés particuliérement se révéla et s'affirma son esprit ro-
main, au point d’attirer l'attention, pas précisément bienveillante,
de plusieurs membres du clergé ou de laiques, que leurs convic-
tions gallicanes ne portaient pas a lui étre trop sympathiques.

C’est ainsi que le 1¢ juillet 1814, écrivant & son ami Charles
de Forbin-Janson alors & Rome, il parlait de suggérer aux pré-
lats de la Curie pontificale que I'occasion était propice pour faire
triompher “‘les vrais principes”, c'est-a-dire les principes romains,
sur les doctrines gallicanes. Et il ajoutait:

Que tout soit soumis au Chef selon linstitution de N.S.]J.C...
Qu’on mine, si 'on ne peut détruire tout d'un coup, ces dites soi-disant
libertés, dangereux repaire oit se sont réfugiés de tout temps le
schisme constitutionnel, l'insubordination et la révolte de nos bonapar-
tistes: dans cet antre ténébreux on finit par n'étre plus catholique que
de nom.. Les gens de cette espéce en débitent ici de toutes couleurs.
Pas devant moi, parce qu'ils me redoutent, je ne sais trop pourquoi,
ou plutdt je le sais trés bien.. Ce n'est que les principes que je com-
bats, parce qu'ils ne sont pas conformes & la vérité et aux saintes tra~
ditions de nos Péres’.

Dans une attre lettre écrite au méme a peine trois semaines
plus tard, il le stimulait: “Agis vivement auprés de qui de droit

1 Rey, Histoire de Mg de Mazenod, 1, pp. 106, 119.
2 CouLiN, Mémoires, cité par Ricarp, Mer de Mazenod, p. 63.
3 Arch. Ste-Enfance, Paris, Corr. de Mazenod-Forbin-Janson.
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pour que le Saint-Siége ne faiblisse pas.” Il faut rappeler qu'a
cette époque — Napoléon était tombé — on débattait chaudement
en France la question du maintien sur leurs si¢ges épiscopaux
des évéques qui y avaient été nommés sans l'assentiment du
Saint-Si¢ge et auxquels le pape n'avait pas accordé l'institution
canonique. Naturellement, les gallicans voulaient les y maintenir.
I'abbé de Mazenod écrivait donc a son ami:

Agis vivement auprés de qui de droit pour que le Saint-Siége ne
faiblisse pas. Il doit un exemple a la Chrétienté de tous ces révoltés
qui se sont aidés a l'humilier, de tous ces gallicans sans conscience,
qui, voyant 1'Eglise Romaine en esclavage, non seulement n'ont rien
fait pour la délivrer, pour la consoler, mais se sont unis au cruel
oppresseur, ont fait en quelque sorte ligue avec lui pour la dépouiller
des prérogatives qu'elle tepait de son Divin Fondateur, en un mot
que, voyant, ou croyant le lion terrassé, ont donné le coup de pied

de l'age.
Et il terminait cette longue lettre sur la pensée suivante:
“J'ai encore la place pour te prier d'offrir mon cceur avec le

tien & S. Pierre et & tous les autres saints dont la Ville Sainte
est remplie®,” ‘

H A PO S e 3 Qe
tait dés lors un fervent du Saint-

L (O

que, disciples de saint Alphonse de Liguori, lui-
méme et les missionnaires qu'il avait formés, étaient rigoureuse~
ment ultramontains dans leur prédication et leur maniére d’ad-
tministrer le sacrement de pénitence, et qu'ils suscitaient diverses
oppositions en dépit. ou & cause méme, du bien immen

o 111
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gui
en résultait. On en vint & le dénoncer au gallican Lainé, ministre
des Cultes, comme un “‘ultramontain exagéré’ et assez hardi

pour oser précher l'infaillibilité pontificale.

On était en 1817. Encore a4 son berceau, la “mission de
Provence” (c'est le nom primitif de la fondation du P, de
Mazenod) était menacée a tout moment d'étre dispersée par
l'autorité civile. Celle~ci accueillait d'une oreille complaisante les
dires de certaines gens d'Aix: “Les provencaux ne sont pas
plus corrompus que les habitants des autres provinces et ils
n'ont pas besoin d'un corps de missionnaires institués en per-~

4 Ibid.
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manence®...” Pour parer le coup, le Fondateur dut se rendre
en personne dans la capitale et défendre sa cause auprés du
ministre Lainé. Il était a peine arrivé a Paris que Lainé rece-
vait une lettre dont il me parait utile de citer quelques extraits.

Votre Excellence doit étre prévenue que M. de Mazenod, prétre
d'Aix, se disant missionnaire, parti.. pour aller vers vous, a de fort
mauvais principes en fait de hiérarchie, qu'il est ultramontain exagéré,
qu'il enseigne en plein catéchisme linfaillibilité du pape; quil est en
guerre ouverte avec tous les curés de la ville d'Aix; que ceux-ci ont
souvent porté des plaintes contre les entreprises du d. Sr. de Mazenod,
aux vicaires généraux qui ne les ont jamais recueillies®...

Les sentiments romains du P. de Mazenod étaient donc si
patents que ses ennemis crurent habile de s'en servir afin de
liquider “la mission de Provence'.

Voici un autre fait dans le méme sens. En 1827, Mur
d'Isoard, auditeur de la Rote pour la France, ayant été créé
cardinal, la Nonciature de Paris, qui avait alors a sa téte le
futur cardinal Lambruschini, avait pensé a donner comme suc-
cesseur a Msr d'Isoard le vicaire général de Marseille, le P. de
Mazenod, Mais cette candidature fut écartée. Et pourquoi?
Parce que dans les sphéres ministérielles de Paris, le vicaire gé-
néral qui, & Marseille, s'était consacré corps et ame a la réforme
du clergé et au redressement de la discipline ecclésiastique, était
tenu pour une ‘‘téte chaude’”. Cependant le Nonce, dans une
dépéche a la Secrétairerie d'Etat, disait ignorer s'il avait la téte
chaude; mais ce qu'il savait c'est son zéle pour les bonnes et
pures doctrines et son attachement au Saint-Siége'.

De sorte qu'on pourrait supposer sans témérité que le P. de
Mazenod s'était acquis la réputation de téte un peu chaude et
méme celle d'exalté et d'intolérant, précisément parce qu’ouver-
tement ultramontain et partisan des bonnes doctrines, c’est-a-
dire des doctrines romaines.

5 Arch. Nat,, Paris, F 19, 5556, lettre Montagne au Min., sept. 1818.

6 Ibid., lettre a Lainé, 15 juillet 1817. II est clair que si l'autorité du
diocése, les vicaires généraux, n'ont jamais accueilli les plaintes des curés,
c'est qu'ils les avaient jugées sans fondements.

7 Arch. Vat., R., 248, a. 1827, dépéche du Nonce a Paris, 28 mai 1827.
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Mais l'attachement & Rome, que ses ennemis eux-mémes, au
moins & Aix, lui reconnaissajent, n'était pas chez M9 de Mazenod
une simple reconnaissance des prérogatives divines dont jouit le
chef de la Chrétienté, c’était quelque chose qui lui tenait pro-
fondément & coeur, une sorte de besoin incoercible de son ame;
c'était un véritable amour, un amour de tendresse, de tendresse
jalouse, aussi bien a l'endroit du Saint-Siége que de la personne
sacrée du successeur de Pierre. Voila pourquoi tout ce qui avait
trait & Rome suscitait toujours en lui le plus vif intérét,

En l'année 1847, ayant appris que les journaux organi-
saient une collecte en faveur du pape, il lui parut que le ré-
sultat n'en pourrait étre que mesquin et il exprima dés lors 'avis
qu’il appartenait aux évéques de se concerter pour venir en aide
au Saint-Pére d'une maniére convenable®,

En novembre 1848, Pie IX est contraint de quitter Rome.
Grande est 'amertume de My de Mazenod qui s'empresse d’or-
donner des priéres publiques aux intentions du pape; il mande a
son ami le cardinal Barnabo, Préfet de la S. Congrégation de
la Propagande, qu'au cas oit le Saint-Pére voudrait se rendre

en Fran('e il serait trés hen n]nm onlcrnnn]

reus mettre son palais épiscopa
a la disposition de Sa Saintets, faisant en outre remarquer gu'en
plus du pape, trois cardinaux pourraient y étre convenablement

Pendant l'exil du Saint-Pére, Mo de Mazenod ne peut
résister au désir de correspondre avec Gaéte, tant est vif 1'in-
térét qu'il porte & un pére tant aimé comme il I'écrit au cardinal
Barnabo. Pie IX en est touché et il daigne lui écrire de sa
propre main ses remerciements pour tant de filiales attentionsi®.

Autre fait trés significatif. L’archevéque d’Aix avait obtenu
du pape que le jefine du 28 juin ne fat plus obligatoire dans son
diocése. M9* de Mazenod en est faché parce que, étant donnée
la proximité des deux diocéses, il est impossible qu'un jetine
aboli & Aix soit encore observé & Marseille. Et la raison pro-
fonde de son mécontentement en cette circonstance n’est autre

& Arch, Postul., Doc. 464, 465.
® Ibid., Doc. 476, 479,
10 REy, op. cif., p. 392,
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que son esprit romain. Il écrivait en effet qu'a ce jefine de la
féte de saint Pierre il fallait tenir “par respect pour le prince
des apdtres” et pour ne pas se distinguer de Rome dans sa
principale solennité?,

En 1859, les atteintes au pouvoir temporel du Saint-Siége
et l'angoisse que causent au pape les attaques de fils rebelles
contre ses droits sacrés, jettent Mo de Mazenod dans la plus
profonde affliction. Il ne se sent pas capable d’exprimer autre
chose que ses gémissements et sa douleur comme il dit au car~
dinal Barnabo'. Et en aolit de la méme année, apprenant que
Napoléon III le présentait au cardinalat, il s'en réjouit parce que,
dit-il, “le choix tombe sur un évéque connu pour son attachement
au Saint~-Siége depuis les premiéres années de sa carriére ecclé-
siastique”, et qu'il lui semble découvrir en cela de la part du
puissant empereur, quelque signe de piété & l'égard du Saint-
Siége, alors aux prises avec d’infinies difficultés®, Et il affirmait
dans une autre lettre au méme éminent ami n'avoir rien d’autre
en vue que la prospérité de I'Eglise et le bonheur du Pontife
bien-aimé™*,

Peu de temps aprés, poussé toujours par son attachement
a Pie IX malheureux et au Saint-Siége, il écrit une premiére fois
a 'empereur sur son devoir d’honorer ses promesses de protéger
le pouvoir temporel des papes; il revient ensuite a la charge avec
encore plus de force et de courage. Voyant que I'horizon s'as-
sombrissait davantage, il affirma solennellement, dans une séance
du Sénat, le 29 mars 1860, qu’il ne saurait étre question de se
désintéresser du sort de Rome, et, au milieu des rumeurs de
Passemblée, il répéta sa déclaration, en faisant allusion aux périls
auxquels le Troéne lui-méme s'exposait (et il fut prophéte!) si
on ne faisait pas pour le pape ce & quoi on s'était engagé®.

Ce ne sont la que de simples allusions aux indiscutables

preuves de sa tendre affection pour le Saint-Pére; elles suffiront

11 Ibid., pp. 391-392.

12 Arch. Prop. Fide, Arch. Postul.,, Doc. 479; REY, op. cit., 11, pp. 285-286.

18 Arch. Postul,, Doc. 689, 690.

14 Jbid.

15 Arch. du Sénat, Paris (Luxembourg), session du 20 mars 1860; cf.
REy, op. cit., 11, pp. 746, 760, 780-781.
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néanmoins a nous faire comprendre combien il se sentit humilié
quand on osa metire en doute son attachement & Rome.

Le voici en effet accusé d'opposition & Rome, et point
par le premier venu, par nul autre que le cardinal Gousset.
Celui-ci avait cru par erreur en 1852, qu'imbu d’esprit gallican,
P'évéque de Marseille avait profité d'injustes attaques du Journal
La Correspondance de Rome, pour demander et obtenir du pape
sa suppression.

Cette accusation lui fit une blessure profonde et douloureuse;
il éprouva l'irrésistible besoin de la repousser, avec dignité certes,
mais avec force, et de protester preuves a 'appui, de sa dévo-
tion inconditionnée, inaltérable et constante au Souverain Pontife.

Et comme le cardinal Gousset, qui pourtant avait porté &
la connaissance de tous les évéques l'atroce et injuste accusation,
refusait de répondre a ses protestations, il écrivit aux évéques:

..j'ai des raisons trés graves et trés particuliéres, comme vous le
verrez, de m'inscrire contre un jugement qui me met en contradiction
avec toute ma vie et qui irait méme jusqu'a accuser un défaut de

droiture et de sincérité dans tous mes rapports de zéle et de dévoue-~

e Q::,,-mlﬁ_

aint-Siege’s..,

Telles étaient donc la vigueur, la constance et la délicatesse
de l'affection de Mo de Mazenod envers le Saint-Siege et la
personne auguste du Souverain Pontife, tels étajent ses senti~
ments romains,

Ce qui toutefois met le plus en relief laffectueux et méme
le tendre attachement du Fondateur au Vicaire de Jésus-Christ,
est le fait que rien n'en put jamais ni refroidir ni diminuer 1'in-
tensité,

Au cours de sa longue vie il y eut des circonstances qui
mirent son amour pour le pape a dure épreuve; d'autres amours,
légitimes sans aucun doute, d'autres sentiments, nobles et dignes

16 Rev, op. cit., I, pp. 419-427, 433-434.
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eux aussi, entrérent en conflit avec lui. Mais son attachement
32 Rome triompha toujours, demeura inchangé et se révéla tel
qu'il était: fort, robuste, inébranlable.

En juillet 1830, alors qu'il se trouve en Suisse pour raisons
de santé, voici qu'éclate en France le Révolution de Juillet,
révolution parfaitement anticléricale du point de vue religieux,
et du point de vue politique, subversive au point de faire craindre
que ne soient renouvelées et dépassées les horreurs de celle de
1789.

Le roi légitime, Charles X Bourbon, se voit supplanté par
un de ses parents, descendant de la branche cadette des Orléans,
Louis-Philippe, fils —et c'est tout dire —du fameux Philippe-
Egalit¢ qui, & l'assemblée nationale révolutionnaire, était allé

jusqu'a voter la condamnation a mort du roi Louis XVI, son
cousin.

Quand on sait qu'enfant, le Fondateur avait dit abandonner
sa patrie et que son pére et ses oncles étaient restés vingt ans
en exil, par loyauté & la cause des Bourbons; qu'ils n'étaient
rentrés en France qu'au moment oit la dynastie légitime avait
récupéré le trone dans la personne de Louis XVIII auquel en-
suite un autre Bourbon, Charles X, avait légitimement succédé,
on imagine facilement quels durent é&tre les sentiments du P.
de Mazenod a l'égard des Orléans qui venaient de dépouiller
les Bourbons, ainsi qu'a I'égard du nouvel ordre de choses ins-~
tauré par leurs adeptes et caractérisé, comme on l'a vu, par une
opposition é¢hontée a la religion ancestrale.

Or voici qu'aprés de longues hésitations, le pape Pie VIII,
en octobre de la méme année 1830, déclare, sans rien imposer,
que clergé et fidéles peuvent jurer fidélité au nouveau régime
et que dans les cérémonies liturgiques célébrées a I'église, on
est autorisé a prier pour Louis-Philippe comme on le faisait pour
Charles X. Le P. de Mazenod, au fait de 'opposition, pourtant
prudente et seulement passive, que le P. Tempier faisait & Mar-
seille au gouvernement de Louis-Philippe, se hate de lui signifier,
de la Suisse, qu'il n'est plus question de continuer cette poli-
tique. Il lui mandait, nous résumons: Ne vous compromettez pas
davantage avec le gouvernement; le pape a parlé, il suffit, méme
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s'il ne s'agit pas d'une décision doctrinale. Il n'y a assurément
aucun déshonneur & abandonner ses propres opinions pour se
conformer aux instructions du chef de I'Eglise™,

Et lorsqu’en février 1831, la maire de la ville, le révolution-
naire Rostand, demanda & la curie épiscopale de prendre les
mesures nécessaires afin que soient enlévés des églises tous les
emblémes rappelant les Bourbons, ce fut lui en personne — il
était revenu de Suisse — qui signifia son intention de faire
enlever sans plus les fleurs de lis encore en places, ’

Iy a mieux. Il s'imposa de ne jamais prononcer le moindre
mot ni faire un seul geste qui aurait pu signifier ou permis de
supposer une opposition intérieure au nouveau régime; propos
auquel il fut si fidele qu'il put ensuite mettre quiconque au défi
de le prendre en défaut?®,

Soumission au pape qui apparaitra héroique & qui aura con-
sidéré que I'amour des Bourbons était enraciné dans son coeur
au point qu'a son pére encore en exil, il écrivait se sentir au fond
de I'ame aussi monarchique (c’est-a-dire bourbonnien) que catho-
lique et durant les cent jours, n'avoir pas cessé de prier & voix
haute pendant la sainte messe pour Louis XVIII fugitif, deman-
dant méme d'étre enroié comme chapelain des troupes qui ten-
taient de repousser Bonaparte et de replacer sur le tréne le
Bourbon dépossédeé?e,

L'absolue neutralité que conformément aux dispositions du
pape, il observait a I'égard du nouveau régime, fut si mal vue
de celui-ci que, Grégoire XVI I'ayant nommé évéque in partibus
infidelium sans au préalable s'étre entendu avec le Roi des
Frangais, le gouvernement de Louis-Philippe déchaina contre lui
une lutte incroyablement longue et acharnée.

Mon intention n'est point d'évoquer & nouveau les phases
de cette lutte. Je ferai pourtant observer qu'elle culmina dans
un épisode des plus pénibles pour le cceur sensible de Msr de
Mazenod.

17 Jbid., pp. 493-494.

18 Arch, épisc. de Marseille, circulaire aux curés, 25 février 1831.

19 Arch. Vat., R, 261, a. 1833, lettre au secrét. d’Etat, 14 septembre 1833,
20 Arch. Méjanes, Aix, dossier Boisgelin, lettre du 19 juillet 1815.
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On avait commencé par l'accuser de graves délits d'ordre
politique; mais comme on n'avait pu réussir, au cours de toute
une année, & produire des preuves recevables par le tribunal ni
4 le faire condamner, on changea de tactique et on le priva
de la citoyenneté frangaise pour avoir accepter sans l'assentiment
du Roi d’étre nommé évéque d'lcosie, et ce, en vertu d'un décret
arbitrairement émis par Napoléon, mais rejeté par le Saint-Siege
comme contraire aux accords réciproques et, d'ailleurs, jamais

appliqué.

Mais pour que la privation de la citoyenneté, décrétée par
voie administrative, devint valide et opérante & tous effets lé-
gaux, il fallait qu'elle fiit entérinée par l'autorité judiciaire. A
cette fin, le ministre de la Justice et des Cultes, M. Persil, or-
donna en 1834, que le préfet de Marseille rayat des listes élec~
torales le nom de Ms* d'Icosie, motivant par la susdite acceptation
non autorisée le décret & communiquer a l'intéressé.

Msr de Mazenod avait le choix: ou recourir & la Cour d'Aix
contre le décret, ou ne pas y recourir. S'il n'y recourait pas, le
décret de la préfecture, passé le temps utile, devenait automati-
quement chose jugée, et le but visé était atteint. S'il y recourait,
les magistrats, adeptes du nouveau régime, auraient rendu un
verdict conforme au désir du Gouvernement.

Ms: de Mazenod était acculé au mur. Il dut consulter les
meilleurs avocats de Marseille et de Paris pour savoir ce qu'il
convenait de faire. On lui assura qu'un recours a la Cour d'Aix
aurait une issue favorable, étant donné que les magistrats ne
pourraient entériner un décret juridiquement insoutenable. I
interjeta donc 'appel et en informa sur le champ la Secrétairerie
d'Etat par une lettre datée du 27 septembre 1834.

Mais quel ne fut pas son étonnement quand de la Secré-
tairerie il lui fut signifié que ce recours & la Cour déplaisait
grandement & Sa Sainteté. C'était un éclair dans un ciel serein.
On dirait que le Seigneur l'avait permis afin que resplendit
comme le soleil de midi, I'amour héroique de notre Fondateur
envers la personne du Souverain Pontife,

Ce n'est pas le lieu de rapporter en entier la longue réponse
de Msr d'lcosie a la Secrétairerie d’Etat, en voici la conclusion:
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La peine avec laguelle le Saint-Pére voit la continuation du pro-
ces qui m'a été intenté et le désir que j'ai de m’abstenir de tout ce qui
pourrait Iui déplaire, me déterminent & me désister de mon appel, il
en adviendra ce que Dieu voudra. Tous les jurisconsultes que j'avais
consultés me garantissaient un heureux succés; par mon désistement,
je me soumets au jugement inique rendu contre moi et aux suites fu-
nestes qu'il peut avoir; mais ni les avantages qu'on me promettait, ni
les inconvénients que j'ai & craindre ne sauraient me faire hésiter quand
il y va de la volonté ou méme d'un simple désir du Chef de I'Eglise.
Je vais annoncer incessamment mon désistement au Ministre??,

Paroles simples autant que claires, mais qui ne manifestent
pas assez les sentiments tumultueux et angoissés qui opprime-
rent et déchirérent alors 'ame du Fondateur. Par amour pour
le pape, non point pour exécuter un de ses ordres, mais pour
lui enlever du cceur une supposée épine, il se résolvait a re-
noncer & l'appel déja interjeté,

Pour nous rendre pleinement compte de la grandeur et de
I'é¢tendue du sacrifice qu’il dut s'imposer en cette conjoncture,
écoutons ce que lui-méme écrivait au secrétaire d'Etat, le car-
dinal Bernetti, le 27 septembre, en annoncant la nouvelle de
son appel & la Cour:

Si c'étali uniquement ici une question pécuniaire?2 je ferais avec
plaisir tel sacrifice d'argent qu'exigerait le bien de la paix; mais clest
mon existence de francais, ma vie sociale, c’est ce que j'ai de plus
cher aprés ce qui tient & l'ordre spirituel, qui est en cause; jamais sur-
tout d'aprés les moeurs et l'esprit de nationalité de notre pays, il ne
poutiait m'éire permis de ne pas défendre un intérét de cette nature,
personne ici ne me passerait de me laisser atteindre de la peine dont
on veut me flétrir et qui est réputée dans notre législation une des
plus énormes que prononce notre code; mes parents, mes amis, mes
conseils, parmi lesquels je mets au premier rang I'Evéque de Marseille
mon oncle, tous m'excitent, m'obligent en quelque sorte, au nom de
mes intéréts et de I'honneur, de ne pas subir en silence l'exhédération
civile dont on veut me frapper et l'espéce d'ignominie dont on veut
entacher mon nom et mon épiscopat. Dussé-je succomber, il faudrait
encore dans l'opinion générale que je me résignasse a la lutte. Le pu-
blic ne me suppose pas la possibilité de m'y refuser. Aussi tous les
journaux en parlant de la mesure du gouvernement & mon égard disent

21 Arch, épisc. de Marseille, corresp., V, 2, 19 novembre 1834.
22 Allusion aux appointements de vicaire général que le gouvernement
lui avait retirés en le déclarant déchu de sa nationalité francaise.
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que je vais la repousser judiciairement, quoique pourtant je n’eusse pu
annoncer déja une résolution prise d'hier seulement et dont j'écartais
I'idée ces jours passés lorsque j'écrivais au Souverain Pontife. Les
journaux n'ont pas craint de faire une semblable supposition, parce
quil leur est démontré et qu'ils font assez sentir eux-mémes que ma
cause est non seulement défendable mais encore imperdable si justice
est faite. Clest 1a au reste l'opinion connue des plus célébres juriscon~
sultes de France qui me l'ont communiquée par écrit. Enfin, Monsei-
gneur, il ne m’est pas loisible de rester dans Vinaction, je suis sous
I'empire d'une nécessité morale & laquelle I'honneur et quelque chose de
plus fort que ma volonté m’'obligent de céder. Je dois me défendre
pour ne pas encourir le blame universel et succomber doublement,
c'est-a-dire devant la loi et devant l'opinion.

Jaurais voulu quil me fat possible, avant d'agir, de consulter
Votre Eminence, mais cela encore m’est interdit: la loi fixe un terme
aprés lequel, dans l'espéce dont il s'agit, aucune réclamation ne peut
plus étre admise et malheureusement nous touchons déja a ce terme
fatal, qui ne me laisse pas le moyen d’attendre votre réponse.

Si je ne me pourvoyais pas devant les tribunaux en temps utile,
je passerais par 13 méme condamnation sur la perte de ma qualité de
francais, j'accepterais toutes les conséquences extrémes de cette dé-
chéance, consentant & étre réduit a un honteux état d'ilotisme dans
mon propre pays et banni moralement jusqua ce que le bannissement
se réalisat d'unel maniére plus facheuse encore par l'exclusion de la
société francaise et I'éloignement forcé du sol de la patrie.

M'exposer a de si graves inconvénients ce serait de ma part aux
yeux de tous mes compatriotes une faiblesse déplorable, et vous avez,
Monseigneur, trop de délicatesse et d'élévation dans les sentiments pour
stre d’'avis que je puisse me résoudre ainsi au deshonneur, et que.. je
sacrifie mes droits les plus précieux et ceux de mon oncle en dépit
des instances de mes amis et au grand étonnement des catholiques qui
attendent de moi une autre conduite?3.

On mesure ainsi, s'il se peut, lintensité du sacrifice que

par pur amour du pape M# de Mazenod s'imposa en cette cir-~
constance extraordinaire. Mais il ne sera pas inutile d’examiner
quelques autres faits, celui surtout qui se rapporte & la question
liturgique au milieu du siécle dernier.

Au point de vue doctrinal, Ms* de Mazenod était ultra-

montain — comme on disait alors en France — autant et plus

23 Arch. Vat.,, R., 261, a. 1834, lettre au secrét. d'Etat, 27 septembre 1834.
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peut-&tre que tout autre. Il répudiait sans ombre d'une res-
triction les célébres quatre articles; il tenait pour dogme l'infail~
libilité pontificale; il reconnaissait le jugement du Souverain
Pontife comme supréme et sans appel en matiére quelconque de
doctrine et de discipline?*. Et malgré cela, en matiére de liturgie,
il différait d'opinion avec certains. Il tenait & ce qu'il estimait
les saintes coutumes et les vénérables traditions de I'Bglise de
France, persuadé que celle-ci les possédait légitimement par
concession, au moins tacite, du Saint-Siége.

Une telle persuasion ne saurait nous surprendre. Sans par~
ler de sa formation cléricale a Saint-Sulpice, ou les trés dignes
maitres qui I'avaient tant édifié n'avaient jamais rien dit en sens
contraire, il avait grandi en Italie, en contact familier et étroit
avec les prélats de grand mérite dont il admirait autant I'héroique
fidélité a 1'Eglise de Dieu que la conduite exemplaire. Comment
aurait-il imaginé que les droits et privileges que de tels ecclé-
siastiques s'attribuaient, étaient illégitimes ou, & tout le moins,
discutables?s? '

n'aurait pas clairement exprimé sa pensée et manifesté sa vo-
1 > .1 * . P ) N . N R
lonté, il n'y avait pas lieu de renoncer a ses priviléges ni d'in-

troduire des changements?s,

Pour ces raisons, il ne fut pas du tout content de voir dom
Guéranger combattre la légimité des liturgies frangaises et la
majeure partie de I'épiscopat abandonner les usages anciens
pour adopter la maniére romaine,

Il ne pouvait assurément ignorer que dom Guéranger était
supporté et méme encouragé par Rome. Mais il ne lui parais-
sait pas évident, a lui et & d'autres, que le pape, quoique n'ayant
rien prescrit, efit vraiment désiré que tous en France retournas-
sent a la liturgie romaine. S'il en avait eu la certitude, il n'aurait
certes pas hésité dés le début a approuver dom Guéranger., 1l
était en effet porté en tout a se conformer a la volonté du pape.

22 Rameert, Vie de Msr de Mazenod, 11, p. 380.
25 REY, op. cit.,, II, p. 162.
26 RAMBERT, op. cif., 1, pp. 380-381; Rey, op. cit.,, II, p. 391.
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Et c'est en vérité ce qu'il advint dans les premiers mois
de 1852. 1l avait dii se rendre & Rome et il comprit que la ré-
forme promue par le bénédictin n'était pas seulement permise,
mais voulue par Pie IX, quoique non imposée. A peine de re~
tour dans son diocése, sans se soucier de ses préférences, il créa
une commission spéciale chargée de reviser le Propre diocésain
et d'en préparer une nouvelle édition devant étre soumise a l'ap-
probation pontificale®.

Ce geste pouvait-il ne pas lui coiiter? Mais les désirs du
pape étaient pour lui des lois, de véritables commandements &
exécuter cofite que cofite.

Je voudrais en deux mots rappeler un autre fait: le malheur
— qu'on me permette de I'appeler ainsi — qui, & cause du journal
de Veuillot, L'Univers, mit notre Fondateur directement aux
prises avec Pie IX.

Msr de Mazenod appuyait avec chaleur la bonne presse®;
mais il n'admettait pas que les journaux catholiques — rédigés
par des laiques ou de simples prétres — se permettent de mal-
traiter le clergé ou de donner des directives aux évéques: cela
pour lui sentait I'anarchisme au sein de I'Eglise de Dieu.

Or, la chose est notoire, L'llnivers n’était que trop enclin
dans ses campagnes d'opinion a charger les ecclésiastiques et
les prélats; et les évéques gémissaient en silence en constatant
que, dans ses colonnes, des écrits non autorisés traitaient des
questions concernant les curies diocésaines.

Ceci explique que l'évéque de Viviers, notre Msr Guibert,
préoccupé du mal qu'au moins & la longue L'Univers pouvait
faire dans lesprit de ses jeunes prétres, tous avides d'en lire
et d'en suivre les brillantes polémiques, ait jugé opportun et né-
cessaire d'envoyer a son clergé une circulaire sur L'Univers. Dans
ce document Msr Guibert louait le zéle et la dévotion au Saint-
Siege dont les rédacteurs du journal donnaient des preuves
continuelles, mais il censurait leur maniére exagérée et violente
de polémiser sur les choses religieuses, il blamait leur prétention

27 REy, op. cit., II, p. 391.
28 Jbid., pp. 364-365.
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de se soustraire a l'autorité des évéques avec leurs appels in-
cessants aux décisions romaines et il terminait en déconseillant
la lecture de ce journal®,

Ms: Guibert eut la filiale pensée d’expédier une copie de sa
circulaire 3 Ms¢* de Mazenod, en lui demandant de bien vouloir
y adhérer. Ce dernier accorda son adhésion, communiqua & son
clergé la circulaire de Msr Guibert, sans toutefois conseiller aux
siens d’abandonner la lecture du journal de Veuillot, mais les
mettant implicitement en garde. Ceci se passait au mois de fé~
vrier 1853,

Le 21 mars, la lettre encyclique Inter multiplices de Pie IX
était publiée. Aprés avoir résolue la question trés débattue des
classiques paiens que l'abbé Gaume, patroné par LUnivers,
voulait exclure totalement des écoles catholiques, le Souverain
Pontife y précisait les droits et les devoirs des journalistes et
exhortait les évéques a encourager leur zéle et & les reprendre
paternellement au cas ot ils tomberaient dans quelque erreur.

Il n'est pas douteux que si le document pontifical avait été
publié plus tot, Msr de Mazenod se serait gardé de faire part
au clergé de son diocése de son adhésion a la circulaire de Mes

Guibert.

Il arriva incidemment que lui-méme, le 10 mars, donc avant
la parution de l'encyclique, convaincu d’avoir servi les vrais
intéréts de I'Hglise, envoya au cardinal Antonelli, secrétaire
d’'Etat, une copie de la lettre par laquelle il avait donné son
adhésion a la circulaire de My Guibert sur L'Univers. Pie IX
fut ainsi mis au courant de la circulaire et de l'adhésion, et il

fit dire a Mo de Mazenod qu'il en était mécontent®,

Trés affecté d'avoir causé du déplaisir au Souverain Pon-
tife, bien sir sans le vouloir, Ms de Mazenod s’empressa
d’écrire a Pie IX autant pour lui exprimer son vif chagrin que
pour lui expliquer sa conduite, et il concluait qu'il aurait mille
fois brisé sa plume, s'il avait soupgonné le moins du monde que

29 PaGurLLE DE FOLLENAY, Le cardinal Guibert, 11, pp. 136-139; Ram-
BERT, op. cit., II, p. 397.
30 Ibid., pp. 398~399 REv, op. cit., 1I, p. 564.
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ce qu'il écrivait pouvait déplaire au Souverain Pontife. Pie IX,
satisfait de ces explications, lui écrivit de sa main pour le ras-
surer et lui faire savoir qu'il n’avait jamais douté de ses senti-
ments de dévotion et d'obéissance absclue au Saint-Siége.

Profondément ému, Msr de Mazenod ne put s'empécher de
répondre au Pape et de lui témoigner sa reconnaissance pour
cette “‘extréme bonté”’, laquelle, ajoutait-il, le consolait d’autant
plus dans son chagrin, que son obéissance en tout ce que le
Saint-Siége prescrit avait toujours procédé d'un attachement de
coeur, non moins que d'un principe de foift.

Au terme de cette conférence, je tiens a souligner ces der-
niéres paroles du Fondateur: “Mon obéissance en tout ce que
le Saint-Siége prescrit a toujours procédé d'un attachement de
cceur, non moins que d'un principe de foi.”

C’est l'esprit de foi qui lui fait voir dans la personne du
pape celui auquel Jésus a dit: Tu es Petrus et super hanc pe-
tram eedificabo Ecclesiam meam; ego rogavi pro te ut non defi~
ciat fides tua; pasce agnos meos, pasce oves meas.

Cest l'esprit de foi qui allume dans sa poitrine une vraie
flamme d’ardent amour pour le successeur de saint Pierre et
porte sa volonté a s'incliner, sans sous-entendus ni conditions,
devant les prescriptions ou les dispositions non obligatoires de
Rome, qui ne Iui permit jamais, & travers tant de circonstances
adverses, de se demander seulement s'il n'y aurait pas lieu de
réfléchir et de faire comme tant d’autres, en France, y compris
des évéques. Son mot d’ordre était: Roma locuta est: causa [i-
nita est, et il y fut fidéle & tout prix, jusqu'a la mort.

31 REy, op. cif., p. 467.
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Voyons-le, sur son lit de mort. Depuis les premiers jours
de 1861, une maladie grave et douloureuse I'a frappé. Mais la
encore, oublieux de soi, il ne fait que penser au pape, il ne
cesse de se préoccuper des maux de 'Eglise et des conditions
pénibles dans lesquelles se trouve son chef auguste, il demande
instamment au ciel de réconforter le cceur du Souverain Pontife
et de héater le triomphe de ses droits.

Et Ms Jeancard qui écrit ces choses au cardinal Barnabo,
remarque qu'en ces sentiments de profonde dévotion au Saint-
Siege que le malade ne cesse de manifester, il y a comme un
résumé de toute sa vie, animée et soulevée toujours par un im-~
mense amour pour Rome®2,

Une certaine amélioration des conditions générales s'étant
fait sentir, le 6 avril, trop faible pour écrire lui-méme, il dicta
une lettre pour son ami, le cardinal Barnabo. Dans cette lettre,
sa derniére & Rome, c'est vers le pape que se tourne sa pensée
filiale. I dit avoir entendu parler d'une défaillance de Pie IX
dans la chapelle sixtine le mardi in Albis, qu'a cette nouvelle

Tout bien pesé, ce que nous avons dit ou évoqué impose
une conclusion: la vie de Msr de Mazenod, fondateur des Mis-
sionnaires Oblats de Marie Immaculée, eut comme caractére
particuiier, une insigne dévotion au successeur de saint Pierre,
en un mot, la “Romanita”. I appartient aux fils de marcher sur
les traces du Pére. Ubi Petrus, ibi Ecclesia; ubi Ecclesia, ibi
Christus.,

Frangois-Xavier Cianciurr, O.M.1
S. Giorgio Canavese,
ler mars 1956.

Traduit de I'italien
par le R.P. Roger Lapointe, O.M.1.

32 Arch. Prop. Fide, Arch. Postul., Doc. 738, 739.
33 Jbid., Doc. 741.
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Essai d’une spiritualité oblate

SUMMARY. — The model of every religious life is Jesus Christ; but,
in accordance with Divine Providence, every Order or Congregation
imitates in a special manner a particular aspect of the life of Our Lord.
What is our Oblate vocation? Might it not be expressed by the very name
of Oblate of Mary Immaculate? In that case, our whole life would be a
re-living of the spirit of Christ's Oblation through Mary Immaculate.

The entire life of Christ was, indeed, a continuous Oblation culminating
in the sacrifice of the Cross. In this Oblation, we find the Immaculate Virgin
constantly united to her Divine Son. We may then truly say that Jesus
is the first Oblate of Mary Immaculate.

Our spirituality would be therefore a spirituality of Oblation. And as
the life of Christ was unceasingly animated by the thought of Calvary,
where he was to consumate his Oblation, in like manner our daily Mass
should be the focus-point of our spirituality, the source and nourishment of
our interior life and apostolate.

Une spiritualité ne sort pas en un jour, tout achevée, du
cerveau du fondateur d'un ordre religieux. Elle est, en effet,
une vie, avant d’'étre un systéme, et un esprit vivant ne se laisse
pas emprisonner dés le début dans un cadre définitif. Le fon-
dateur et ses premiéres recrues se proposent une vie héroique,
qu'ils ne se hatent pas de transcrire en formules.

Une spiritualité n'est donc jamais une héative construction,
due au labeur gigantesque d'un esprit prestigieux:; elle grandit
lentement, par des acquisitions successives, & la maniére d'un
cristal; I'épreuve décisive de la vie lui est indispensable.

Il en est, toutes proportions gardées, des principes d'une
spiritualité comme des dogmes chrétiens, qui ont été vécus avant
d’avoir été rédigés en théses: on baptisait au nom du Pére, du
Fils, du Saint-Esprit, avant d’avoir songé a spéculer sur les rela~
tions divines.
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Les fondateurs ne commencent pas par créer une synthése
de spiritualité cohérente, harmonieuse, fortement liée dans toutes

A1 nvencement Jamiciis oo R |

ses parties, d un agencement logique parfait, d'une rigueur scien-
tifique impeccable. Un tel systéme préfabriqué, donné a 'avance
ne serait qu'une thése factice, artificielle, purement conceptuelle,
une piece de machinerie logique. C’est dans le moule de l'action
que se forge une spiritualité; ses principes doivent découler
comme un corollaire de la vie elle-méme; ici ce sont les actes qui
servent de prémisses.

Voila pourquoi au lieu de livrer un ensemble de données
purement théoriques, les fondateurs se contentent de transmettre
des consignes pratiques, simples et ordinaires, codifiées dans les
constitutions; et surtout ils inculquent un esprit, déclanchent une
impulsion, impriment un élan; ils portent au dedans d'eux un
feu dévorant qui envahit tous ceux qui se trouvent dans leur
sphére d'influence.

Ainsi, souvent une spiritualité n'est que l'expansion de quel-
ques mots tombés, comme par hasard, des lévres du fondateur
et l'imitation des exemples légués par lui.

Ces initiateurs sont des entraineurs beaucoup plus que des
faiseurs de systémes,

Apreés la mort du fondateur, ses successeurs, fidéles a son
esprit, construisent sur les fondements posés par lui.

Et, pendant des années, toute une sociéié vit de la pensée
créatrice du Pére; chaque génération accepte l'impulsion initiale
pour la transmettre aux suivantes. Une spiritualité se propage
comme les ondes concentriques qui vont toujours s'élargissant,
Des centaines d’hommes vivent des mémes principes, sans
éprouver le besoin de se les formuler nettement; ils profitent
d'un précieux héritage, sans se presser d'en dresser le méti-
culeux inventaire.

Mais une spiritualité est soumise aux lois de la vie. Elle
n’est pas un mouvement ininterrompu en avant; aprés un temps
de vigoureux essor, elle connait des époques de piétinement, de
stagnation, d'arrét, de régression. On peut méme observer des
déviations, des allées et venues & droite et a gauche.
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En étudiant l'histoire des dogmes, nous pouvons constater
que des siécles se sont écoulés sans qu'une vérité, qui avait ali-
menté la vie secréte de plusieurs millions de fidéles, ait été for~
mulée explicitement.

Mais quand la tradition vivante des débuts s’est anémiée,
appauvrie par le seul effet du temps; lorsque, surtout, 'hérésie
menace de rompre l'unité, c’est alors que I'Eglise se voit con-
trainte de couler la doctrine vivante de I'Evangile dans des
canons; ce fut aussi I'heure de la réflexion théologique et du
patient travail d’analyse.

Nous croyons qu'a un moment donné, la méme nécessité
s'impose pour la spiritualité d’'une congrégation religieuse.

Plus la durée marque une société de son empreinte, plus
elle s’étend sur la surface de la terre, quand le monde est devenu
sa patrie, alors plus urgente devient la tache de formuler nette-
ment les principes dont le passé a vécu sans les avoir énoncés
explicitement.

Aprés la période plus ou moins longue d’incubation et de
maturation vient le moment de la formulation. Il faut se consa-
crer a4 la tache délicate d'ordonner ces principes, qui vivent
dans les couches les plus profondes des esprits a I'état latent et
confus — implication plutdt que profession définie — en un
systéme bien agencé, de fournir une expression adéquate a ces
idées vivantes (autant du moins qu'une vie peut se transcrire
en formules).

Faute de prendre des précautions, on pourrait craindre que
cette spiritualité ne s'éparpillat en manifestations antagonistes
et incompatibles entre elles, tel le vent qui s’engouffre dans un
carrefour se scinde en courants d'air divergents. Alors l'unité
fonciére des ames serait brisée et une désharmonie intime ris-
querait de s'installer au sein de la famille.

On nous dira que les Reégles et Constitutions seront tou-
jours la, intangibles, inattaquables, réfractaires & la morsure
du temps, constituant la solide armature de la vie religieuse et
le ferme rempart de l'unité. Sans doute! Mais dans une société
religieuse, un peu comme dans 1'Eglise, il y a un corps et une
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ame; la vie religieuse n’est pas une communauté purement insti-
tutionnelle, canonique, elle est encore communauté d’ame, fusion
des consciences.

A coté de l'unité visible, externe, juridique, il y a l'unité
profonde, point de rencontre des &mes, lien vital des conscien~
ces; et cette derniére est affaire de spiritualité, c'est elle qui fait
battre les coeurs & l'unisson, c’est elle qui met en accord les
pensées et les volontés. Bref la régle écrite agit du dehors, elle
est comme le guide qui indique le chemin; la spiritualité agit du
dedans, elle fagonne les dmes une & une et toutes ensemble, c'est
d’elle que procéde la parenté profonde, cet air de famille qui

accuse une commune origine,

Une spiritualité identique, assez souple pour s'adapter aux
différents tempéraments, cultures, éducations, assez ferme pour
devenir la loi qui régle une vie, fait ce miracle de transformer
en communion ce qui, sans elle, fut demeuré de la promiscuité,
une simple existence cote a cote.

Elle soude les ames les unes aux autres.

Pour faire court, disons tout simplement: on peut observer
les mémes régles dans des esprits tout différents, méme diamé-
tralement opposés; de 1a naissent des dissensions intestines, qui
créent peu & peu un malaise profond.

Il semble donc opportun de fixer clairement notre spiri-

, .
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tualits, d'autant plus gu'elle est parvenue au stade of cette

entreprise peut étre tentée sans trop de témérité,

Une spiritualité, en effet, prend nécessairement naissance
dans un milieu donné, un ordre établi, et conserve pendant quel-
que temps comme un gofit de terroir. Mais au fur et 4 mesure
quelle avance, elle se décante lentement, en se dégageant des
particularités propres & une époque, a4 une culture, & un pays;
le passage s'opére insensiblement entre les éléments contingents,
temporaires et le fond vital immuable; d'un mot elle se libére de
toutes ses attaches locales et raciales; alors elle devient pleine-

ment catholique.

C'est le moment de la saisir sur le vif, pour la revétir d’une
forme définitive; il s'agit d'exprimer de fagcon précise, avec
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leurs tenants et aboutissants, les éléments qui couvaient silen-
cieusement, depuis longtemps, dans les esprits et les cceurs.

Et voila la logique introduite dans la place pour ordonner
et réinculquer les principes de vie que nous avions regus de nos
devanciers. Ainsi diiment analysés, méthodiquement développés,
ils pourront durer et se répandre sans crainte de se corrompre.

Une spiritualité, ne cessons~-nous de répéter, est une vie
avant d’étre une formule, c’est un fait avant d'étre un systéme;
comme toutes les choses vivantes elle se réalise avant qu'on la
définisse. Ici s'applique le vieil adage: “avant de philosopher,
il faut vivre”.

Edifier un systéme cohérent de spiritualité, c’est donc con~
denser en formules l'histoire vécue par une famille religieuse.
Par conséquent ce travail, pour demeurer ceuvre honnéte, releve
autant de T'historien que du théologien. Le réle de I'historien est
primordial et irremplagable, car une synthése de spiritualité n'a
de valeur que par l'expérience religieuse qu'elle explicite et
transpose en formules.

Un théologien dédaigneux de lhistoire sacrifierait I'expé-~
rience aux exigences d'un systéme, les documents interrogés
contrediront peut-étre ses conclusions, et il pourrait aller de dé-~
ceptions en déceptions le jour oit I'on abordera l'examen des
faits.

Dans ce domaine on n’a que faire d'un habit de confection;
il faut couper sur mesure, car pourra-t-on faire entrer le réel
dans cet habit taillé a I'avance?

Donc l'édification’ d'une synthése de spiritualité réclame un
continuel échange d’influence entre I'historien et le théologien.
Dans ce commerce, l'initiative appartient normalement & ['histo-
rien.

Cependant, si paradoxal que cela puisse paraitre, nous
avons donné la primeur & P'exposé théologique.

Nous basant sur quelques légers indices, en particulier sur
notre titre de Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, nous
avons tracé les lignes dominantes d'une synthése, dont la clé de
vofite est I'idée d'oblation. Ce serait outrecuidance que de vou-
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loir élever une opinion aussi faiblement étayée a la dignité d'un
dogme ou d'un postulat indiscutable.

L'historien pourrait peut-étre, d'une chiquenaude, dégonfler
cette prétention exorbitante; aussi pour ne pas nous exposer a
recevoir un cinglant démenti des faits eux-mémes, nous rame-
nons notre conception & des justes proportions. C'est une hy-
pothése, une modeste hypothése, nous allions dire un ballon
d'essai. Des lors notre intention n'est nullement de définir ce
qu'est la spiritualité des Oblats, encore moins ce gu'elle devrait

etre; notre ambition se limite & suggérer ce qu'elle pourrait &tre.

Nous avons, toutefois, l'ingénuité de croire que cette hypo-
thése peut &tre d'une certaine utilité. Nous la considérons
comme un instrument de recherche, un “organum investigandi”
pour parler comme Aristote.

Cette synthése pourra nous fournir, quand nous ferons
ceuvre d'historien, une clé pour pénétrer dans le vaste champ
du passé, un fil conducteur pour ne pas nous égarer dans le
labyrinthe des faits, et I'entrecroisement des pratiques ou usages
coutumiers pour ne pas nous empétrer dans 1'écheveau compli~
qué des écrits parfois obscurs et divergents

Qs SR

Si la limaille des faits vient docilement se ranger sous cette
idée d'oblation, comme autour d'un aimant, notre hypothése est
probablement conforme a la réalité. Si, en relisant les vieux
écrits, dont l'encre a pali. nous avons Vimpression d’entendre
nos devanciers nous dire: c’est cela, nous dirions de méme si
nous étions 1a, alors c'est la spiritualité de I'oblation qui est la
traduction exacte, I'explicitation authentique des principes direc~
teurs immanents a la vie et a I'action de ceux qui nous ont pré-
cédés; cest elle qui nous fournit la vision simple et compré-~
hensive du chemin spirituel parcouru par nos anciens. Dés lors,
elle mérite d'étre adoptée car elle ne fait que mettre en lumiére,
accuser et préciser les traits, demeurés dans l'ombre, de l'idée
originelle qui pendant des années avait animé dans le fond et
dans le détail I'activité spirituelle et apostolique de la famille.

Par ailleurs, pour découvrir la vraie spiritualité, il ne suf-
fit pas de s’adresser au passé, il faut encore et surtout interroger
le présent, ot le passé revit,
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Voila pourquoi, avant de nous lancer dans de longues et
laborieuses recherches historiques pour étayer notre conception
de la spiritualité oblate, il faut, au préalable, la soumettre au
jugement des membres de la famille.

Si cette spiritualité de l'oblation réveille des échos profonds
dans le cceur d'un grand nombre, s'ils se disent; c’est ce que
nous avions toujours pensé et senti, sans nous l'exprimer clai-
rement, il y aura la une forte présomption en faveur de I'hypo-
thése; dans ces questions vitales, le plébiscite a sa valeur.

Ce bon accueil sera la meilleure preuve que la jeune doc-
trine n'est pas une intruse; elle n'est pas une excroissance pa-~
rasitaire s'agrippant au vieux tronc majs un véritable rejeton,
La formule peut étre nouvelle et originale, ce qu'elle exprime est
ancien et familier; tout cela flottait depuis toujours dans l'at-
mosphére comme un élément impondérable.

Cette méthode, qui consiste a expliciter les convictions im-
pliquées dans la conduite, a faire penser des principes dont on
a vécu sans songer & les pénétrer profondément, a toujours été
regardée comme légitime. Elle s’apparente a la maieutique socra-
tique dont le procédé est d'amener quelqu'un & une parfaite
conscience de ce qu'il admet, & une entiére fidélité a soi-méme.
Bref, c'est 'art de poursuivre un principe dans son cheminement
avec ses tours et détours pour le conduire jusqu’au bout; c’est
ce qui permet de reconstruire ces systémes implicites enveloppés
dans nos actions, nos attitudes, nos pratiques de piété.

Si au contraire la consultation s’avére négative, si la spiri~
tualité de l'oblation ne supporte pas avec succés le choc de
I'opinion, si les membres de la famille ne reconnaissent pas dans
cette exposition l'image exacte, la reproduction fidéle de leurs
propres convictions latentes, s’ils la regardent comme une in-
vention résultant d'une pure subtilité logique au lieu d'y voir
la description rédigée sur le papier de ce qu'ils portaient dans
leur cceur, ce sera un signe que I'hypothése avancée n’a pas de
racines dans la réalité, qu'elle est une construction en l'air, une
maniére de voir exclusivement personnelle; et il y aura de
grandes probabilités pour qu'elle soit en désaccord avec I'his-
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toire, pour qu'elle ne rentre pas dans la ligne tracée par le Fon-
dateur.

Ce ne serait qu'un faux départ des mieux réussis, et il
faudrait changer de direction. Une telle élucubration pourra
avoir une certaine valeur propre, mais elle ne saurait prétendre
étre la traduction authentique de la spiritualité de la famille. Un
abime sépare parfois le vrai du vraisemblable.

Notons encore, avant de mettre fin & cette interminable
déclaration préliminaire: nous avons présenté la spiritualité de
I'Oblation de facon squelettique, embryonnaire, la faisant tenir
dans un schéma si simple qu'on pourrait le croire vide. Nous
n'avons fourni qu'une ossature, un cadre qui demande a &tre
rempli.

Cela s'explique du fait que dans notre intention ce simple
canevas était primitivement réservé au seul usage interne du
scolasticat de Solignac, ot des explications orales pouvaient
facilement suppléer aux déficiences du texte écrit.

Un certain nombre de nos jugements demanderont des re-
encore sur cette ché-~
d’avance nous regardons une critique criiment

objective comme un geste de charité fraternelle,

o
"h

Nous avons jeté une semence; réussira-t-elle & germer?
Nous avons essayé de tracer une piste; verrons-nous un jour le
sinueux et mince sentier se muer en une belle route large et
stire? Dieu seul pourrait le dire.

Le travail capital de n'importe quelle vie religieuse est
Iimitation et la reproduction de la vie du Christ, le grand reli-
gieux du pére, selon I'heureuse expression consacrée par ' “Ecole
Frangaise”. Dans les actes de Jésus, aussi bien que dans ses
paroles, se révélent les principes qui inspirent l'action du reli-
gieux, les jugements qui dictent son attitude et commandent
ses réactions; c'est cela qu'il doit faire sien, insérer progressi-
vement dans la contexture méme de la vie,
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Bref, la norme supréme d'une vie religieuse n’est pas une
doctrine abstraite, c’'est une personne, Jésus-Christ, & faire revi~
vre actuellement. Nous avons a nous approprier, a I'échelle hu-
maine, les actes et les états de 'Homme-Dieu.

Mais il a plu a Dieu de fixer & chaque famille religieuse
I'imitation de tel ou tel aspect spécial de la vie de Jésus, 1'ob-
servance de quelque vertu particuliére en sorte que les pratiquant
toutes, elle se distingue cependant par l'exercice éminent de
I'une ou de l'autre qui constitue le trait dominant de sa physio-
nomie spirituelle.

Chaque société, chaque congrégation dans I'Eglise est unique,
originale, avec ses caractéristiques distinctes, a chacune son es-
. . » . t 14 [y
prit, son type différent; le chemin d’aucune n'empiéte sur le che-~
min du voisin.

Par définition il ne doit pas y avoir de religieux “n'im-
porte qui”’, de religieux “tout le monde”. A chaque société
donc de prendre conscience de sa vocation propre. Quelle est
Ia noétre? Ne serait-elle pas suggérée par notre titre méme
d’Oblat de Marie Immaculée?

I.— TITRE D'OBLAT DE MARIE IMMACULEE.

Est-ce la une simple étiquette honorable et glorieuse sans
doute, mais sans lien réel avec notre vie? Quand Dieu impose
un nom, il fixe du méme coup une mission a remplir, une téche
a exécuter, un programme a suivre. Aussi I'Eglise, mandataire
de Dieu, en nous décernant le titre d'Oblat, si cher & nos
cceurs, semblerait nous délimiter comme objectif prochain d’ho-
norer, de reproduire I'Oblation du Churist.

Notre spiritualité serait donc une spiritualité d’oblation.
“Spiritualité d'oblation”, qu'est-ce a dire? Avant de répondre
4 cette question, voyons d'abord comment, en Jésus-Christ, notre
idéal d’Oblat prend une figure, devxent une réalité vécue qui
s'offre a notre imitation.
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a) Jésus est le grand oblat.

L'Epitre aux Hébreux nous déclare que le premier acte de
Jésus, en entrant dans ce monde, fut un acte d’oblation. Et
cette oblation initiale s’est poursuivie sans interruption jusqu’a
I'oblation solennelle de la croix.

La vie du Christ a été une oblation totale et perpétuelle.
Oblation perpétuelle: certes, il ne s'est jamais repris. Oblation
totale: au point qu’il n'y a pas une seconde de cette vie, pas un
gramme de cette activité qui ne soit donné. FEt cette oblation de
toutes les minutes a été consommée au calvaire; c'est la que
Dieu agrée pour toujours l'oblation de son Fils.

Les autres oblations de la vie de Jésus possédaient en
elles-mémes une valeur infinie, mais, sous le rapport de la libre
décision de Dieu, ces oblations demeuraient en fait inachevées:
pour jouir de leur pleine efficacité, elles devaient étre relices a
Foblation définitive de la Croix. Voila pourquoi nous chantons:
“Redemisti nos, Deus, in sanguine tuo”.

b) Le Christ est oblat de Marie.

Et ceci n'est pas une pure figure de rhétorique due & un
pieux excés d'esprit de famille. Il nous semble que cette facon
de parler releve de la stricte rigueur théologique.

Deés que I"’Ange eiit recueilli précieusement le consentement
de Marie & I'ccuvre du salut, le Verbe s'incarna, et en s'incar-
nant il s'offrit: “Ingrediens mundum...” précise I'Epitre aux
Hébreux.

Et il s'offre en Marie; le sein de la Vierge, dit M. Olier,
est le premier autel de la premiére oblation de Jésus. Non con-
tente d'étre I'autel de I'oblation, Marie s’y associe activement.

Elle sait que son Fils est le Rédempteur, celui dont il avait
été dit: “Oblatus est, quia ipse voluit”. Et librement, simple-
ment, sans retour, elle entre de plain-pied dans le grand mou-
vement libérateur, en offrant celui que Dieu lui donnait pour
le salut du monde.
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Le Seigneur, en appelant Marie a4 la maternité divine, la
convie & une mission de sacrifice: sa tache, noble et austére, est
d'élever, de nourrir la victime et de Poffrir & I'heure décisive
sur I'autel de la croix. C'est le pape S. Pie X qui l'affirme dans
I'encyclique publiée & l'occasion du jubile de I'Immaculée Con~
ception: ..."Officium ejusdem hostiee custodiende, nutriendee-
que atque adeo, statu tempore, sistendee ad aram.”

Dés le jour de I'Annonciation, Marie devient la nouvelle
Eve, intimement associée au nouvel Adam dans l'ceuvre gran-
diose, I'entreprise gigantesque qui arrache Phumanité a sa con-
dition pécheresse. Puis, ce fut la présentation de Jésus au
temple; c’est la réalisation de la prophétie de Malachie: “Le
Dominateur que vous cherchez, I'ange de I'Alliance que vous
désirez, voici qu’il vient dans son temple...”

Mais qu'y vient-il faire? Il vient au temple, & titre de
prétre et de victime, s'offrir lui-méme comme le véritable agneau.
C'est comme le sacrifice du matin préludant au sacrifice du
soir consommé sur le Calvaire,

Mais c'est par les mains de Marie que Jésus, le prétre
éternel et le divin Agneau, s'offre a Dieu son Pére. Double
offrande: l'enfant qui s'offre, la mére qui 'offre; ils sont d’ac-~
cord pour le commun sacrifice. Elle sait que c’est une victime
qu'elle tient entre les bras; elle sait pour qui elle l'offre. Et met-~
tant sans hésitation, sans réserve,  sa volonté en plein accord
avec celle de Dieu, elle accepte librement cette rédemption san~
glante.

Dieu recoit donc Jésus de Marie. Toute sa vie ce sera
ainsi; ce sera ainsi & la mort. Et la derniére offrande sera celle
du Fils sur la croix et celle de la Mére a ses cotés, faisant 1'obla-~
tion, dans l'intérieur de son cceur transpercé par la pointe aigiie
du glaive, du sacrifice sanglant.

Perpétuellement Marie est associée a l'oblation de Jésus, et
cela & un degré et d'une maniére qui lui est exclusivement pro-
pre: elle offre la victime adorable qu'elle a enfantée, nourrie,
élevée, qui lui appartient plus que n'importe quel autre enfant
appartient & sa mére, puisque toute seule, sans concours humain,
elle a concu son Fils.



232 JOSEPH~MARIE SIMON

Jésus est son trésor, et ce trésor, elle I'offre & Dieu pour .
le salut des hommes. Qui voudrait soutenir que c'est une pieuse
exagération d'appeler Jésus: Oblat de Mariel

¢) Le Christ est oblat de Marie Immaculée.

Jésus s'offre & Dieu pour racheter I'humanité coupable;
Marie a participé activement a cette oblation rédemptrice, Sans
doute elle est associée a l'offrande de la Victime parce qu'elle
est sa Meére. Clest cette supréme dignité qui la constitue mé-

diatrice.,

Le médiateur doit toucher les deux partis &4 accorder, tout
en restant distinct de chacun d’eux. Marie touche I'humanité
par sa nature; elle touche & Dieu par sa maternité divine. Ca-
jetan ne dit-il pas: “ad fines deitatis attingit” (in 1I-1I*, Q. 103,
a. 7). Elle reste par ailleurs a une distance infinic de Dieu
par sa condition de créature; distante aussi des hommes, 3 cause
précisément de sa suréminente digniteé.

Toutefois, pourrait-elle intervenir et jouer un rdle si pri-
mordial dans I'ceuvre de réconciliation de I'humanité pécheresse

’

i Stai nesilia  wmirns Ao foin 2.1 29
si elle n'était pas elle-méme immaculée, pure de tout péché?

Seule, elle est sans tache; seule, elle n’est pas soumise au
péché; seule par conséquent avec Jésus, elle peut, dans cette
heure solennelle, se présenter devant Dieu avec l'assurance
d'étre agréée. Aussi, avec tout le crédit que lui confére la pu-~
reté immacuiée de son cceur, elle se tient devant le Pére, indisso~
lublement unie & leur commun Fils dans I'offrande rédemptrice.

Sa victoire perpétuelle sur le démon lui conférait le droit
glorieux et lui imposait 'auguste devoir de collaborer & son
écrasement définitif.

Bref Marie est la Vierge de l'oblation parce qu'elle est la
Vierge Immaculée.

On ne manquera pas de nous objecter que Marie, membre
de la grande famille humaine, rameau issu d'une tige pourrie,
tombait par le fait méme sous la loi de l'universelle rédemption,

Certes, tout ce qu'il y a en elle de graces, de perfections,
de mérites, de sublimes prérogatives et d’incomparables privile~
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ges provient en droite ligne du Christ Rédempteur. Ouil La
Vierge Marie, elle aussi, a été rachetée; la loi fondamentale de
la rédemption, puissamment commentée par saint Paul dans
I'Epitre aux Romains, ne souffre aucune exception,

Mais cette loi n'a pas été appliquée de la méme fagon pour
Marie et pour les autres. De 13, dans les décisions divines,
deux modes distincts de rédemption, et partant, deux catégories
de rachetés.

Deux modes de rédemption: 'un enléve au péché les mal-
heureux tombés sous son esclavage; l'autre préserve du péché.
L'un guérit, I'autre prévient le mal.

Deux catégories de rachetés: dans l'une toute la masse du
genre humain tombé sous la captivité du démon; dans l'autre
la Vierge Marie seule préservée de la ruine, seule entrée dans
I'existence comblée de toutes les splendeurs de la justice origi~
nelle, et pour cette raison proclamée dans la bulle “Ineffabilis”
comme rachetée d'une maniére plus sublime: “Omnes norunt...
Mariam ob praevisa Christi Domini redemptoris merita... prae-
servatam omnino f[uisse ab originis labe, et idcirco sublimiori
modo redemptam”.

Rachetée d'une maniére unique, singuliére, de tout point de
vue transcendante, c’est ce qui la place dans une situation a
part; c'est surtout ce qui lui vaut le role de premier plan dans
la libération de ses fréres malheureux, en lui permettant de
s'associer & l'oblation rédemptrice du Christ.

Et tout ceci est pleinement conforme a la Tradition; Ven-
seignement des premiers Péres sur la Vierge Marie peut se
résumer comme suit: Marie tient dans l'ordre de la rédemption
la méme place qu'Eve dans l'ordre de la ruine; Dieu, en effet,
nous disent S. Justin et S. Irénée, entend réforquer contre le ser-
pent la malice de son forfait et calquer exactement le plan de
la rédemption annoncée sur celui qu’avait suivi, pour nous con-~
duire 4 la ruine, le tentateur infernal.

C’était en effet trop peu pour Dieu d'enlever a Satan sa

proie, il fallait infliger & son orgueil une punition plus amére, en
reprenant pour le relévement de I'homme le plan adopté par le
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démon pour sa chute; voila pourquoi au nouvel Adam, qui est
le Christ, il fallait que fut inséparablement unie une nouvelle
Eve qui est Marie; de méme qu'Eve a collaboré & notre chute,
parce que la premiére de toutes les créatures, elle s'est laissée
vaincre par le démon, ainsi Marie collabore a notre salut parce
que, la premiére de toutes les créatures, elle a remporté une vic-
toire perpétuelle et totale sur Satan.

Impossible donc de nier la relation étroite entre la rédemp-
tion et I'Immaculée Conception. Encore une fois Marie est la
vierge de I'Oblation parce qu'elle est la Vierge Immaculée. Qui,
par conséquent, nous reprochera de conclure que, sans soumet-~
tre & la torture les principes théologiques, il est parfaitement lé-
gitime d’appeler le Christ-Jésus: le premier oblat de Marie Im-
maculée.

Dés lors, toute notre spiritualité ne consistera-t-elle pas a
suivre notre chef de file, & mettre nos pas exactement dans les
siens, en un mot, & revivre son oblation par Marie Immaculée.

Clest dire que notre spiritualité sera une spiritualité d’Obla-
tion.

Toute la vie du Christ a été orientée vers le calvaire com
vers son unique podle d'attraction; Jésus a vécu dans la pensée
du sacrifice supréme, dans la perspective du calvaire; dés son
entrée dans le monde, la croix a été dressée devant lui, il ne
cesse de la fixer.

Bref T'oblation de Jésus a duré toute sa vie, mais le point
culminant et décisif en est sans contredit le Golgotha.

II suffit de feuilleter 'Evangile pour constater quelle impor-
tance le Sauveur lui-méme attache & ce moment capital de son
existence; c'est pour cette heure qu'il est venu, dit-il, et il lui
tarde qu'elle se réalise. Combien de fois n’est-il pas revenu, de-
vant ses disciples stupéfiés et scandalisés, sur la nécessité qui
I'oblige & passer par les souffrances de la passion.

Si donc, nous voulons revivre l'oblation du Christ, comme
notre titre~-programme semble nous en faire un devoir, ne fau-~
drait-il pas que toute notre vie soit axée sur le sacrifice du Cal-
vaire reproduit chaque matin sur nos autels?
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Toute la vie de Jésus a été tendue vers le sacrifice du
calvaire; toute notre journée devrait étre tendue vers la messe
du lendemain.

Toutes nos actions devraient &tre accomplies de telle fa-
¢on qu'elles soient une offrande sans défaut, digne de tous
égards d'étre déposée sur l'autel & coté de I'oblation du Sauveur;
c'est & Marie Immaculée de nous aider, tout le long du jour,
a forger la matiére précieuse de nos oblations, en outre c’est
par ses mains sans tache que nos oblations seront présentées a
Dieu. Cette Vierge Immaculée purifiera nos dons, en les dé-~
barrassant de tout alliage humain.

Nous serons alors pleinement dans la ligne de Jésus, et
nous serons fidéles & notre titre d’Oblat de Marie Immaculée.

“Ita vivant presbyteri, ut singulis diebus, sacrum [acere
digne possint” (Art. 299). Dix mots exactement! mais combien
lourds de sens.

Cette phrase n'est-elle pas précise comme une consigne,
concise comme un mot d'ordre.

II. — FONDEMENT DOGMATIQUE
DE LA SPIRITUALITE DE L'OBLATION.

Ici force nous est de tracer a gros traits les lignes princi~
pales de la théologie du sacrifice.

a) Définition nominale.

“Sacrum facere”: rendre une chose sacrée. D'aprés son
étymologie, le sacrifice est un transfert de propriété. C'est un
objet rendu sacré parce qu'il passe dans le domaine de Dieu.

b) Définition réelle.

C’est au génie de S. Augustin que nous devons la formule
la plus heureuse: “Sacrificium visibile invisibilis sacrificii sacra-
mentum, id est sacrum signum est.” (De civit. Dei, Lib. X,
cap. 5)
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S. Thomas s'est empressé d’adopter cette définition: “Obla-
tio sacrificii fit ad aliquid significandum. Significat sacrificium
quod offertur exterius, interius spirituale sacrificium quo anima

seipsam offert Deo” (II-1I=, Q. 85, Art. 2),

Dans le Contra gentiles (Lib. III, Cap. 120), il serre de
plus prés la définition augustinienne: “Exferius autem sacrifi-
cium repreesentativum est interioris veri sacrificii secundum quod
mens humana seipsum Deo offert”.

Nos manuels hélas! ont presque totalement oublié ces no-
tions traditionnelles; négligeant l'¢lément intérieur, spirituel, ils
considérent le sacrifice comme une réalité absolue, comme s'il
trouvait en lui-méme sa raison d'étre et sa valeur totale.

Tandis que pour les anciens, l'immolation extérieure n'est
pas une fin en soi, elle n'est pas voulue pour elle-méme, 3 titre
de fait physique; en quoi cette hécatombe liturgique pourrait-elle
étre agréable a Dieu? Mais cette immolation est un signe, elle
n'est voulue que parce qu'elle est l'expression de nos sen-
timents intérieurs, elle traduit notre vie personnelle, elle I'incarne
en des gestes adaptés.

Voila pourquoi S. Thomas répéte comme un refrain: ce
n’est pas tant l'importance de I'offrande matérielle qui constitue
la valeur du sacrifice que nos attitudes intérieures quelle est
chargée de symhaoliser.

L'offrande elle-méme, dit-il, n’est rien devant Dieu; le vé-
ritable immolé et sacrifi¢, ajoute-t-il, n'est pas la victime inani-
mée, majs 'homme qui est derriére cette victime. L'hostie repré-
sente donc l'offrant, elle vaut ce que vaut celui~ci.

Les gestes sacrificiels seraient inintelligibles sans ce culte
intérieur qui leur donne un sens; sans cette liaison intime entre
les sentiments de I'dme et le sacrifice rituel, public, ce dernier
ne serait que simulacre, mensonge et hypocrisie.

Bref, I'hostie immolée publiquement, liturgiquement n'est
que linterpréte et comme la voix extérieure de Il'hostie qui
s'immole dans le secret et dans le silence de I'ame.
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Nous ne saurions trop regretter que dans la poussiére des
combats livrés depuis le temps de la Réforme autour de la
notion de sacrifice, on ait presque totalement perdu de vue la
vieille notion traditionnelle du sacrifice extérieur signe ou sacre-~
ment d’'une réalité intérieure et personnelle.

Cette définition augustinienne ouvre de larges perspectives
tant dans le domaine de la théologie que dans celui de la mys-~
tique.

Toute la spiritualité de I'oblation est la en germe. Et qui
ne voit déja que le sacrifice peut fournir un centre de gravité
a toute la vie. Et pourtant nous ne sommes pas encore au bout
de nos découvertes, d’autres merveilles nous attendent.

Pour S. Augustin comme pour S. Thomas, il y a comme
deux sacrifices: le sacrifice extérieur, liturgique, rituel, et le
sacrifice intérieur, personnel. Ou plutdt ce ne sont la que deux
aspects d'une seule et méme réalité possédant une face externe
ou interne,

L'externe s'explique par l'interne. Il faut d’abord étudier
le sacrifice interne, personnel, qu'on pourrait comparer au “res
sacramenti’, En d'autres termes, avant d'aborder le sacrifice~
signe, voyons d'abord le sacrifice-signifié.

¢} Sacrifice signifié ou sacrifice intérieur, personnel.

Cet aspect intérieur du sacrifice est défini dans ces termes
par S. Augustin: “Verum sacrificium est omne opus quod agitur
ut sancta societate inhaereamus Deo, relatum scilicet ad illum
finem boni, quo veraciter beati esse possimus” (De civit. Dei,

lib. X, cap. 6).

Et de son c6té S. Thomas répond comme un écho fidéle:
“Sacrificium est omne illud quod Deo exhibetur, ad hoc quod
spiritus hominis feratur in Deum’”.

Donc, le sacrifice est essentiellement I'effort, l'élan vers
Dieu, notre fin, pour trouver dans notre union a lui notre bon-
heur véritable, En ce sens toute ceuvre bonne, accomplie avec
une intention droite est un sacrifice, car elle nous rapporte
effectivement a Dieu.
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Et cette tendance vers Dieu implique nécessairement l'idée
d'effort. En effet, tant qu'on n'est pas parvenu au but, i la
vision de Dieu, on peut toujours succomber & la tentation de
s'arréter en cours de route, de se reposer dans les biens parti-
culiers au lieu de tendre au bien supréme. L'exemple des anges
et de nos premiers parents est 1a pour nous rappeler que jamais
le passage de la créature a Dieu ne se fait pas sans un effort,
sans une épreuve, sans un rencncement; ¢'était si réellement une
épreuve, qu'ils pouvaient y succomber.

S. Thomas insiste sur le fait que le sacrifice ainsi compris
et ramené & son idée fondamentale est vraiment une institution
de Ia loi naturelle, il aurait trouvé sa place dans n'importe quel
état possible de I'homme. Le sacrifice n'est donc pas une con-
séquence du péché; méme avant le péché le retour & Dieu ne
pouvait aller sans une lutte intime. Car la créature libre et res-
ponsable ne peut étre telle sans éprouver la tentation de se
faire elle-méme centre et fin. Si elle céde & la tentation, elle
tombe dans l'esclavage du péché, et son retour & Dieu n'en
sera ensuite que plus pénible; elle n'aura plus seulement a passer
par une épreuve, mais & s'arracher & un état de déchéance.

le sacri-
fice ne comporte pas seulement effort mais douleur et souf-
france. Car depuis la chute, c’est le bien partiel et créé qui
nous tient, nous domine; notre premier mouvement est toujours
de nous coller & nous-mémes, comme & notre fin derniére, com-

me si nous ne pouvions rien trouver de mieux.

Pour se donner & Dieu il faut donc que I'homme se re-
nonce; ce renoncement est douloureux, cruel parfois, car il faut
briser les fibres intérieures tissées par le péché. Sortir de soi
est toujours une opération pénible, car nous sommes englués a
nous-mémes par des racines tenaces,

On ne saurait donc nier l'aspect d'immolation et de mort
véritable que présente tout sacrifice. Nous avons a immoler le
pécheur, 2 renoncer & l'orgueil fondamental 'd’étre les maitres
suprémes qui n'ont & répondre a personne.

Bref, il y a désordre en nous, il existe un amour mauvais
au dedans de nous; au sacrifice de corriger cette déviation, de
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remettre I'homme dans la direction de Dieu. FEt plus il y aura
de générosité dans cette rupture d’avec le péché et dans 1'élan
vers Dieu et plus le sacrifice aura de valeur; il est d'autant
plus “sacrifice” qu'il a un caractére plus surérogatoire, parce
qu'alors on est disposé a obéir non plus quand il y a comman~
dement exprés, mais on se conforme & la volonté de Dieu, au
désir de Dieu, méme si rien ne s'impose juridiquement. On fait
plus que ce qui est strictement commandé. Ce caractére suréro-
gatoire dénote qu'on est décidé d’aller jusqu'au bout, le plus loin
possible dans la fuite de ce qui nous tient éloigné de Dieu.

Mais le sacrifice, n'est pas seulement Ueffort, la tendance,
il est encore et surtout l'arrivée au but, la rencontre avec Dieu.

Reprenons la définition de S. Augustin: “Verum sacrifi-
cium est omne opus quod agitur ut sancta societate inhsereamus
Deo.”

Cette société réalisée avec Dieu, cette union a Dieu, avec
tous les avantages qui en découlent, tel est le terme du sacrifice.
Et notons bien qu'il ne s’agit pas 1a d'un simple résultat surajouté
du dehors, comme par dessus le marché; non, il s'agit d'un élé-
ment entrant dans la contexture méme du sacrifice. Dans un
mouvement défini d'un point & un autre, le point d'arrivée est
requis tout autant que le point de départ.

Donc, dans le sacrifice, il y a l'effort, mais il y a aussi le
repos; il y a la séparation, mais il y a aussi 'union; il y a le
renoncement, mais il y a I'enrichissement.

Dés lors, double aspect dans le sacrifice: le premier pé-
nible, douloureux, qui est la rupture d'avec le péché; le second
allegre et joyeux, qui est l'union & Dieu.

Atteindre Dieu, adhérer & Dieu (et cette société avec Dieu
est enrichissement, plénitude), c'est 1a l'aspect positif.

Mais pour atteindre Dieu, il faut continuellement se quitter,
renoncer & s'installer, & se tenir en repos, se dépasser et dé-
passer la créature, d'oit le sacrifice importe détachement, rup-

ture, dépouillement, lutte, et c'est l'aspect négatif.

Mais ce n'est qu'un dépouillement provisoire, un dépouil-
lement apparent, c'est une négation ordonnée au geste positif
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d’adhésion a l'étre supréme en qui nous avons notre plein épa-~
nouissement, c'est une lutte qui précéde un triomphe, c’est une
perte qui est le principe d'un gain.

Nous ne saurions trop insister sur cet aspect positif du
sacrifice, et montrer comment l'appauvrissement est un enrichis~
sement, comment la renonciation est une plénitude.

En réalité, dit le P. de Montcheuil, on ne renonce qu'a du
négatif, & quelque chose de tout négatif, s'il s'agit du mal, et
s'il s’agit d'un objet bon, on renonce 4 une maniére provisoire
et imparfaite de posséder en échange d’une possession définitive
et parfaite,

d) Sacrifice-signe ou sacrifice extérieur, liturgique.

D’aprés saint Thomas, on pourrait établir en ces termes la
définition du sacrifice extérieur ou rituel: Oblatio rei sensibilis
soli Deo facta per quamdam immutationem circa rem oblatam
facta a ligitimo ministro qui est proprie sacerdos ad sanctam
societatem instituendam cum Deo.,
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1. Oblatio: Le sacrifice intérieur, personnel, avons-nous dit,
est tout acte qui tend & l'union avec Dieu, c'est I'élan de I'ame
vers son créateur, Clest cette démarche de l'homme qui est
traduite par i'oblation extérieure. L'offrande marche, pour ainsi
dire, devant nous, pour nous représenter, nous anmnoncer; elle
rejoint le Dieu que I'homme veut rejoindre lui-méme.

2. Per quamdam immutationem circa rem oblatam: Tout
sacrifice est une oblation, mais toute oblation n'est pas un sa-
crifice. En effet, offrir c’est proposer, ce n'est pas nécessaire~
ment se déposséder de l'objet offert. Or dans le sacrifice il
faut qu'il y ait dépossession, aliénation. En effet, le sacrifice
personnel, intérieur est le retour & Dieu, retour qui suppose
détachement, rupture douloureuse et cofiteuse, d’avec les créa~
tures, auxquelles on est englué par le péchs,

Bref, par le sacrifice personnel, on quitte la créature, on se
quitte soi-méme, on se désapproprie de soi-méme pour se rap~



ESSAI D'UNE SPIRITUALITE OBLATE 241

porter tout entier & Dieu; et c’est pour bien marquer I'aliénation
de soi-méme qu’'on effectue un changement sur l'offrande, chan-
gement qui la rend inutilisable pour '’homme et ainsi la fait
passer dans l'appartenance de Dieu.

L'offrande d'un objet rendu impropre a tout usage humain,
afin d'exprimer la volonté de détachement, de rupture d’avec
le créé et I'adhésion & Dieu seul, telle est, d'un mot, la nature
du sacrifice externe et cultuel. Le vin répandu a terre en li~
bation, les animaux égorgés ou brilés sur lautel, traduisent a
leur maniére cette volonté de mort au péché et de vie en Dieu.

Le changement apporté a l'offrande s'appelle: immolation.
Saint Thomas résume tout en deux lignes: “Lorsque dans le
culte divin, une chose est offerte et transformée de maniére a
devenir par la une chose sacrée, il n'y a pas seulement oblation,
il v a sacrifice” (Ile-II=, Q. 86, a. 1).

Le docteur angélique note encore que toute immolation est
par rapport & Dieu un geste d'offrande, en immolant en I'hon-~
neur de Dieu, je donne a Dieu: oblation et immolation peuvent
donc sans difficulté s’associer dans un geste unique, oblation
et immolation sont comme 1'envers et I'endroit d'un seul et méme
geste du prétre sacrifiant a Dieu la victime.

La liturgie chrétienne, héritiére sur ce point de la liturgie
juive, connait sous le nom d’offertoire un rite spécial d’'offrande;
ce n'est pas un rite essentiel, mais un geste antérieur a l'immo-
lation; oblation et immolation s'accomplissent a4 la consécration.
L’élévation de lhostie et du calice, aprés la consécration, est,
selon les liturgistes les plus avertis, un rite d’oblation.

Et aprés tous ces détours nous aboutissons & la définition
nominale du sacrifice, qui nous a servi de base de départ: sacri-
fier, disions-nous, c'est rendre un objet sacré, c'est dans ce but
renoncer & I'un de nos biens pour le donner & Dieu, c’est rendre
un objet impropre a l'usage humain, pour le faire passer dans
I'appartenance divine, afin de marquer notre détachement des
créatures et notre attachement au créateur; alors nous avons le
“sacrum factum”, le sacrifice, une offrande devenue la chose

de Dieu.
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3. Ad sanctam societatem instituendam cum Deo: Nous
avons dit que le sacrifice intérieur, personnel, est essentiellement
I'effort qui nous porte vers Dieu, en nous détachant des créa-~
tures. C'est cette démarche de I'homme qui est exprimée au
dehors par les rites de l'oblation-immolation.

Encore une fois, si derriére ces gestes liturgiques il n'y
avait pas une oblation et une immolation intérieure, nous n'au-
rions qu'un semblant de sacrifice, ce ne serait plus un signe,
mais un pur simulacre, comme la sacrifice de Cain.

Mais le sacrifice n'est pas seulement renonciation, rupture,
détachement, effort vers le but, (ce n'est la que l'aspect néga-
tif,) il est encore et surtout arrivée au terme, union, rencontre
avec Dieu.

Le sens le plus profond du sacrifice est qu'on entre dans
la vie de Dieu en ne s'attachant pas a la vie d'ici-bas, selon
le mot de I'Evangile: ‘“S’abandonner pour Dieu, c’est se re-
trouver soi-méme, et se perdre en Lui, c'est se sauver.”

Et sur ce point encore la victime joue notre role.

'

Iie Sa

it pas en effet d'une destruction quelconque, mais
d'un passage de la victime en Dieu; ainsi la combustion signifiait
que l'offrande était entrée en la possession de Dieu.

Une des raisons, dit le P. de Condren, pour laquelle on brilait
fes viciimes, éiait pour marquer la nature et ia vertu du vrai sacrifice,
qui est de nous unir & Dieu, d'une union si intime que Jésus-Christ
méme lui donne le nom d'unité. Car nous devenons par le sacrifice
comme le pain de Dieu, étant recus dans son sein pour y vivre de sa
vie. Or, comme la victime tenait la place de 'homme dans les sacri-
fices... le feu y tenait aussi, pour ainsi dire, la place de Dieu, et le
représentait. Et soit que le feu descendit du ciel pour comsumer la
victime, soit qu'il y fat mis au nom et de l'autorité de Dieu par ses
ministres... il semblait par la que Dieu entrait en communion des sacri-
fices qui lui étaient offerts. Car Dieu se faisait connaitre sous le sym-
bole du feu dans I'Ancienne Loi... Dominus Deus tuus ignis consumens
est.. Lors donc que le feu consumait les victimes, Dieu, qu'il figurait
et représentait, paraissait s'unir & ces victimes... (L'idée du Sacerdoce,
p. 51-52).

En agréant la victime, Dieu agrée son peuple, c'est la ren-~
contre joyeuse avec Dieu, c'est la communion. Ce mot ‘“‘com-
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munion’’, qui tient une si grande place dans la théologie du
sacrifice, y est employé en deux sens distincts mais cependant
voisins. Ou bien il signifie la rencontre de la victime avec Dieu,
a4 l'heure ot celui-ci regoit le sacrifice des hommes. Alors la
victime acceptée est unie a Dieu, c'est la communion de la vic-
time & Dieu, qui l'agrée, la sanctifie, et de quelque maniére en
la faisant sienne, la divinise. La victime peut alors étre rendue
aux hommes comme le symbole, l'instrument des faveurs divines
dont elle est désormais enrichie; et les hommes en la recevant
a leur tour, le plus souvent sous forme d'aliment, s'uniront ainsi
a leur créateur; c’est alors la communion des hommes & la victime.

Dans ce repas ou cette communion, 'homme cherche avant
tout &4 proclamer ostensiblement ce commerce, cette société, cette
amitié qui s'établit de lui a Dieu par le sacrifice.

Et alors on comprend les mots de S. Augustin: “Verum
sacrificium est omne opus quod agitur ut sancta societate in-
hezereamus Deo”,

L’Ecole francaise, a la suite de ses maitres prestigieux: de
Bérulle, de Condren, Olier, a splendidement exploité le premier
sens du mot: “Communion”, pour l'appliquer & la résurrection
et & I'ascension de Jésus lorsque le Pére recevant “en son sein”
son Fils crucifié, lui communique sa clarté et sa gloire divines.

En ceci ces auteurs n'étaient que de fidéles échos de I'épitre
aux Hébreux.

Le langage chrétien ordinaire a plutdt insisté sur le second
sens du mot.

f) Voyons briévement comment cette notion du sacrifice
se vérifie pleinement a la Croix et & la Messe.

1. Sacrifice de la Croix.

A la croix, nous sommes en présence d'un véritable sacrifice
extérieur, rituel, liturgique. La mort du Christ en croix ne fut
pas seulement le plus sublime de tous les martyres, mais un acte
sacrificiel et culturel; et de fait I'Ecriture déclare explicitement
qu'elle fut une “offrande”, un “‘sacrifice”: ‘Le Christ, déclare
saint Paul, nous a aimé et s'est livré lui-méme & Dieu pour nous



244 JOSEPH~MARIE SIMON

comme un oblation (prosphora) et un sacrifice (thusia) d’agréa-

ble odeur” (Ephes. V, 2.).

Les mots “prosphora”, “thusia’”’, ‘agréable odeur”, sont
tous des termes techniques en matiére sacrificielle.

Et en vérits, que manque-t-il pour qu'il y ait sacrifice litur~
gique actuel? INous sommes en présence d'une victime choisie
de toute éternité par Dieu, offerte par le Prétre Supréme, dont
F'oblation a été exprimée d'une facon sensible. Le rite extérieur
de ce sacrifice ou le mode de l'immolation avait été défini par
Dieu lui-méme; c’est pourquoi, dans !'Ecriture, la mort de Jésus
nous est présentée comme une ceuvre d'obéissance. Enfin le
sacrifice a été agréé par Dieu, il v a communion de la victime
avec Dieu, par la résurrection et I'ascension.

Les deux mystéres d'immolation et de glorification sont les
éléments d'un seul et méme sacrifice. La résurrection et 'ascen~
sion sont la suite divine du calvaire, la réponse du Pére & l'im~
molation du Fils, c’est le méme sacrifice par l'union joyeuse
avec Dieu, Voila pourquoi les priéres de la messe ne séparent
jamais la résurrection et l'ascension de la passion.

Pareiilement dans 1'épitre aux Hébreux, saint Paul embrasse
dans une seule visée synthétique le mystére du Christ qui est:
rachat, immolation, douleur, passion et mort, mais aussi: résur-
rection, victoire, glorification, réception triomphale dans le saint
des saints éternel. Le chemin du Seigneur vers la meort est
chemin vers la gloire. Bref, la résurrection et l'ascension sont
I'aspect positif du sacrifice rédempteur.

Rien ne manque donc au drame sanglant de la croix pour
étre un véritable sacrifice extérieur, rituel, liturgique, capable de
devenir le principe de tout un culte et de toute une religion.

Nous avons un sacrifice-signe parfait,

Et ce sacrifice extérieur est la représentation visible choi-
sie par Dieu pour symboliser le sacrifice interne, personnel,
source de la valeur morale du sacrifice. “Non mors, dit saint
Bernard, sed voluntas placuit ipsius morientis. Le Pére n'a pu
se réjouir que de l'amour avec lequel son Fils s'est livré a la
‘mort.
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Sans doute, le Christ n'a pas offert seulement son amour,
son dévouement, mais littéralement son étre humain destiné a
l'anéantissement; son sang répandu n'a pas été inutile; croire
le contraire serait tomber dans l'erreur des docétes. Ce sang
a donc sa valeur, mais il ne la posséde, comme répéte sans
cesse saint Thomas, que parce qu’il traduit un amour. La Croix
est un sacrifice parfait du fait qu'il y avait accord absolu entre
la volonté de Jésus, sa vie intérieure, ses sentiments cachés, et
ses souffrances corporelles, son sang qui coule.

Au contraire l'immolation est double, celle du corps déchiré
et mis & mort, celle de I'ame aimante et obéissante; ou plutét,
il y a le signe extérieur et visible: un homme qui meurt, et il
y a la signification cachée; c'est toute la vie d'oblation du
Christ, tous ses actes rédempteurs, tout son amour pour Dieu,
son Pére, et pour les hommes, ses fréres, qui étaient incarnés
dans cette mort sanglante.

Rappelons en passant le role de Marie, debout au pied de
la Croix; non seulement elle s'unit & l'oblation intérieure de la
victime adorable, elle s'unit aussi & l'immolation extérieure en
compatissant avec son Fils, au point que toutes les souffrances
du crucifié ont leur douloureuse répercussion dans le cceur de

sa mére percé de mille glaives.

Elle s’associe donc au sacrifice total & la fois interne et
externe. Victime sans tache comme Jésus, suprémement agréable
a Dieu a cause de sa pureté immaculée, elle s'immole totalement
pour le salut du monde.

Marie n'est pas seulement Notre Dame de 1'Oblation, elle
est encore Notre Dame de la Compassion.

2. Sacrifice de la Messe.

A la messe nous avons un sacrifice visible, rituel; c'est le
Concile de Trente qui le déclare en propres termes: “Le
Christ donna a son épouse bien-aimée, 1'Eglise, un sacrifice
visible, conformément aux exigences de la nature humaine”.

Et ce sacrifice visible est le signe, le sacrement invisible,
Texpression d’actes intérieurs.
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La Messe est la représentation sacramentellement réelle du
sacrifice de la croix; nous pourrions réajuster le vieille formule
augustinienne et dire: “Missa est, sacrificii crucis, nunc invisi~
bilis, visibile sacramentum’”.

Par conséquent, par les espéces séparées sera reproduit non
seulement I'aspect visible du sacrifice de la croix, c'est-a-dire
cette phase sanglante de la vie mortelle du Christ ol son corps
était d'un cdté et son sang de l'autre, mais en outre par ces
mémes espéces seront représentées les réalités spirituelles et
invisibles que suppose le sacrifice de la croix, & savoir tous les
sentiments intérieurs de I'ame de Jésus s’offrant pour le salut du
monde.

La messe exprime donc sous un rite sensible I'oblation inté-
rieure du Christ, son amour pour Dieu et pour les hommes. Et
c’est cette oblation intérieure du Christ qui est I'ame du sacrifice
de la messe, d'elle découle la valeur religieuse du sacrifice eucha-
ristique comme du sacrifice de la Croix.

C'est aussi principalement en raison de cette oblation inté-
rieure que le Sauveur reste le prétre principal a la messe: “idem
nunc offerens ministerio sacerdotum, qui seipsum tunc in cruce
obtulit”, déclare le Concile de Trente. Et le pape Pie XI, dans
I'encyclique “Quas primas”, écrit & son tour: “Christus sacerdos
se pro peccatis hostiam obtulit, perpetuoque offert.” On ne
saurait trop insister sur cette oblation intérieure qui dure sans
interruption dans l'ame de Jésus, prétre principal du sacrifice
de la messe.

A elle seule, I'oblation intérieure, sans le signe extérieur
qu'est I'immolation sacramentelle, ne suffirait pas & constituer le
sacrifice proprement dit. C'est ainsi que dans les hosties con-
sacrées conservées dans le ciboire, Jésus ne cesse de s'offrir, il
n'y a pas pourtant la sacrifice, car bien qu'il y ait le noyau
interne, I'enveloppe externe, essentiellement requise, fait défaut.

Il sera ais¢, a présent de dégager les conséquences prati~
ques, concernant la spiritualité de 1'Oblation?,

1 On s'étonnera peut-étre de la place considérable accordée & ces
interminables spéculations abstraites.
Nous ne regrettons nullement ce péché d’abondance. La meilleure fagon
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Conclusion:

La dévotion a la messe est la dévotion primordiale de tout
prétre. On est prétre avant tout pour la messe; avant d’étre
prédicateur, confesseur, le prétre est sacrificateur; c'est dans le
sacrifice que le prétre est plus pleinement prétre, parce que plus
pleinement médiateur. '

Mais pour nous Oblats, la messe n'est pas seulement un
exercice de piété éminent entre beaucoup d'autres, elle n'est pas
seulement la plus sainte de toutes les pratiques religieuses, elle
est le centre vers lequel toutes les autres doivent converger.
Pourquoi?

Le Christ est le premier “Oblat de Marie Immaculée”. 1l
est par conséquent le chef de file auquel nous devons emboiter
le pas, en nous efforcant de copier sa vie, considérée surtout
sous l'angle spécial de l'oblation.

Or, toute la vie de Jésus a été une oblation ininterrompue
aboutissant au sacrifice de la Croix. La Calvaire, sacrifice
visible, externe, est le signe, le symbole, la traduction exacte,
I'incarnation réelle de toute la vie intérieure, de toute l'activité
personnelle du Sauveur, entiérement vouées ou offertes & 'amour
de Dieu et 2 la rédemption des ames.

Donc toute la vie du Christ, tous ses actes ont été inspirés,
pénétrés, informés, orientés, faconnés en oblation par la pré-

d'étre pratique n'est-elle pas parfois d'étre spéculatif! Sans vision nette,
pas d'action durable; et une piété qui n'est pas nourrie de forte théologie
risque de se diluer rapidement en vague sentimentalité.

D’autre part, si nous avons tant insisté sur la notion augustinienne et
thomiste du sacrifice, C’est que nous la regardons comme l'idée-mére de toute
la spiritualité de l'oblation.  Et pourtant malgré son importance capitale on
la reléque d'ordinaire dans l'ombre. Car hélas! personne ne peut nier que le
traité du sacrifice de la messe ressemble trop souvent & mare aux chicanes,
3 un véritable champ clos ot les innombrables opinions s'entrechoquent dure~
ment. Et dés quon a pénétré dans ce maquis de la controverse on est tout
préoccupé a ferrailler, a discuter, et on ne pense plus & recueillir le suc pré-
cieux de vie spirituelle contenue dans la théologie du sacrifice.

Voila pourquoi nous nous sommes attachés avec ténacité aux deux
grands maitres, nous gardant avec méfiance de certains commentateurs qui
brodent, suppriment, altérent avec une inconsciente désinvolture.

L'échaffaudage qu'ils ont dressé autour de la doctrine si vivante de S.
Augustin et de S. Thomas nous empéche de voir la maison. Nous sommes
allés directement a la source au lieu de nous fatiguer a la recherche des
petits ruisseaux.
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occupation constante du sacrifice rédempteur, point culminant,
fixé par Dieu lui-méme, 4 son existence terrestre,

Deés lors la conclusion s'impose: si nous voulons marcher
sur les traces du premier Oblat, toute notre activité spirituelle
et apostolique doit étre axée sur le sacrifice du calvaire, repro-~
duit sur nos autels.

Il ne s'agit donc pas d’établir une cloison étanche, une cou-
pure absolue entre notre messe et le reste de notre vie. Cette
demi-heure consacrée chaque matin au sacrifice liturgique doit
avoir sa répercussion sur la journée tout entiére.

Bref, le messe est homogéne avec le reste de notre vie, ou
plutdt elle tend a rendre notre vie homogeéne avec elle. Autre-
ment dit la messe doit entrer dans notre vie, comme notre vie
doit entrer dans notre messe. Magnifique programme en vérité,
et combien alléchant.

Mais comment le réaliser concrétement? Recourons, sans
nous lasser, & la bonne vieille définition augustinienne, si lumi-
neuse. Le sacrifice extérieur est le signe, le sacrement du sa-
crifice intérieur, personnel; il n'a aucun sens s'il ne se référe
2 un état d'ame, sa valeur réelle découle des actes personnels
qu’il est chargé d'incarner. Nous avons dit que I'immolation
sacramentelle de la messe traduit I'oblation intérieure du Christ,

son amour pour son Pére et pour les hommes.

Mais la messe n'est pas seulemeni le sacrifice de Notre-~
Seigneur Jésus-Christ; c'est aussi le sacrifice de I'Eglise, notre
sacrifice,

Aujourd’hui immoler le Christ veut dire ceci: obtenir par
la transsubstantiation que le corps et le sang du Sauveur, sacra-~
mentellement séparés, reproduisent dans son aspect interne et
externe le sacrifice du calvaire, et deviennent ainsi la victime
de notre sacrifice, et soient a ce titre le signe, la traduction de
cette religion parfaite d'adoration, d’amour, de pénitence, de
zéle, de dévouement, qui doit étre la nétre, aprés avoir été celle
de Jésus au Calvaire. Bref, I'hostie de la messe doit signifier
notre oblation intérieure comme elle signifie I'oblation intérieure

du Christ.
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En conséquence il faudrait, chaque matin, pouvoir apporter
au sacrifice une riche oblation personnelle; bien mieux, toute
notre journée devrait étre une oblation perpétuelle aboutissant
au sacrifice eucharistique du lendemain; toutes nos actions de-
vraient étre accomplies avec une perfection intérieure telle,
qu'elles se transforment en un don précieux, une offrande sans
tache, digne d'étre déposée sur l'autel & c6té de l'oblation de
Jésus. Alors la messe sera notre sacrifice, car elle sera le signe
de notre oblation propre. '

Le messe sera le signe de notre oblation, ce n'est pas assez
dire. Dans les sacrifices de 1'Ancien Testament, la valeur du
sacrifice intérieur 'emporte sur celle de l'offrande matérielle qui
lui sert d’expression. A la messe ce rapport est renversé, le
corps et le sang du Christ valent plus que tous nos pauvres
actes personnels d'oblation. Notre victime est la cause méme
des sentiments dont elle est le signe, c'est un signe efficace.

Grace a la transsubstantiation, Jésus devient notre victime,
et il engendre en nous cette oblation intérieure, dont il sera non
seulement le signe, mais la cause.

Livrons-nous donc a I'action transformatrice de notre victime,
qui nous fagonnera & son image et ressemblance. Alors se réali-
sera le sublime souhait de S. Augustin: “Merveilleuse conversion,
sublime transformation, comme le pain est totalement converti
et céde la place a la divine hostie, ainsi toute parcelle de notre
imparfaite nature doit disparaitre devant l'esprit du Christ”. Il
met nos pensées en harmonie avec les siennes, notre coeur en
harmonie avec le sien.

Bref, a son exemple nous serons: ‘‘prétre et victime', offrant
et offert, de sorte que chaque matin notre oblation viendra gros-
sir la sienne, comme le petit ruisseau se perd dans le grand fleuve.
Ainsi nous exécuterons l'impérieuse et étonnante consigne de
saint Paul: ‘“Achevant ce qui manque aux souffrances du Christ,
en faveur de son Corps, qui est 'Eglise” (Coloss. I, 24).

Expression stupéfiante au premier abord, car il ne manque
rien 4 la passion du Sauveur en elle-méme, étant d'une valeur
infinie; mais il lui manque quelque chose en nous. Et c’est pour
combler ce manque que nous devons monter a l'autel les deux
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mains pleines de toute notre activité de la veille, dépensée en-
ti¢rement dans un esprit d’oblation.

Alors notre journée deviendra une oblation vécue, comme
celle de Jésus, premier Oblat. Clest cela qui s'appelle mettre la
messe dans sa vie et sa vie dans la messe; c’est cela qui s’appelle
vivre de telle fagon “ut singulis diebus sacrum facere digne pos-
sint”. (Toutes ces considérations ne sont au fond que I'exégése
de cette petite phrase jetée comme en passant.)

Si au contraire, & la messe, n'avons rien & offrir de notre
propre fond, si nous n'avons aucune oblation personnelle a dé-
poser & coté de celle du Christ, ce n'est plus notre sacrifice,
parce qu'il n'est plus le signe d'un sacrifice intérieur; ce n'est
donc qu'un semblant de sacrifice, un simulacre, on pourrait dire
une simagrée, une pantomime pieuse.

Evidemment, méme célébrée par un prétre tiéde, voire in-
digne, la messe reste toujours le sacrifice du Christ, possédant
par le fait méme une valeur infinie. La messe réussit toujours,
son succés substantiel est assuré par la transsubtantiation, qui
nous donne la victime éternellement agréée du Pére. Mais un
prétre, qui n'aurait aucun sacrifice personnel & offrir. serait ré-
duit & observer une honteuse neutralité dans ce grand drame.

Le théme général de la liturgie de la messe est une humble
poussée, une supplication opinidtrement ardente, pour obtenir de
Dieu qu'il fasse sien notre sacrifice. Que signifieraient tous ces
gestes suppliants, ces véhémentes sollicitations, si notre oblation
propre était inexistante? Ce serait demander & Dieu de recevoir
en offrande d’agréable odeur, un néant, un zéro,

Et quelle dérision qu'une vie d'oblat ot I'on n'offrirait rien.
Vivons notre glorieux titre-programme, en faisant de notre vie
une oblation totale et perpétuelle, fidele réplique de la vie du
grand Oblat.

Enfin, pour rester jusqu'au bout dans la ligne du Christ,
recourons sans cesse a Marie, qui nous aidera a pétrir la ma-
tiere précieuse de nos oblations tout le long de la journée; a
elle aussi de les présenter le lendemain, a I'autel du sacrifice.
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Alors le titre d'Oblat de Marie Immaculée, hérité de Jésus
lui-méme, ne sera pas une violation de la vérité, mais l'expres-
sion d'un idéal vécu,

Abordons le troisiéme point de cet essai, et nous verrons
que ces problémes spéculatifs, & premiére vue théoriques et
abstraits, sur la nature du sacrifice, ne sont pas isolés de la
pratique, ne tournent nullement le dos au réel; la spéculation
est parfois plus réaliste qu'un empirisme utilitaire. On n'y perd
jamais a faire la lumiére, mais dans certains domaines pour voir
clair, il faut regarder trés haut.

III.—LA SPIRITUALITE DE L'OBLATION
EST-ELLE UNE SPIRITUALITE APOSTOLIQUE,
MISSIONNAIRE?

Nous sommes les Missionnaires O.M.I. Nous sommes des
hommes d’action. Dés lors, nous avons & nous sanctifier dans
et par l'action. Nous devons donc avoir une spiritualité qui
méne a I'action.

Une spiritualité axée sur la messe n'est-elle pas trop “aris-
tocratique”, strictement réservée a l'usage des grands ordres
contemplatifs? Emmurés dans un splendide isolement, ces moi~
nes peuvent se livrer tout entiers aux joies paisibles d'une vie
liturgique, dont le point culminant est la messe.

Mais nous, apdtres des masses, spécialistes des missions
les plus difficiles, nous n’avons que faire de cet “aristocratisme
spirituel”. Il nous faut une piété moins solennellement distin~
guée, plus dynamique, plus juvénile; une spiritualité aux deux
pieds fermement collés au sol.

La spiritualit¢ de I'oblation n'a nullement la prétention de
nous métamorphoser en bénédictins ou en chartreux. Nous res-
tons des missionnaires, rien que cela, mais cela a fond.

Et le trait dominant de cette spiritualité, c’est d'étre terri~
blement dynamique, active, pratique; elle est un merveilleux
tremplin pour l'action; elle fournit a notre apostolat une assiette
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ferme et stire. Et si nous lancons, avec une tranquille assurance,
ces affirmations qui ressemblent fort & un paradoxe ou & une
gageure, c'est que nous croyons pouvoir les étayer de preuves.

a) Toute la vie du Christ a été une oblation axée sur le
sacrifice de la croix; et pourtant quelle vie a été plus éminem-
ment missionnaire?

Jésus nous a aimé, et en nous aimant, il s'est donné a nous:
c’est toute son histoire, toute sa vie, tout son apostolat.

Désormais, conformément & cet idéal, tout apbdtre digne de
ce nom, fera de sa vie un don de soi. L'apétre est 'homme qui
se dépense, qui se sacrifie tout entier pour les autres; il est
I'homme des autres hommes; ce qui fait I'apdtre, c'est le souci
des autres et l'oubli de soi; il est 'homme qui ne s'appartient
plus, ni peu ni beaucoup. Il ne s'agit donc pas pour lui de sé-
rier, de morceler ses donations avec parcimonie, de les laisser
s'échapper goutte & goutte, non! son idéal l'oblige & une offrande
totale, absolue. Sa devise est de servir, de servir avec joie, sans
bouder aux taches difficiles et ennuyeuses, sans murmurer sur

Bref, il s'agit pour lui “d'étre prét & consacrer sa fortune,
ses talents, le repos de sa vie, sa vie méme, a 'amour de N.S.J.C,
a l'avantage de I'Eglise, a la sanctification de ses fréres”.

wallpa o
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Prenans les grandes parcles, telles g , sans les
diminuer, sans les défigurer, sans les appauvrir; elles signifient
que la vie apostolique est un don total, un don définitif de tout
ce qu'on a, de tout ce qu'on est. De plus, c’est un don pure-~

ment gratuit, pleinement désintéressé; I'oblat se dévouera: ‘‘pour

I'amour de N.S.J.C... etc.”

Voila jusqu'ont doit aller le don de soi chez les missionnai-
res; tout cela est résumé en deux mots, lourds de conséquences:
“Ils devront faire compléte abnégation d’eux-mémes.”

L'oblat devra donc supprimer tout amour-propre, qui le
porte & se cantonner en lui-méme; cet amour~propre si tenace,
si vivace, si humain, qui s'attache & nous comme le lierre 3 cer-
tains arbres.



ESSAI D'UNE SPIRITUALITE OBLATE 253

Qui apprendra au missionnaire & se dessaisir de lui-méme,

a renoncer au profit de Dieu et des ames a tout droit propre sur

son action, car c’'est dans cet abandon que git tout le secret

d’'une vie authentiquement apostolique? C'est la spiritualité du
sacrifice.

Sacrum facere, c’est faire, rendre une chose sacrée; d’aprés
son étymologie le sacrifice, comme nous l'avons dit, est un
transfert de propriété; c’est un objet devenu sacré parce qu'il
passe dans le domaine de Dieu. Se dessaisir en donnant a
Dieu, c’est cette désappropriation et cette appartenance qui cons-~
tituent la notion~clef de l'oblation.

Pour un missionnaire fortement pénétré de la spiritualité
de I'oblation, toute activité du ministére: prédication, confession,
étude..., tout cela est un présent précieux & déposer le lende-
main sur 'autel. Réserver quelque chose pour soi, serait un vrai
détournement, un larcin, une rapine dans l'holocauste.

L’amour-propre, qui vicie et stérilise parfois toute une vie
apostolique, ne peut cohabiter avec cet esprit d’oblation; il pu~
rifie dans ses racines profondes l'action et I'empéche de dégé-
nérer en vaine agitation, c’est-a~dire en activité purement humaine.

Sans doute, pour se tranquiliser, pour réconcilier la cons-~
cience et 'amour-propre, on se forge de bonnes intentions; pour
se persuader qu'on ne fait rien que pour Dieu, on improvise une
offrande superficielle: “Mon Dieu, je vous offre tout cela”.

Cette facon expéditive, de rapporter & Dieu ce qui n'est
point véritablement pour lui, n’est pas l'esprit d'oblation. On se
propose la gloire de Dieu et le bien des &mes, mais oublie-t-on
sa propre gloire et ses petits intéréts? Souveraine misére d'un
coeur ainsi partagé, stérilité presque absolue d'un zéle englué
dans I'amour~propre.

Il est des ames religieuses qui passent des années entiéres,
et quelquefois toute la vie a tergiverser, & marchander avec Dieu;
elles ne se décident pas a s'offrir sans réserve, & s'abandonner
sans retour.

La spiritualité de 1'oblation, de tout son poids, nous pousse
3 franchir résolument le pas, & rompre avec I'esprit bourgeois
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et toutes ses petites industries subtiles pour satisfaire notre
égoisme, a nous engager & fond dans I'aventure héroique a la-
quelle Dieu nous invite, & lui donner la totalité de nous-mémes,
a nous perdre tout entiers pour nous retrouver plus riches, plus
épanouis, plus heureux en lui.

Cet esprit d'oblation filtre, élimine les éléments troubles qui
gatent tant de vies apostoliques: “Tout pour Dieu” voila sa
devise; un missionnaire imbu de cette mentalité n'interceptera
jamais & son profit la gloire qui n'est due qu'au seul Seigneur.

b) Le missionnaire est un rédempteur d’ame; sa noble am-
bition est de planter la croix toujours plus loin, de semer les
fruits de la rédemption dans des champs de plus en plus vastes.
Le grand crucifix, passé & la ceinture, ainsi que les armes de
la Congrégation qui ne portent rien d'autre que les instruments
de la rédemption, lui rappellent le but de sa vie.

Mais il existe de la rédemption un souvenir infiniment
plus parlant, tout palpitant de vie, c’est la messe, qui reproduit
la phase la plus sublime de la vie du Christ. Son immolation, &
titre de victime divine, revient jusqu'a nous dans les éléments
mémes qui ia constituérent voici deux mille ans, & savoir: le
corps d'une part, le sang d'autre part. Bref la messe, cest le
Christ nous apportant le sacrifice sanglant de la croix, dans un
rite non sanglant. “Chaque fois qu'est célébré ce sacrifice
commémoratif, c'est rédeption qui est mise
en exercice”. (Secréte 9¢ dim. aprés Pent.)

i *
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La messe, c’est comme I'expérience quotidienne que nous
faisons de la passion rédemptrice du Christ; expérience qui nous

sollicite & continuer, & compléter cette rédemption.

Un missionnaire, qui aura encerclé toute sa vie apostolique
par la messe, ne verra jamais s'éteindre la flamme; chaque jour,
il la rallume au foyer méme du zéle, qui est le sacrifice rédemp-
teur. Si son ardeur s'use dans la lutte quotidienne, tous les ma-
tins il réparera les déperditions d’énergie  la source méme, il y
puisera un élan irrésistible pour les saints combats. Jusqu'au
bout, il attisera dans un cceur qui ne vieillira pas, le feu bralant
que le Rédempteur est venu apporter sur terre.
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Et pour tout dire d'un mot, une dévotion de plus en plus
envahissante & la messe nous rend plus sensibles aux véritables
intéréts des ames, parce que nous portons toujours présents
dans la téte et dans le cceur le prix qu’elles ont coité.

c) L’apétre doit étre ~intimement uni au Christ Jésus:
“Instrumentum conjunctum Christo”, voila ce qu'il est en réali-
té; et cette définition prend sa racine dans la parole méme du
Sauveur: “Sans moi, vous ne pouvez rien faire”.

Plus étroite sera cette union et plus abondante la grace qui -
par lintermédiaire de l'apdtre touchera les ames; plus on ap-
proche du foyer et plus on capte de la chaleur. La vie d'union
a Jésus est donc le chemin le plus court pour produire du fruit;
sans cette union nous pourrons &tre des brillants avocats de la
religion, nous ne serons jamais des apdtres. Bref il y a équa-
tion entre l'efficacité réelle de notre vie apostolique et 'union
habituelle au Christ.

Mais quand donc sommes-nous plus unis & Jésus, qu'a la
messe? Quand sommes-nous plus réellement “Instrumentum con-
junctum’’? Lorsque nous pronongons les paroles: “Hoc est cor-
pus meum’, alors vraiment nous ne faisons plus qu'un avec le

Christ.

Pour 1'Oblat qui “vit” sa messe, cette union ne sera pas
enclose dans la demi-heure du sacrifice liturgique; elle persistera
au cours de la journée, tout entiére irradiée par le contact intime
du matin.

Partout et toujours il se comportera comme un outil docile
entre les mains du maitre, de plus en plus perméable 4 sa divine
influence; en tout il travaillera de moitié avec lui. La vie d'un
tel prétre sera vraiment féconde; avec un optimisme entété, un
courage indomptable, il creusera tout droit un long sillon pré-
parant de belles moissons pour le ciel.

d) La spiritualité de I'oblation consiste & ancrer toute sa
vie dans la messe, vrai point cardinal auquel tout le reste se
refére, véritable gond de toute la vie spirituelle et apostolique.
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Par cet exercice des exercices, jusqu'a la fin nous apporte-
rons le maximum de ferveur. La routine qui rapetisse tout, qui
diminue tout, n’aura aucune prise sur ce haut-lieu spirituel,
décrété imprenable. Et en échappant & la routine, cet exercice
capital en sauve tous les autres. Est-il possible que cette haute
tension spirituelle dégagée a4 la messe n’ait pas sa répercussion
sur la journée? Electrisés par la rencontre eucharistique nous
rentrerons chaque matin dans nos vies quotidiennes avec une
jeunesse renouvelée,

Lorsque le dégoit, la grisaille, I'ennui, l'atonie, menaceront
de nous envahir, la messe sera comme I'étincelle qui rallumera la
flamme claire et joyeuse. Quand notre vie spirituelle ressemblera
& un morne et stérile désert, le sacrifice de I'autel sera la frai-
che oasis, oit nous pourrons nous refaire. Bref la messe est le
stimulant qui nous empéche de nous embourber dans la tiédeur;
sans cesse elle nous dérange dans le repos, dans l'indifférence
tranquille et satisfaite olt nous serions tentés de nous assoupir.

Véritable armature de notre vie intérieure, la spiritualité de
'oblation sera encore un puissant facteur de vie active.

Comment imaginer qu'on puisse accomplir avec négligence
les actes du ministére qui doivent étre déposés le lendemain sur
Fautel du sacrifice? Serait-ce 12 une offrande d’agréable odeur?
Ne serait-ce pas plutét sans-géne et irrévérence vis-a-vis du
roi du ciel et de la terre?

Cette préoccupation constante de la messe rend Dieu pré-

sent & chacune de nos actions, elle donne & notre activité sa
tonalité et sa valeur.

Quelle densité incroyable de ces journées, consacrées a
forger des oblations de plus en plus parfaites pour enrichir
Yoblation du Christ. Rien n'est perdu, rien n'est gaté, c'est le
maximum d'effort, le maximum d’efficience.

L'esprit d’oblation garantit contre la médiocrité et notre vie
du dedans et notre vie du dehors. La messe est le véritable
ascenseur spirituel qui nous permet de monter toujours plus haut,
de nous hisser sans cesse au-dessus de nous-mémes pour devenir
une image de plus en plus fidéle du Grand Oblat.
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e) Si cette spiritualité de 'oblation est présentée sous son
vrai jour, avec tous ses tenants et aboutissants, elle exercera
une attraction irrésistible sur les ames généreuses et ardentes.

Notre idéal d'oblat est un idéal de sacrifice, il consiste & se
sacrifier, comme Jésus le grand Oblat, pour que le sacrifice de
Jésus profite & beaucoup. Idéal de sacrifice! diront les faibles,
les hésitants, cela est dur:“durus est hic sermo”, et ils s’en iront
tristement. Mais le sacrifice n'effarouche pas les &mes bien
trempées. Vocation de sacrifice; oui, tant que l'on voudra, Vo-

cation sacrifiée, jamais!

La vocation sacrifiée serait celle ot I'esprit d’oblation serait
rogné, mutilé; vocation qui ne serait plus une reproduction inté~
grale de celle du premier Oblat, mais une mesquine caricature.

Si des jeunes gens trahissent leur vocation, retournent en
arriére, ce n'est pas toujours parce que la vie apostolique leur
apparait trop héroique, mais bien parce que dans quelques-uns
de ses représentants elle s'affiche avec une décevante médiocrité;
un apdtre médiocre est laid et répugnant,

Ce qui rebute les caractéres généreux, c’est la vie religieuse
et missionnaire, comprise et réalisée de telle maniére qu'on s’y
rechercherait au lieu de s’y donner, qu'on y végéterait dans
I'égoisme au lieu de s’épanouir dans I'oblation.

Vocation d’oblation totale et perpétuelle, cela est trop rude,
trop triste, opineront les gens sensés, les prudents de ce mon-
de, comme dit S. Paul. Aucune vocation n’est plus magnifique,
répondront ceux qui ont gofité & la folie de la croix; elle est
la meilleure parce que “Beatius est dare quam accipere”. La
plus belle fagon de vivre sa vie est de la donner.

Le sacrifice porte avec lui sa récompense, il a une saveur
divine, mais il faut le palais assez délicat pour 'apprécier. Ne
T'oublions pas le sacrifice comporte deux phases: la premiére
toute négative et annihilante; se renoncer, se dépouiller, se per~
dre; la seconde positive et enrichissante: se retrouver en Dieu,
se revétic du Christ, qui remplira tout le vide creusé par le
dépouillement. Comme cadeau il nous apportera sa paix, cette
paix qui surpasse tout sentiment, cette paix qui réside au fond
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de nous, qui n'est pas superficielle, 3 fleur d'ame, comme la paix
que le monde donne.

Et par l'effet de ces deux opérations: perte et gain, — qui
n'en sont qu'une! — nous serons associés & l'unique sacrifice,
qui est a la fois: passion et résurrection. On meurt & soi-méme
pour vivre en Jésus-Christ. On s'anéantit pour renaitre.

La joie exaltante et jamais épuisée d'une vie d'oblation
consiste en ceci: qu'on posséde davantage & mesure qu'on perd?.

Nous pourrions encore aligner un certain nombre de raisons
en faveur de cette spiritualité de 1'oblation; montrer par exemple
comment cette spiritualité renferme & 1'état embryonnaire 1'ascé-
tique et la mystique. Sans répit, en effet, elle nous force a fixer
d'un regard clair et neuf les deux grands principes de la spiri~
tualité chrétienne: mort et vie, mort a soi-méme et vie par Dieu
et pour Dieu. Chaque matin, au moment d'offrir le Christ elle
nous fait dire avec S. Nicolas de Flue: "“Prends-moi & moi, et
donne-moi a toi”.

Mais une esquisse est un cadre et non pas un traité. Con-~
densons tout dans cette conclusion.

La spiritualité d'oblation semble satisfaire pleinement aux
exigences de notre vie religieuse et de notre vie missionnaire.
Tout I'art de notre vie est de faire marcher au méme pas le
religieux et 'apdtre; le probléme est d’harmoniser l'action et la
vie intérieure, de concilier Marthe et Marie.

L’'union & Dieu, le dévouement au prochain, comment ac-
complir cette double tadche? Comment établir 1'équilibre entre
ces deux obligations, également sacrées, chacune ayant tendance
a4 heurter l'autre pour s'étaler & son aise? “Monachus intra,
extra apostolus”. Formule bréve, mais assez difficile & vivre, et
pourtant c’est le programme indiscutable, le strict devoir.

2 Evidemment cette spiritualité de 'oblation n'est pas l'apanage des seuls
prétres; rien n'empéche nos chers fréres coadjuteurs de l'adopter. La vie du
Christ a Nazareth a été une vie d'oblation toute polarisée vers le sacrifice
du calvaire. Chaque matin, nos bons fréres pourront déposer sur I'autel leur
labeur de la wveille, par l'entremise de Marie Immaculée.

Sans difficulté, ils peuvent faire de leur vie une oblation vécue.
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Nous croyons que la spiritualité de l'oblation peut résoudre
le paradoxe. Sa fonction propre est de transformer tous les tra-
vaux de l'apostolat, les efforts, les fatigues, les succés, les insuc-~
cés en oblation sans tache, en offrande d’agréable odeur; dés
lors les travaux extérieurs, loin de nous empécher de nous unir
a4 Dieu, poussent au contraire a nous lier plus étroitement &
lui; les ccuvres de zéle au lieu d'interrompre la vie spirituelle
viennent au contraire la nourrir, Impossible par conséquent de se
désorienter de Dieu dans le ministére, puisque notre action ne
devient, en fait, oblation qu'en se référant a lui.

Ainsi vie active et vie contemplative, loin de se nuire, se
complétent mutuellement; un philosophe dirait que l'une apporte
la matiére et l'autre la forme.

La spiritualité de l'oblation empéche le divorce des deux
vies, elle est le régulateur qui les oblige & marcher du méme
pas, défendant & l'une de dépasser l'autre a la course.

De la sorte l'union & Dieu ne se posera pas a la surface de
nos ames, mais s'insérera profondément dans la contexture, dans
la substance de notre vie, deviendra une disposition fonda-
mentale, une attitude habituelle; et cette insertion spirituelle ac-
croitra du méme coup et notre vie intérieure et la fécondité de
notre apostolat. On pourra se méler au monde, sans s’empétrer
dans ses liens.

D'un mot, la spiritualité de ['oblation est un merveilleux
outil pour faconner le religieux et 'apétre, elle est & la fois solide
armature de vie intérieure et profond mobile d’action.

Si nous la vivons intensément, nous mériterons, chaque
jour d’'avantage, notre noble titre de Missionnaires Oblats de
Marie Immaculée.

Joseph-Marie Simon, O.M.I.

Solignac (Haute-Vienne),
France.
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Les préparations lointaines
de la Retraite de Mazenod”®

SUMMAY. — The idea of a second Novitiate of some sort is not new
in the Congregation. It was discussed as early as the General Chapter of
1837. Two main objections were then raised against it: first, it would be
difficult to assemble the Fathers who were to participate, and second, the
retreat would seem to accuse the Rule of not having sufficiently provided
for the sanctification of the members of our Institute.

The question was brought up again at the General Chapters of 1856,
1887, 1893 and 1898. Circumstances having changed, the Chapter of 1938
reconsidered the project. But it was reserved to the Chapter of 1953 to
declared itself in favor of this long-desired measure. Besides, this decision
is in full conformity with the prevailing tendency in the Church for an
institution of this kind in favor of religious Congregations.

La décision du Chapitre de 1953, a propos de ce qu'on a
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mencement absolu, une création ex nihilo, sans aucun fondement,
ni aucune préparation dans lhistoire de la Congrégation.

Plus de cent ans auparavant, dés le Chapitre Général de
1837, alors gue les profés Oblats n'étaient encore que irente~
neuf, la propositicn avait été faite “d'une retraite de six mois
dans le noviciat aprés dix ans d’oblation”. Méme cependant
modifiée, cette proposition, qui sembla avoir été défendue avec
acharnement, ne fut pas acceptée. De graves motifs lui furent
opposés: la difficulté de réunir tous les Péres qui devraient
faire cette retraite, le dérangement qui en résulterait pour les
maisons, la crainte d'imposer une trop forte obligation aux fu-
turs Oblats, et surtout l'inconvénient qu'il y aurait d'ajouter
un article de ce genre & la Régle, qu'on semblerait accuser par

#* Cet article reproduit le chapitre Ier du volume: “La Retraite de Ma-
zenod de Rome. Notes et Documents’” qui vient de paraitre dans la collection
“Archives d'Histoire Oblate’.
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la de n'avoir pas assez pourvu a la perfection des membres de
notre Institut®.

L'ordre de la discussion amenait une proposition ainsi formulée:
on fera une retraite de six mois dans le noviciat aprés dix années
d’oblation. Cette proposition a excité d'assez vifs débats et éprouvé
une juste opposition de la part du plus grand nombre des membres du
Chapitre. Plusieurs ont paru s’y rallier quand elle a été ainsi posée:
tous les cinqg ans, chaque membre de la Congrégation fera une refraite
d’un mois. Entrainés par les raisons précieuses d'une mesure qui ne
présente en soi rien que d'utile et d'édifiant, ils ne se montrajent pas
éloignés de 'adopter. Le besoin de se renouveler dans l'esprit intérieur
aprés cing années du ministere le plus actif, la force et la vigueur qui
en résulteraient pour la discipline religieuse.. Mais ces motifs n'ont
pu lemporter sur des raisons contraires d'une toute autre valeur qu’on
leur a opposées. La difficulté de réunir tous les Péres qui devraient
faire cette retraite, le dérangement qui en résulterait pour les maisons,
et surtout l'inconvénient qu'il y aurait d'ajouter un article de ce genre
a la Regle qu'on semblerait accuser par 1a de n'avoir pas assez pourvu
a la perfection des membres de notre Institut. Enfin, la crainte d'im-~
poser une trop forte obligation & ceux qui viendront aprés nous. La
considération de motifs aussi graves a porté le Chapitre a rejeter la
proposition a la majorité de douze voix contre trois.

Nous n'avons malheureusement aucun document clair qui
puisse nous faire connaitre la pensée de notre Fondateur & cet
égard. Pourtant, deux lettres nous ont été conservées qui mon-~
trent son souci d'un réanimation de la vie spirituelle aprés quel-
ques années de ministére.

Lettre de Mo de Mazenod au R.P. X..., 17 juillet 1854:

C’était donc tout de bon que vous vous proposiez d'aller un peu
vous recueillir dans la solitude de notre Noviciat! Que le Bon Dieu
vous y fasse rencontrer toutes les consolations que vous étes venu y
chercher. Ne prolongez pas votre séjour dans ce saint lieu au dela,
je ne dis pas de votre courage, mais au dela de vos forces. Suivez
I'inspiration de Dieu et prouvez qu'elle vient de lui en y vivant d'une

1 Ces objections peuvent se ramener a deux principales, I'une d'ordre
pratique: étant données les circonstances, il est impossible d'organiser cette
retraite; l'autre, d’ordre idéologique: adopter une telle mesure serait accuser
la Regle d'insuffisance. Ces deux objections se retrouveront par la suite. On
invoquera presque uniquement la premiére jusqu'en 1938, sans doute parce
que l'impossibilité pratique ot on se trouvait de rien réaliser dispensait de
recourir & I'objection de principe. En 1938 et 1953, ces deux objections seront
les principales.
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maniére vraiment édifiante. Vous comprenez I'importance de votre
attitude sous les yeux d'un nombreux noviciat. Prenez bien garde
que la présence du Pére.., que vous aurez trouvé la, ne fat pour I'un
et pour l'autre une tentation de la moindre irrégularité. Ce serait un
mal irréparable. Je ne doute pas que vous ne soyez soumis d'avance
a toutes les conséquences de I'édifiante démarche que vous avez tenu
de faire. Ainsi, vous donnerez I'exemple de la plus grande déférence
pour le Pére Maitre qui d'ailleurs se trouve le Supérieur de toute la
communauté, Vous m'écrirez bientdt pour m'informer de votre genre
de vie, et de tout ce que votre ferveur vous aura inspiré de faire pour
I'édification générale et pour votre propre perfection. Vous aurez
ouvert une porte & une excellenfe pratique que je verrais se renouveler
avec beaucoup de plaisir.

Lettre de M de Mazenod au R.P. Martinet, 21 juillet 1854:

Je ne puis pas refuser & ce cher Pére (Mouchette) guelques jours
de retraite pour ne s‘occuper que de lui. Deés qu'il sera reposé de son
voyage, il entrera, s'il le veut, en retraite; mais tout de bon, c'est-a-dire
gu'on ne s'adressera & lui pour rien, pas plus que s'il était absent...
Je ne lui accorde pourtant qu'une petite semaine.

D’ailleurs, le P. Mouchette qui était Supérieur de la Maison
de Lumiéres aurait difficilement pu s'isoler davantage.

A& Sienit o« P ER s POREY I Amzanl A, 1QEL
L'idée faisait son chemin. Au Chayltxc Général de 1856,
-3

la Congrégation compait 285 membres; 21 capitulants la repré-
sentaient, parmi lesquels se trouvait justement le Pére Mou-
chette que le Fondateur venait d'autoriser & faire cette retraite
spéciale. Clest peut-étre lui qui fit la proposition qu'on va lire:

Alin de fournir un moyen de se reiremper pius efficacement dans
la ferveur de notre saint état, un membre du Chapitre avait proposé
de prescrire une refraife de huit jours tous les frois ans, indépendement
des refraifes annuelles pour tous les membres de la Congrégation. Cette
mesure, quoiqu'inspirée par une pensée louable a paru présenter des
inconvénients dans la pratiqgue. Le Chapitre néanmoins, voulant pro-~
fiter de cette occasion pour rappeler I'importance que l'on doit accor-
der chez nous & ces sortes de retraites a adopté la proposition suivante
avec la clause qu'elle serait insérée dans les autres décrets. Proposi~
tion: le Chapitre, sentant vivement l'importance des différentes retrai-
tes prescriptes par la Reégle, recommande aux Provinciaux et aux
Supérieurs locaux de veiller soigneusement & ce que ces différentes
retraites soient bien faites et que ceux qui n'ont pu y assister avec la
communauté soient fidéles a remplir ce devoir en particulier.

La question était tranchée pour plus de trente ans, La mort
de notre Fondateur et le développement des missions rendirent
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encore plus impraticable une telle mesure. Les Chapitres n'en
furent méme pas saisis.

Ce n'est qu'en 1887 qu'on soumet au Chapitre une propo-~
sition se rapprochant de celles qui avaient été émises précédem-
ment. Pourtant, elle ne semble pas étre liée directement a celles-
ci. On a l'impression qu'elle a été émise spontanément, suscitée
par les besoins de ceux qui sont pratiquement privés de l'alter~
nance de recueillement et de ministére voulue par la Regle. La
proposition demande:

six mois de.repos pour les Péres qui onf fravaillé pendant dix ans.
L’auteur de la proposition expose qu'il a surtout en wvue les Péres
employés dans le ministére des paroisses et aux missions étrangéres.
Ces Péres ne bénéficient pas de la Régle qui accorde chaque année un
temps de repos aprés le travail des missions; cependant, ils ont grand
besoin de ce repos; il faut le leur accorder. Le rapporteur répond que
pour cela un décret n'est pas nécessaire, le texte de la Regle suffit.
Les Provinciaux et Vicaires des missions n'ont qu'a se prévaloir de ce
texte pour accorder du repos & tous les Péres qui en ont besoin. La
conclusion du rapporteur “standum est regule” est adoptée. Notre
Révérendissime Pére, & cette occasion, insiste fortement pour que les
Provinciaux veillent & ce que les travaux des missions ne soient pas
trop prolongés et quen ce point l'esprit de la Regle soit fidelement
gardé.

Dans cette derniére proposition, il faut vraisemblablement
prendre le mot “repos” dans le sens des articles 288 et 289 aux-
quels renvoient d'ailleurs l'auteur et le rapporteur de la propo-
sition. Il n’est donc pas arbitraire d'y reconnaitre une aspiration,
au moins confuse, vers une période de renouvellement. Il n'em~
péche que la proposition était assez imprécise et qu'elle semble
avoir été écartée sans beaucoup de discussion.

Au Chapitre suivant, en 1893, le projet a miri; “le départ
de plusieurs Oblats, les difficultés graves causées par quelques-
uns, linsuffisance de lesprit religieux en trop de profés” ont
ouvert les yeux. La proposition a pris corps, elle est beaucoup
plus circonstanciée:

Le Chapitre est pri¢ d’émettre le veeu d'une froisiéme année de
noviciat obligatoire aprés quelques années de ministére, accomplie dans
les dix premiéres années d’oblation, réductible a six mois selon le ju~
gement du conseil provincial pour chaque sujet de son ressort.. La
valeur des sujets sera promue, et la Congrégation prospérera au lieu
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de souffrir de cette suspense de travaux ordinaires. Le temps de cette
troisiéme année de probation doit étre consacré a repasser
P'Ecriture Sainte, la théologie mystique, dogmatique, morale et les

autres études religieuses et ecclésiastiques, a recevoir et subir la direc~
tion d'un maitre de troisiéme probation intérieur et énergique.

Réponse: la troisitme année de probation, excellente en soi, n'est
pas acceptée. Elle ne serait pas praticable en ce moment.

En 1898, cette réalisation doit encore étre jugée impossible
puisqu'on se contente d'iviter le Supérieur Général et son con-
seil & trouver des “moyens d'infuser davantage dans la Congré-
gation l'esprit religieux, la pratique de l'obéissance et la fidélité
a nos Saintes Reégles”. Les choses en restent la, alors que la
Congrégation va subir la plus grande crise de son histoire, celle
des premiéres années du siécle. Les Chapitres de 1904, 1906,
1908 parent au plus pressé, et la guerre vient empécher toute
autre délibération.

Ce n'est qu'en 1938 qu'on reprend le projet. Les cir~
constances ont changé. Il semble que sa réalisation en serait plus
praticable. On va donc étudier cette question dans toute son
ampleur. Parmi les nombreuses propositions présentées en ce

sens, on en retient une:

En conformité avec la circulaire No 163, préparatoire au Cha-
pitre Général, je me permets de manifester ce désir: Ne pourrait-on
pas imposer & tous les Oblats prétres une sorfe de “froisiéme an” sem-~
blable au troisitme an des Jésuites? Les Maristes passent six mois
en communauté particuliére aprés dix ans de ministére. A défaut
d'un “troisiéme an”, ne pourrions-nous pas avoir ces cing mois de
recueillement? L'expérience nous montre qu'aprés un certain nombre
d'années, nous devenons tous plus ou moins blasés. Il y a plusieurs
causes & cela, mais en tout cas, la plupart d'entre nous admettront
que c'est un fait malheureusement vrai. Nous aurions besoin d'une cer-
taine période de temps durant laquelle, loin de notre travail et de Ia
localité ol nous exercons notre ministére, nous aurions l'occasion de
nous retremper dans l'esprit de notre scolasticat. Ne pourrait-on pas
décider quelque chose & ce sujet? Qu'on appelle cette période “second
noviciat” ou autre chose, cela ne ferait pas de différence, mais je pense
que ce ne serait pas en dehors des pouvoirs d'un Chapitre Général
de prendre une décision sur un point si important et de voir & ce
que les résultats soient obtenus.

Le T.R.P. Général résume la question: a) cette demande est générale
dans la Congrégation; b) le mode de réalisation en est discuté.
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Cette mise au point du T.R.P. Général nous montre que
I'idée d’une période de renouvellement a fait son chemin. “La
demande est générale dans la Congrégation.” Quoi qu'il en soit,
le probléme est posé; il va étre longuement débattu.

On discute pour savoir “'s’il faut restreindre la proposition
aux seuls missionnaires a l'étranger, ou l'étendre & tous les
Oblats”. Les missionnaires semblent en avoir un besoin plus
évident, et c’est surtout en référence avec leurs probléemes que

la discussion va d'abord se développer.

Un évéque missionnaire demande “que les missionnaires re-
venant des pays étrangers soient autorisés & passer un certain
temps dans une communauté”. Plusieurs missionnaires et d’autres
sont d’avis qu'il faut dédommager ceux qui sont privés du bien~
fait de la vie commune.

Pourtant on objecte “que si l'on observe fidélement la
Sainte Régle dans tous ses détails, on y trouvera assez de
moyens de sanctification sans rien innover. N'est-elle pas assez
riche par elle-méme?” "Il ne faut rien innover dans nos Saintes
Régles, mais plutdt que les Provinciaux veillent a leur exacte
observance, notamment pendant les retraites annuelles.”

Cette remarque est d'une grande valeur, fait-on remarquer,
mais quelle est la situation de fait? “Dans certaines Provinces,
dit le T.R.P. Général, on ne fait pas assez attention aux deux
parts prévues par nos Saintes Reégles en ce qui concerne l'emploi
du temps. On s’y donne plus au ministére extérieur qu'au re-
cueillement, a Vintérieur de la communauté.”

Il semble donc que devant la situation qui est faite & nos
missionnaires, le Chapitre soit en faveur de la proposition en ce
qui les concerne. “Le T.R.P. Général conclut que les sujets
vivant habituellement en communauté n'ont aucun motif de de-
mander plus que ne prescrivent déja les Saintes Regles. Pour
les autres, premiérement une motion sera préparée, et voteée
dans la suite.”

Le débat n'est pourtant pas épuisé. La proposition s'éten-~
dait a tous les Oblats. Elle se manifeste de nouveau au cours
du Chapitre. Ce ne sont pas seulement les missionnaires qui
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doivent bénéficier de cette mesure, mais tous les Oblats. La
commission de formation est unanime & apporter son avis fa-
vorable & ce qu'on la rende obligatoire.

Le rapporteur de la commission expose les principales objec-
tions qu'on fait & cette institution, et les raisons que la commis-
sion a eues de ne pas en tenir compte,

Notre Fondateur nous a donné un code complet de perfec-
tion et ce code ne parle pas de “troisiéme an’. La commission
répond a cela: premiérement, qu'une telle institution ne serait
pas contre la Régle. “Ne serait-elle pas conforme aux articles
288 et 2897 Ensuite, qu'une telle demande s'était déja mani-
festée en 1837 et qu'elle avait persisté jusqu'a nos jours, s'accen-
tuant de plus en plus. Aujourd’hui, “il y a un besoin spécial,
avoué, de recueillement.” En 1893, le projet a été reconnu excel-
lent, mais il n'était pas praticable & ce moment. “Aguerris par
Pexpérience, les forces spirituelles seraient a refaire, suivant la
Regle, loin de toute préoccupation, d’aprés l'ascétique et la mysti-
que. Ce serait une aide puissante & la direction des ames.”

On objecte encore que cette réalisation serait impraticable.
“"Comment retirer les sujets sans que les ceuvres en souffrent?
Comment pourrait-on se payer le luxe d'organiser une maison

44 T " - 1y . .
pour ce “troisiéme an”, avec un ou deux Péres?’ FEt s’il suffit
d’envoyer ces retraitants dans une maison déja existante ofi la
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Le Rapporteur de la commission répond que si la chose est
utile, il vaut la peine qu'on institue une maison spéciale. Et
que si la maison manque actuellement, on pourrait trés bien
chercher au dehors.

La commission de la formation émet donc le veeu:

1° que tous les O.M.L. puissent, au jugement de leurs Péres Provin-
ciaux ou Vicaires des Missions, aprés quelques années de ministére,
joulr d'un certain temps spécialement consacré aux exercices de la
vie spirituelle;

2° qu'il soit donné par les RR.PP. Provinciaux une attention plus
spéciale aux articles 288 et 289 de nos Saintes Régles;
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3° que les RR. PP. Provinciaux et Vicaires des Missions veuillent
bien veiller & ce que les sujets ne demeurent pas trop longtemps dans
des postes isolés ou petites communautés, mais quils soient, autant que

possible, rattachés ou ramenés périodiquement & des grandes commu-~
nautés oil la Reégle peut se pratiquer dans son intégrité;

4° que !'Administration générale, selon les prescriptions de la Régle,
art, 514, veille & ce que dans les pays de missions, les sujets ne
soient jamais laissés seuls, & moins de circonstances absolument graves
et pour un temps seulement.

Mais rien ne devrait étre encore décidé en 1938, Les me-
naces de guerre mirent brusquement fin au Chapitre. On re-
trouve un écho des débats dans le compte rendu que donna,
du Chapitre, le T.R.P. Labouré (circ. 164). On y constate la
nécessité de trouver des moyens efficaces pour nous renouveler
dans notre esprit intérieur, et les mesures qu'on a provisoirement
envisagées.

Nous écrivions dans notre rapport au Chapitre: “Nous sommes
obligés de vous avouer une crainte qui nous envahit et nous trouble
profondément & certaines heures. Aprés avoir beaucoup observé, nous
craignons que notre activité extérieure ne soit trop souvent vide de
cet esprit intérieur qui doit en étre le soutien, I'ame, le moteur vrai-
ment efficace. Nous avons peur qu'en beaucoup de circonstances,
nous ne nous livrions aux ceuvres comme tant d'autres prétres et de
religieux autour de nous, au détriment de notre vie intérieure, soit
personnelle, soit commune, pour ne pas dire aux dépens de ces mémes
ceuvres pour lesquelles nous semblons nous dépenser avec fruit. Nous
I'avons constaté, et nous attirons l'attention du Chapitre sur ce point:
en certaines Maisons, en certaines Provinces, la vie soi-disant active
nuit & la vie réguliere.” Le jugement a été confirmé par un bon
nombre de motions venues de toutes les parties de la Congrégation,
ofl percgait la méme inquiétude et qui suggéraient les moyens aptes
a relever le niveau de notre vie spirituelle.

Cette question si importante pour l'avenir de notre chere Congré-
gation, fut traitée avec soin a la lumiére de nos Saintes Régles et de
nos traditions de famille. Un & un furent étudiés les moyens suggérés
qui paraissent les plus propres & remédier au mal qu'on voulait guérir.

Le Chapitre, cependant, en vint & la conclusion que, pour le mo-
ment du moins, on doit s'en tenir a la parfaite observance de nos Saintes
Régles qui fournissent & tous les Oblats de bonne volonté les moyens
les plus puissants de perfection...
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11 était réservé au Chapitre de 1953 de lever les derniéres
hésitations et de se prononcer franchement en faveur d'une me-
sure si longtemps désirée.

Entre temps, d’ailleurs, la tendance a une institution de ce
genre s'était accentuée aussi bien dans I'Eglise que dans la Con-
grégation.

Il faudrait ici pouvoir se référer & une étude compléte sur
I'intérét croissant que la sainte Eglise a manifesté pour le “deuxié-
me noviciat” ou le “troisiéme an”. Cette étude manque encore,
mais & plus d'un indice, on peut déceler l'estime toujours plus
grande qu'elle accorde & cette institution. Son expérience tou~
jours accrue et la connaissance qu'elle a des besoins des temps
nouveaux l'ont amenée a préciser de plus en plus clairement sa

pensée a cet égard. Elle veille & ce que les Ordres anciens ne
se privent pas inconsidérément de ce moyen de sanctification, et
elle s'efforce de le faire adopter par les Ordres nouveaux.

S'adressant, le 17 septembre 1946, au 29i¢me Chapitre Gé-
néral des Jésuites, Sa Sainteté Pie XII, leur disait:

Avant tout, il faut que vous s
votre Ordre peuvent, si cela parait & propos, étre adaptées, moyer-~
nant quelques modifications imposées par les nouvelles circonstances
de notre époque. Mais qu'on se garde de toucher a ce qui est I'es-
sentiel. Par exemple, la troisieme année de probation, que d'autres
familles religieuses ont adoptée a votre imitation, et grace 3 laquelle
la source de vie intérieure jaillit en vous toujours plus abondante?.

Et le R.P. Larraona, Secrétaire de la Congrégation des Re-
ligieux, commentait ainsi ces paroles:

On tend généralement dans les Ordres, les Congrégations, les
Sociétés religieuses et les Instituts & adopter ou perfectionner une
institution si utile. Nul doute que la Sacrée Congrégation n'approuve

2 Ante omnia oportet Constitutionibus vestris et universis earumdem
praescriptis firme fideles sitis, Instituta Ordinis possunt, si id congruens esse
videatur, ad nova temporis adjuncta hic illic immutando accomodari; attamen
quod precipuum in iis est, nequaquam tangatur perpetuumque consistat.
Exempli gratia: tertius probationis annus, quem alize religiose familie vos
imitatee sibi adsumpserunt et cujus beneficio intimee spiritalis vitee vena in
vobis uberior succrescit (A.A.S., vol. XXXVIII, p. 383; Documentation Ca-
tholique, 1946, c. 1316).
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pleinement et ne favorise de toutes maniéres cette aspiration commune
si conforme aux voeux et aux désirs du Souverain Pontifed.

Le Congrés Général des Etats de perfection, tenu & Rome
pendant 1'’Année Sainte 1950, a renforcé cette aspiration, en
montrant & quel point elle correspondait aux désirs de I'Eglise
et aux besoins spéciaux de l'apostolat actuel®.

Plusieurs auteurs ont réexaminé cette question du “troisiéme
an”, a la lumiére des nouvelles circonstances. L'un des plus
autorisés écrit:

The tertianship is.. a period of renovation of spirit, the re-enkin-
dling of the religious spirit and fervor that may have grown in the
active life of the institute, a more profound acquisition of the genuine
spirit of the institute, and a more mature and deeper spiritual for-
mation. I personally think that the appropriate time for the tertianship
in lay institutesS, is about ten years after the first profession, when
the religious is about thirty to thirty-five years of age..

This is the critical age for religious. The vision and heart of spiritual
youth have often suffered a slow death from worldliness, selfishness,
the gradual exclusion of mortification. the abandonment of real prayer,
and the destructive, desillusioning, and even embittering example of
the others. It is the age that needs spiritual revivification and rejuve-
nation. If this is not had, the soul can readily grow old with the
body and crawl into eternity as enfeebled by mediocrity as the body
is by age®.

Les principaux auteurs spirituels s'accordent & dire qu'aprés
cing ou six ans de ministére, se pose pour la plupart des reli~
gieux “actifs”, le double probléme de la vie spirituelle et aposto-~
lique. L’apétre sent habituellement ses forces spirituelles diminuer
et éprouve le besoin de réfléchir dans la tranquillité pour se re~

8 Ut scimus, inter Ordines, Congregationes, Societates, Instituta, commu~
piter jam in hoc tenditur, ut hoc tam utile institutum adoptetur vel perficiatur.
Nulli dubium quod S. Congregatio ob hanc communem conspirationem, menti
ac desideriis Summi Pontificis tam conformem, plenissime probet, ipsisque
omnibus modis foveat (Commentarium pro Religiosts, vol. XXVIII, p. 7).

4 Acta et Documenta, 1, 21; 111, 181 et 187.

5 [ auteur a surtout en vue les religions non-cléricales (a ce titre, ses
réflexions intéressent donc tout au moins nos fréres convers). Mais elles
peuvent aussi valoir pour d'autres, car il écrit “more particularly, but not
exclusively”.

6 Joseph F. GaLLeN, S.J.: “Practice of the Holy See”, in Review for
Religious, september 15, 1953, p. 267, et november 15, 1955, p. 313.
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faire. Le probleme de la fidélite 4 la Regle, qui a pu étre assez
facile & résoudre auparavant, l'est beaucoup moins, au milieu
des tiraillements de I'apostolat. L’apostolat lui-méme pourrait
peut-étre devenir source de spiritualité, mais il faudrait pouvoir
y réfléchir longuement. Il faudrait pouvoir penser aux difficultés
de la vie active, peser la valeur des nouvelles méthodes propo-
sées, se reprendre la ou.la routine a déja commencé a maté-
rialiser, jauger ses propres possibilités et ses déficiences. Il fau-
drait faire tout cela calmement, sous la conduite de guides sirs.
Ce serait le moyen de choix, pour renouveler sa vie spirituelle
et augmenter sa valeur apostolique,

Aprés les Jésuites, plusieurs Congrégations ont adapté leurs
Constitutions pour faire droit & ce besoin. Les Montfortains
viennent d'instituer un ‘“second noviciat” de six mois, obliga~
toire pour tous; les Rédemptoristes passent six mois a étudier
spécialement la prédication; les Péres Maristes reprennent leur
vie spirituelle pendant cing mois; les Péres du Trés Saint-Sacre-
ment font neuf mois d’études sur la doctrine eucharistique du
Bienheureux Eymard; les Fréres du Sacré-Coeur doivent con-
sacrer un an a la spiritualité et commencent par les exercices
de saint Ignace; les Fréres Maristes peuvent se retirer dans la
solitude pendant un an; les Péres Blancs doivent faire les
exercices de saint Ignace une fois dans leur vie, ordinairement
dix ans aprés leur ordination; ils font suivre cette retraite d'une
session d’étude qui durera plusieurs mois; les Fréres des Ecoles
Chretiennes ont & Rome un “second noviciat” qui dure neuf
mois, etc...

Il n’est donc pas exagéré de dire que le Chapitre de 1953
se sentait invité par I'Eglise & examiner trés sérieusement I'op-
portunité d’instituer chez nous une période spéciale de renouvel-
lement spirituel,

L'invitation ne semblait pas moins pressante de la part des
Oblats eux-mémes. A la circulaire 198 du T.R.P. Général, qui
invitait tous les Oblats & faire des suggestions en vue du Cha-
pitre de 1953, et demandait, entre dix-sept autres questions, qu'on
vouliit bien réfléchir sur les “moyens de fortifier la vie spirituelle,
religieuse et apostolique dans la Congrégation, création d'un
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“troisiéme an~’ comme dans d'autres Institut”, une trentaine de
propositions avaient été faites, toutes favorables au projet.

Elles provenaient d'un grand nombre de Péres et venaient
de tous les points de la Congrégation: d'Europe, une dizaine;
une dizaine également d'Asie; presque autant d’'Amérique; et
deux d’Afrique. Douze Provinces ou Vicariats étaient ainsi re-
présentés. Les uns désiraient que ce “deuxiéme noviciat” soit
obligatoire pour tous; d'autres préféraient le laisser facultatif.
Certains y voyaient une mesure utile; d'autres la jugeaient in~
dispensable pour enrayer le relachement et pour favoriser l'ap-
profondissement. Un projet demandait qu'on créat dans la Con-~
grégation des maisons spéciales, dans le genre des “ritiri” fran-
ciscains. Les propositions ne s’accordaient pas toujours sur la
nature de ce temps de renouvellement, exclusivement spirituel
ou a tendance apostolique.

Sept propositions voulajent ce ‘‘deuxiéme noviciat” aprés
cing ou six ans de ministére; cing demandaient que ce ne fat
qu'aprés une dizaine d'années; les autres ne précisaient pas.
Quant a la durée de ce temps de probation, quatre propositions
demandaient qu'il durdt de six mois & un an; six, qu'il n'allat
pas au dela de six mois; et deux propositions, pas au dela de
trois mois.

Le Chapitre qui allait trancher cette importante question se
réunit, préparé a la fois par l'histoire de la Congrégation, par le
souhait de 1'Eglise et par le désir nettement manifesté des Oblats
vivants.

Dans son rapport au Chapitre, le T.R.P. Général disait:

Nous sommes menacés par tout ce qui peut affaiblir la vie spiri-
tuelle et apostolique d'un Institut aussi actif que le nétre... Notre In-
stitut doit savoir se reprendre en beaucoup de points. Nous avons
déja assez sacrifié. Il me semble gue nous ne pouvons aller plus loin.
Nous sommes arrivés au point le plus dangereux de notre existence.
Notre Chapitre doit le savoir et, 2 mon avis, doit prendre des me-
sures pour comserver la santé a tout notre organisme religieux et
sacerdotal... Il est temps durant ce Chapitre de prévoir, de pourvoir
et de revoir.

Les discussions eurent lieu surtout dans la commission de
“Régle et Discipline”. Aprés avoir pris connaissance des dé-
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clarations de Pie XII, du R.P. Larraona, des décisions prises par
d’autres Instituts (voir plus haut), les membres de la commission
remarquérent qu'en soi, le projet présentait de grands avantages,
du double point de vue spirituel et apostolique. En général, les
jeunes Péres passent par une crise plus ou moins grave, et qui
se dénoue de fagon plus ou moins heureuse: probléme de I'union
de la vie spirituelle et de la vie apostolique, envahissement de
Vactivité extérieure, difficulté a trouver un équilibre intérieur ou,
au contraire, griserie du succeés. En outre, les difficultés de
Fapostolat sont senties d’une fagon trés aigué par presque tous.
Ce serait évidemment une grande grice de pouvoir réfléchir a
tout cela dans la paix, sous la conduite de maitres expérimentés.

Pourtant, & un projet apparemment si avantageux, deux
graves objections étaient faites, les deux objections mémes qui,
depuis 1837, avaient fait écarter sa réalisation: objection de prin-
cipe, nous ne pouvons pas adopter cette mesure parce que nous
n'avons pas assez de Péres, et pas assez d’argent.

A la premiére objection, on répondit qu'évidemment la
Régle avait tout prévu et qu'elle suffisait mais, qu'en fait, la
plupart du temps l'alternance de recueillement et de ministére
voulue par elle ne peut dtre respectée, Dans ces conditions, dire
que la Régle suffit, n'est-ce pas s'illusionner? Si I'expérience des
divers Ordres religieux a découvert ou popularisé une méthode
qui se révéle psychologiquement plus efficace pour obtenir le but
que la Regle propose, pourquoi le rejetterions-nous au nom de
la lettre de la Reégle? Le moyen pris dans sa matérialité est
nouveau. Mais son but est celui de la Congrégation. Il permet-~
trait & la Congrégation d’étre plus profondément fidéle a elle~
méme. Le “second noviciat” ne serait-il pas la réalisation prati-
que du “perpetua debet esse animi recollectio”? Au début de
la Congrégation, on n'avait sans doute pas autant besoin de ce
moyen. Il y avait habituellement toute une période creuse dans
I'année, olt I'on ne préchait guére. De nos jours, la vie du mi-
nistére est beaucoup plus abondante, et l'ambiance générale
beaucoup plus dissipante.

Quant aux difficultés matérielles d’'une telle réalisation, on
fit remarquer que, sans doute, les Péres qui feraient ce “deuxie-
me noviciat” devraient étre retirés du ministére pendant cette
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période et que, par la, on y perdrait quantitativement pour le
rendement immédiat, mais que les Péres, rajeunis et fortifiés
dans leur vie spirituelle, ayant été mis & méme de réajuster leurs
méthodes d’apostolat, placeraient mieux leurs efforts, perdraient
moins de temps, etc... et donc que l'apostolat y gagnerait sfire-
ment, au moins qualitativement.

Restait la question financiére. D’impossibilité absolue, il n'y
en avait pas. Seulement quelque perplexité: l'affaire en valait~
elle la peine? Les hésitations ne furent pas longues. On jugea
qu'il serait sans doute assez facile d’aménager sans trop de frais
quelques-unes de nos maisons déja existantes, et qu'en tout cas,
les dépenses que l'on ferait seraient largement compensées par
une vie spirituelle plus intense et un rendement apostolique plus
efficace.

La commission ayant soumis ses réflexions & l'assemblée
pléniere du Chapitre, on fit remarquer que ce “deuxiéme novi~
ciat” devrait devenir obligatoire; autrement le choix deviendrait
odieux. Il y aurait dans la Congrégation deux groupes: les
Oblats qui auraient fait le “deuxiéme noviciat”, et ceux qui ne
V'auraient pas fait,

Il faudrait le situer aux environs de la cinquiéme année
aprés le sacerdoce, au moment oit les plus grands problémes se
posent et olt il y a le plus de chance qu'on leur donne une solu-~
tion.

Ce serait une réanimation sérieuse de la vie spirituelle, plu~
tét qu'un teraps de formation technique a I'apostolat. Clest le
“ressourcement spirituel”’ qu'on attend surtout de ce temps de
retraite. Cela inclut d’ailleurs des réflexions sur l'apostolat. Ce
serait une période essentiellement destinée & une reprise par la
base de toute la vie religieuse oblate, avec une conscience d’a~
dulte, avec toute l'expérience de plusieurs années de vie reli-
gieuse et de ministére oblat, permettant & chacun, soit un appro-
fondissement, soit peut-étre une ‘‘reprise” pour une nouvelle
“élection”. Elle pourrait aussi s’accompagner, dans le silence
d’'une période sans responsabilités immédiates, d'une profonde
étude, non seulement des exigences spirituelles de I'apostolat
(ce qui pour un Oblat est partie intégrante de sa spiritualité),
mais encore de ses exigences techniques d’aujourd’hui.
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Le Chapitre Général, ayant donc longuement délibérs,

1° admet le principe de ce temps de rénovation, sans rien décider

sur le nom & employer pour désigner ce temps;

2° donne mandat au T.R.P. Général et a son Administration d'en
étudier les différentes modalités, et de pourvoir progressivement & son
organisation au fur et & mesure des possibilités.

3° croit bon de faire les suggestions suivantes pour I'orientation a
donner & ce ‘‘second noviciat”:

a) Ce temps de retraite devrait étre rendu progressivement obli-
gatoire.

b) Il semble a quelques-uns qu'une durée de six mois serait
suffisante et méme, pour commencer, on pourrait se contenter
de moins, d'autres inclineraient pour dix mois.

¢) Cette période de retraite devrait se situer aux environs de
la cinquiéme année aprés le sacerdoce.

d) Il semble qu'il faille nettement I'envisager comme une inten-
sification sérieuse de la vie spirituelle et de la vie religieuse.

e) Il faudrait l'organiser plutét par régions que par Provinces
et grouper autant que possible les péres selon leur genre de
travail ou une certaine homogénsité,



NOTES ET CORRESPONDANCE

La vie commune dans les missions étrangéres

selon notre Fondateur

Dans certaines missions, il semble assez difficile et presque impossible
de concilier les exigences de la vie de communauté avec celles de I'apostolat
missionnaire, & cause du nombre restreint des missionnaires et des circonstan~
ces locales spéciales.

Quels furent la pensée et le comportement de notre Fondateur en face
de ce probleme? Comment, durant sa vie, a-t-il concilié les exigences de
I'apostolat, en certaines missions difficiles, avec celles de la vie religieuse,
qui suppose une certaine vie de communauté?

C'est ce que nous voudrions élucider dans cet article.

Rappelons d'abord qu'en principe la vie commune est exigée méme dans
les missions étrangéres; par conséquent le fait de Péres qui doivent vivre

R . , , . - - -
isolés ne peut étre qu'un cas d'exception dii & des circonstances exception-
nelles et provisoires.

D'ailleurs, il est hors de discussion que dans ces cas exceptionnels d'iso~
lement, les missionnaires sont tenus de la méme maniére que les autres, a
I'observance de leurs devoirs religieux; partant ils sont tenus: a) de tendre
& la perfection; b) d'observer les veeux; ¢) d'observer les Régles; d) de faire
en particulier les exercices de piété qu'ils ne peuvent faire en commun, &
moins qu'ils en soient excusés, dans un cas particulier, par l'impossibilité ou
une légitime dispense.

Ici il s’agit d'élucider seulement la question de la vie de communauté en
montrant quelle a été la pensée de notre Fondateur relativement a la vie
commune dans les missions étrangéres, et spécialement, quelle a été son
attitude en face de ces cas spéciaux ot il n'était guére possible de maintenir
la vie de communauté,

En délimitant et envisageant le probléme sous cet aspect, l'on peut
constater que notre Fondateur s'est occupé de cette question durant sa
vie et a exprimé sa pensée a ce sujet d'une facon assez précise. Pour plus
de clarté, distinguons deux solutions: une générale et les autres particuliéres.

SOLUTION GENERALE:

Dans la revision de notre Régle faite en 1850 par le Chapitre général,
sous la direction du Fondateur lui-méme, on a dit s'occuper méme des mis-~
sions étrangéres, que, du reste, on avait commencé a accepter dés 1841,

Dans le texte de la Reégle, rien ne fut ajouté en rapport aux missions
{le paragraphe sur les missions étrangéres sera ajouté beaucoup plus tard,
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c'est-a-dire en 1909); cependant, en appendice a la Régle, le Fondateur placa
un directoire spécial sur les missions étrangéres: ' “Instructio” ou “Appendix
de Exteris Missionibus”, que nous trouvons dans l'édition de la Régle de
1853, pages 167-182.

Ce directoire, qui semble avoir été redigé par le Fondateur lui-méme,
constitue, ou du moins constituait, la norme générale et officielle sur la facon
d'observer la Reégle dans les missions étrangéres.

Voici ce que nous lisons pour notre cas particulier:

Ut Religionis auxilia quibusdam longe distantibus familiis praebean-
tur, aliquando necesse erif missiones condere, ubi unus fantum e Nostris,
per aliquod tempus detinebitur. Quem autem obedientia huic necesst-
tati devoverit, ei Missionum Vicarius, quanfum fieri poterit, fratrem
famulantem adjungef, et providebit, ut quamprimum eidem in laboribus
suis, presbyter socius non deficiat, sicque Regule preescriptum attin-
gatur.

Quibuscumque Missionibus in exteris plagis sodales nostri sint
addicti, pree oculis semper habebunt, se eo ardentiori perfectionis desi-
derio flagrare debere, quo longius a convictu fratrum inviti detinentur,
sibique firmiori animo, religiosi status debitis, et christianze piefatis
exercitiis adheerendum, quo sapius vitee communis beneficiorum ino-
pia laborant. Ideo orationis studium in corde suo foveant, nec medi-
tationis et conscientize discussionis quotidianam praxim preetermittant,
frequenti sacrorum Bibliorum, et ascefici alicujus libri lectione, pias
cogitationes bonaque desideria excolant, de cultu erga SS. Eucharis-
tiam, de Sacro quotidie faciendo, et de pcenitentizz sacramenti usu,
quam maxima [idelitate, ad Regulee preescriptum accedant. Recollec-
tioni spirituali, identidem unam diem impendant, ac quolibet anno
sacri recessus exercitiis omnes simul vacent, modo in Congregatione
nostra assueto?.

Comme on le voit, notre cas est étudié et analysé clairement: il tient
compte de toutes les possibilités. En voici les points de solution:

1° En principe, comme norme générale de la Regle, il faut que méme
dans les missions étrangéres il y ait vie de communauté, ou qu'au moins il y
ait deux Péres vivant en communauté.

2° Toutefois, si malgré cela, “necesse erit missiones condere ubi unis
tantum e Nostris... detinebitur”, ce qui s'admet uniquement pour le cas “uf
q
Religionis auxilia quibusdam longe distantibus familiis preebeantur”, alors
il faut:

a) que cela n'arrive que “per aliquod fempus” et non longtemps ou pour
toujours; '

1 Voir: Constitutiones O.M.Il., ed. 1853, pp. 173-174.
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b) que le Pére choisi, “quanfum fieri poterit”, ait au moins avec lui
“frafrem famulantem”, un frére coadjuteur;

¢) qu'en outre l'on prévoit “ut quamprimum eidem... presbyfer socius
non deficiat”, a lui adjoindre le plus tdt possible un autre Pére;

d) que le cas d'un Pére complétement seul, c'est-d~dire sans méme un
frere coadjuteur, soit extrémement rare. (Remarquons que le “quantum fieri
poterit” n'exclut point tel cas extrémel!)

e) quil faut faire tout le possible pour quil y ait au moins deux Péres
dans chaque mission, “sicque Regulee preescriptum attingatur”.

f) que l'on veille 2 ne pas négliger le progrés dans la vie spirituelle:
“Quibuscumque Missionibus in exteris” etc.. jusqu'a la fin.

SOLUTIONS PARTICULIERES:

Pour connaitre pleinement la mentalité de notre Fondateur, la seule
citation que nous avons faite du Directoire des Missions Etrangéres suffi-
rait; nous y trouvons, en effet, la solution officielle qu’il a donné pour notre
cas. Mais pour mieux pénétrer dans sa pensée il est opportun de citer
quelques-unes de ses lettres traitant de notre sujet. Dans ces lettres qui
prennent des mesures ou donnent des normes pour des cas particuliers, on
verra que notre Fondateur tenait beaucoup & ce qu'en mission, l'on fit au
moins deux et il voulait quon y fit tout le possible pour y arriver; le cas
de Péres vivant isolés était pour lui chose a éviter.

Je me contente de citer seulement le texte des diverses lettres, sans aucun
commentaire .

1° Lettre du ler mars 1844 au P. Honorat (missions du Canada):

Et a propos de cela, je veux insister encore pour qu'on n'envoie
pas nos Péres seuls en mission. Les Péres Jésuites viennent de régler
que méme dans les missions du Maduré, leurs Péres marcheront tou-
jours deux a deux. Mon intention trés formelle est que vous adoptiez
cette méthode. On ne doit s'en écarter qu'avec dispense et par néces~
sité2,

2° Letfre du 19 novembre 1845 au P. Guigues (missions du Canada):

Je tiens essentiellement que vous envoyiez un prétre en aide au
P. Aubert. Je le regarde comme un devoir de conscience pour nous,
disposez les choses en conséquences.

2 YeNVEUX, Les Saintes Régles, t. I, Supplément, p. 123. Nous citons
le P. Yenveux d'aprés le manuscrit original des Archives générales O.M.IL
de Rome.

3 Yenveux, lLe., p. 123.
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3° Lettre du 30 juillet 1846 au méme:

Ce gue me dit le P. Allard relativement a la Riviére I louge ne
laisse pas que de m'alarmer. Nos deux Péres, me dit-il, vont étre séparés
pour une année. Mais je n'entends pas les choses ainsi. Je ne puis
consentir que nos Péres aillent seuls dans quelque mission que ce soit.
Toute sorte de bien doit stre subordonné a celuita. Expliquez-vous,
je vous en prie, avec NN. SS. les Evéques et prenez-le pour régle de

votre propre gouverne4,

4° Leftre du 25 janvier 1848 au P. Semeria (missions du Ceylan):

Insistez auprés de Mgr Bettachini pour qu'il ne vous sépare pas.
Il ne faut pas céder aux raisons contraires qu'on pourra vous alléguer.
Vous ferez remarquer que ce serait en sorte faire violence a votre
Institut, qu'il faut absolument que vous marchiez deux & deux. Il est
indispensable que vous persistiez & exiger quon vous laisse toujours
deux ensemble. Vous partagerez la portion, s'il n'y en a que pour um,
mais je ne puis pas consentir qu'un sujet jsolé soit séparé d'un compa-
gnon. Les Jésuites l'ont établi méme dans leurs missions du Maduré.
Avant tout, les précautions nécessaires pour le salut des nétres, la
conversion des autres n'en sera gue plus assurée. Quelque difficile que
la chose vous paraisse, il faut la faire gofiter au digne Mer Bettachini,
qui en comprendra l'importance. Dites-lui que je ne me refuse pas a
Iui envoyer des sujets dés qu'on me les demandera, pourvu qu'on me
les case deux a deux5.

5° Lettre du 25 mars 1848 & Mor Guigues (missions du Canada):

Il n'est pas douteux qu'il serait a désirer qu'on pit fonder des
Missions au centre des populations sauvages, mais vous savez combien
il est important gu’ils soient toujours deux des ndtres; pour cela, il
faudrait que vous leur envayassiez au moins deux ouvrierss,

6° Lettre du 12 mai 1848 au méme:

Au sujet de la mission de la Riviére Rouge.... il faut a tout prix
que nos Péres marchent deux a deux?,

7° Lettre du 24 sepfembre 1852 & Msr Provencher, évéque de Saint-Boni-
face (missions du Canada):

4
5
L
7

Ce que je recommande & Mor Taché, votre Coadjuteur, c'est d’en~

voyer les missionnaires deux & deux. La seule crainte qu'il put en

Yenveux, Le., p. 125,
YEeNnvVEUX, Lc., p. 124,
YEeNnvEUX, Lc., p. 123,
YENVEUX, Lc., p. 123
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arriver autrement, a fait reculer plusieurs de ceux auxquels j'avais
proposé cette mission. II vaut mieux visiter moins de postes, plutdt
que d'exposer vos prétres & un isolement comme celui ot a été laissé
le P. Faraud et autres. Sur ce point vous aurez peut-étre besoin de
rappeler cette recommandation & notre bon Mgr Taché, dont le zéle
dévorant voudrait embrasser tout & la fois I'immense contrée non encore
explorée qui est votre partage dans le champ du pére de familles,

8° Lettre du 8 octobre 1852 & Mgr Guigues (missions du Canada):

Vous savez que j'étais sur le point d’abandonner la Riviére Rouge
avant que le P. Taché fut élu Evéque. La difficulté de correspondre
avec cette Mission, le systéme absolument contraire & nos Régles d'en-~
voyer des Missionnaires seuls et isolés dans ces contrées sauvages, au
point d'en laisser un plus d'un an sans qu'il put rencontrer un prétre
pour se confesser, étaient des motifs plus que suffisants pour rappeler
nos Péres afin de les employer & des ministéres plus fructueux et
moins dangereux®.

9° Lettre du 29 septembre 1853 au P. Semeria (missions du Ceylan):

Il faut en venir au plus tdt & marcher toujours deux, quoi qu'il
en coite. Si quelques missions en souffrent, ce sera un malheur
moindre que le dommage qui résulte pour nos sujets de se trouver
isolés. On restera moins & poste fixe, dans le méme endroit; on par-
courra les missions; étant deux on fera plus de besogne en moins de
temps10,

10° Letfre du 2 juin 1855 a Msr Guigues (missions du Canada):

Je me dispose a envoyer encore deux sujets & Mor Taché pour
obvier au grand inconvénient de laisser nos Péres isolés a une si
grande distance les uns des autres. J'ai déja rémédié a cet inconvé-
pient dans I'Orégon; je tiens beaucoup & ce que cet isolement n'ait
lieu nulle part. Mais le zéle de ce bon Evéque (Mor Taché) le
pousse & étendre toujours ses conquétes de la foi, c'est ainsi que
multipliant les postes, il ne donne que difficilement des compagnons
a nos Missionnairestl,

11° Lettre du 15 novembre 1856 au P. Ricard (missions du Canada):

1l faut profiter de cette suspension forcée des travaux aposto-

liques dans cette partie du champ confié & nos Péres d'Orégon, pour

8 YENVEUX, Lc., p. 124.
? YENVEUX, lLc., p. 125.
10 YENVEUX, Lc., p. 125.
11 YENVEUX, lc., p. 124
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leur procurer les bienfaits de la vie de communauté au moins pen-~
dant quelque temps et leur fournir par 13 le moyen de se retremper
dans I'esprit intérieur et dans la pratique des devoirs de 'homme re-
ligieux. Or nous savons que le bon P. Chirouse a besoin de tout
cela, et je présume que le P. Richard son compagnon ne se trouvera
pas si parfait qu'il ne lui faille aussi se remettre un peu dans la voie
de la perfection essentielle a notre sainte vocation. Vous allez donc
les placer tous deux dans la mission d'Olympia oét vous les retien-
drez au moins jusqu'au retour de la belle saison!2.

Lettre du 28 mai 1857 au P. Faraud (missions du Canada):

La seule chose & laquelle je tiens essentiellement, c'est qu'on ne
vous laisse plus seul comme vous l'avez été trop longtempsts,

Lettre du 28 aodt 1858 au P. Gaudet (missions du Texas):

Japprouve les arrangements que vous avez pris pour Mata~
moras. Clest une mission perpétuelle qui aboutit au service des
8mes et & leur conmversion. Je ne voudrais pas seulement que vous
livrassiez un Pere seul dans ce ministére; il faut qu'il soient toujours
au moins deux et qu'd eux deux ils suivent exactement la Régle.
Autrement celui qui serait seul s'affadirait et perdrait l'habitude de
la vie religieusel4,

CONCLUSION.

It résulte donc de tout ce que nous avons dit que le Fondateur était

opposé a l'isolement des Péres en missions étrangéres; que méme en admet-

tant

la possibilité d'isolement dans des cas trés exceptionnels, il voulait

qu'a tout prix la chose vint réglée le plus t6t possible en envoyant um se-
cond Pére,

Georges Cosentino, O.M.I

Traduit de I'ltalien
par le fr. Louis~Philippe Lavaliée, O.M.I

12 Copie d'aprés I'original. Cf. Archives générales O.M.I, Voir aussi:
129

Yenveux, lLe., p.

13 Copie d'aprés.l’original. Cf. Archives générales O.M.L
14 YENvVEUX, Lc., p. 128,



CHRONIQUE D’'ACTUALITE

La préfecture ap :stolique d’Ifni et Sahara espagnol

Depuis quelque temps les événements du Maroc préoccupent beaucoup
les esprits. Tout récemment l'indépendance a été accordée a la partie du
Protectorat. espagnol, mesure reque trés favorablement dans les milieux poli-

tiques internationaux.

Bien que cette mesure n’atteigne pas les territoires d'Ifni et Sahara, elle
nous donne l'occasion de présenter aux lecteurs de cette revue cette petite
mission confiée derniérement aux Oblats de la province d'Espagne.

C'est la premiére mission proprement dite que cette province ait acceptée.
Cependant les Oblats espagnols sont depuis longtemps bien répandus dans
le monde et cela malgré les difficultés de tout genre qui ont entravé le dé-
veloppement de cette province. Actuellement, les péres dans le ministére sont
distribués ainsi: Espagne: 37, dont 20 dans les guatre maisons de formation;
Etats-Unis d'Amérique (Texas et Californie): 26; Mexique: 5; Argentine: 17;
Uruguay: 4; Ceylan: 2; Canada (Manitoba): 1; Bolivie: 1; Ifni et Sahara: 5.

Par cette énumération, on peut constater qu'en Espagne on s'est presque
contenté de fournir des missionnaires pour l'étranger.

En juillet 1954, un décret émané de la Sacrée Congrégation de la Pro-
pagande érigeait en préfecture apostolique les territoires espagnols de
U'Afrique occidentale: Ifni et Sahara et nommait premier préfet apostolique le
R.P. Félix Erviti, qui venait de terminer son supériorat au Scolasticat de
Pozuelo. ‘

Depuis quelque temps le Gouvernement espagnol faisait des instances
auprés des Missionnaires Oblats en vue d'obtenir des péres pour la desserte
de ces territoires. Les supérieurs n'acceptérent l'offre que sur la demande
expresse et insistante de LL. EE. Mor Cicognani d'abord et ensuite Mor An-
toniutti, nonces de Sa Sainteté. Car cette acceptation supposait “un acte
de foi héroique en la Providence de la part de notre chére et pauvre province
d’Espagne”’, comme disait le T.R.P. Général dans une lettre adressée a Mor
Antoniutti.

La nouvelle préfecture compte deux territoires géographiquement séparés,
situés sur la cote occidentale de 1'Afrique, prés des iles Canaries.

L’Ifni est beaucoup plus petit: 1.500 km?. Terrain montagneux et pau~
vre en végétation, avec une population de 40.000 habitants, dont 8.000 rési-
dent a Sidi Ifni, capitale du territoire et siége de la préfecture. Sauf 2.500
espagnols, les habitants sont indigénes, berbéres pour la plupart, mahométans
de religion. Ceux-~ci vivent principalement de la péche et de la culture des
dattiers et de quelques légumes. Ils sont sédentaires.
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Le Sahara espagnol se trouve plus au sud, séparé d'Ifni par 100 km.
de territoire francais. Sa superficie est de 300.000 km2. Dans sa partie la
plus longue, il compte 1.000 km. Sa largeur est beaucoup moindre et assez
variable. C'est un désert aride habité par quelque 50.000 ames, dont un
peu plus de 1500 espagnols, le reste est constitué de “mores” ou berbéres

de vie nomade qui vivent presque exclusivement de la péche.

La population espagnole est composée de trois groupes: la population
civile (marchands et employés), les militaires et les agents d'administration.
Ces derniers forment le noyau le plus important.

Dans ce décret d'érection de la nouvelle préfecture, on détache I'Ifni
du vicariat du Maroc et le Sahara du vicariat de Gardaia. Mais depuis
que le Gouvernement francais reconnut en 1900 la domination espagnole
sur ces territoires, le soin spirituel de ces régions était confi¢ a I'évéque de
Las Palmas (lles Canaries). Cette situation quelque peu anormale cesse
avec la nouvelle circonscription ecclésiastique.

Le R.P. Erviti, tout de suite aprés sa nomination, partit vers la mission,
pendant qu'on lui désignait ses premiers collaborateurs: les RR.PP. Angel
Vega, Antonio Muniz, Alejandro Tacoronte et les FF. coadjuteurs: Ma-
nuel San Jose, Cirilo Garcia et Sebastian Madinabeitia.

La fete du départ missionnaire eut lieu le 3 octobre 1954 dans notre
sanctuaire de Notre-Dame de Fatima récemment inauguré a Madrid. Elle
fut présidée par S. E. le nonce, Mor Antoniutti. Monseigneur le préfet apos-
toligue fut dans l'impossibilité de participer a cette belle cérémonie.

Les quatre péres et les trois fréres composant la premiére équipe de la
préfecture ont été chargés de trois postes missionnaires: Mor le préfet, un
pére et un frére sont restés a Sidi Ifni ot la mission posséde une bonne ré-
sidence et une ample chapelle; les deux noyaux principaux du Sahara: Villa
Cisneres (300 catholiques) et Aaiun (700 catholiques) ont recu un pére et
frére chacun. Depuis I'an dernier un pére sortant de Pozuelo ayant recu son
obédience pour la préfecture, on a pu ouvrir un nouveau poste a Villa Bens
(200 catholiques), oit un pére seul est chargé du ministére. De ces postes,
les missionnaires doivent desservir d'autres centres de population assez
distants.

Le ministére des missionnaires pour le moment doit se borper aux soins
spirituels des catholiques, car étant données les dispositions des musulmans,
tout posélytisme ou toute évangélisation directe aurait de funestes consé-
quences. Il faut patienter et rendre, aux yeux de cette population fermée
et défiante, le témoignage de la foi et de la charité évangéliques, qui
— espérons-le — ouvrira les cceurs au message du Christ. Les missionnaires,
cependant ont des relations fréquentes avec les indigénes et jouissent auprées
d’'eux d'un grand prestige. Quelques péres s'adonnent & l'étude de I'arabe.

Le travail ne manque pas.. En plus du ministére paroissial, on doit
visiter les divers postes, et, & Sidi Ifni, les missionnaires ont & leur charge
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les cours de religion a l'Institut d’Enseignement moyen et aux autres écoles
de l'état; ils ont aussi une école a la mission. (Ces écoles sont aussi fréquen-
tées par des enfants indigénes.)

Mais ce qui rend surtout difficile et pénible cette mission d'Ifni-Sahara,
ce sont les immenses distances entre divers postes, distances qui empéchent
le contact fréquent entre les missionnaires. Les voyages doivent s’accom-
plir en avion (par terre ils sont souvent impossibles & travers le désert);
les péres profitent des avions militaires pour visiter les autres centres de la

mission, parfois éloignés de 500 km.

A mesure que le personnel de la préfecture augmentera, on pourra ouvrir
de nouvelles chapelles, établir des contacts plus fréquents entre les mission~
naires, atteindre plus efficacement 1'élément indigéne avec des écoles, des
hopitaux, etc.

C’est ainsi que s’est ouvert un nouveau chapitre de I'épopée mission~
naire de la Congrégation. Sur plusieurs points, cette mission rappelle l'essai
d’Algérie. Qui sait si les Oblats espagnols ne sont pas & réaliser, & cent
ans de distance, un réve qui hantait le coeur apostolique du Fondateur,
I'évangélisation de cette Afrique du Nord qu'il voulait donner au Christ et

a I'Eglise?
Frangois MarTin, O.M.L,

Pozuelo de Alarcon,
Madrid.

Les Oblats en Irlande depuis cent ans

Dés le moment ot Mor de Mazenod put songer a établir les Oblats
dans les Iles Britanniques, ses yeux ne manquérent pas de se tourner vers
I'Irlande. Le P. William Daly, la premiére recrue de langue anglaise, n'était~
il pas d'ailleurs originaire de Newtown Barry, dans le comté de Wexford?
Rien d'étonnant a ce qu'on retrouve celui-ci dans sa patrie, presque au len~
demain de son ordination, & 1'été de 1841. L’archevéque de Dublin lui mé-
nagea méme une entrevue avec le groupe des évéques d'Irlande réunis au
séminaire de Maynooth. L’accueil fut sympathique et on promit au P, Daly
de seconder ses efforts en faveur de la congrégation des Oblats.

Un an plus tard, le P. C. Aubert arrivait & son tour en Irlande avec le
dessein d'y établir un séminaire. Malgré les appuis qu’il sut se ménager,
les pourparlers trainérent en longueur et finirent par étre rompus. Un projet
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de fusion avec la petite congrégation des Fréres de Saint-Patrice n'eut guére
plus de suite. L’heure de la Providence n'avait donc point encore sonné.
Les résultats de ces premiéres démarches des Péres Daly et Aubert ne furent
tout de méme pas nuls. Quelques excellents sujets furent recrutés et des amis
sincéres furent acquis & la Congrégation. Pour plusieurs années, toutefois,
les fondations d'Angleterre et d'Ecosse absorberaient toutes les énergies et
les ressources disponibles (Ortolan, Cent ans d’apostolat. I, pp. 512-517).

Ce n'est pourtant pas que I'Irlande ait jamais cessé d'étre l'objet de la
pensée et de la sollicitude de notre vénéré Fondateur. Les épreuves répétées
qui s’abattirent sur ce pays lui fournirent l'occasion, en 1847, d'exprimer
dans un mandement pastoral les sentiments qu'il nourrissait a son endroit:
“Elle [I'Irlande] a été destinée a montrer tout ce qu'une nation soutenue
par la foi peut avoir de générosité, de patience et de résignation dans les
positions les plus douloureuses. Mais, dans les desseins de Dieu, le peuple
Irlandais n'a pas dit seulement étre un exemple admirable: la pauvreté et
les souffrances, qui ont été le partage de sa fidélité, doivent nous étre
d'autant plus précieuses que c'est & ce prix qu'il est devenu un instrument
providentiel de la propagation de la foi. Ses larmes, quelquefois mélées a son
sang, ont été fécondes pour la vérité.” L’évéque constatait ensuite comment,
I'émigration ayant porté des fils de ce peuple sur tous les points des pos-
sessions britanniques et de I'’Amérique du Nord, “il y a été, presque partout,
la premiére base d'une chrétienté catholique et comme le levain par laquel
la grace fait fermenter la masse environnante des populations étrangéres a
la wvéritable Eqglise” (Mandement du 24 février 1847)

critanie nLgiise A ICVIIEY 10U/ .

Le Fondateur était trop clairvoyant pour ne pas percevoir les avantages
quiil y avait, dans l'intérét méme du pays et des missions étrangéres, a
assurer un établissement solide de la Congrégation sur le sol de I'Irlande.
En 1855, la situation des communautés d'Angleterre et d'Fcosse se trouvant
raffermie aprés les éprenves des anndes précédentes, Mar de Mazenod jugea
le moment venu de tenter un nouvel essai. Le P. Cooke, provincial de la
province britannique, fut chargé de faire, dans ce but, les démarches néces-
saires. Il nous a lui-méme rapporté la suite des événements qui devaient
obtenir une si heureuse issue: le cocher qui, 2 Dublin, le conduit par erreur
prés du couvent des Augustins; la rencontre du prieur qui l'engage a venir
précher dans son église; la premiére mission oblate en terre irlandaise a
laquelle prirent part, en mai 1856, les Péres Cooke, Gubbins, Fox et Arnoux;
la satisfaction de I'archevéque; linvitation faite & brile-pourpoint au P.
Cooke de choisir un faubourg de la ville olt établir une maison; la réponse
qu'il fit & tout hasard: Kilmainham!

Kilmainham comprenait Inchicore, quartier habité par une population
ouvriére alors totalement dépourvue de secours religieux. Le prélat fut
enchanté de ce choix. Le reste de I'histoire tient du prodige. Une maison
et un vaste terrain furent acquis. En quatre jours, sept cents ouvriers de
la compagnie des chemins de fer construisirent, en dehors de leurs heures



LES OBLATS EN IRLANDE 285

régulieres de travail, une chapelle capable de contenir plus de mille per-
sonnes. Une grande mission marqua le début d'une ére nouvelle pour
Inchicore qui devint le centre d’'ou les Péres rayonnérent a travers tout [e
pays (Cooke, Sketches of the Life of Mgr. de Mazenod. I, pp. 211-217).

Si nous pouvons discerner le doigt de Dieu dans les circonstances
qui ont entouré cette fondation il est également permis de voir une disposition
spéciale de la Providence dans deux événements qui sont ensuite venus
comme y mettre le sceau, deux événements de caractére fort différent,
mais tous deux prometteurs d'un avenir fécond: la sainte mort du P. Richard
et la visite de Mgr de Mazenod.

Le P. Richard fut le premier supérieur d'Inchicore. Il s'était en quel-
ques mois attaché toute la population de Iendroit par son zéle et ses
vertus. Sa mort fut l'occasion de manifestations extraordinaires de wvéné-~
ration et de gratitude. Il suffit ici de remnvoyer au récit du P. Cooke, qui
fut le témoin édifié des derniers mois de sa vie et qui l'assista au cours de
sa maladie, en avril 1857 (Loc. cit., pp. 217-220).

Cette tombe s'était refermée depuis trois mois & peine lorsque Msr de
Mazenod vint faire la visite de la province britannique. Il avait déja par~
courn ['Angleterre en 1850, mais cette fois son itinéraire le conduirait
aussi en Ecosse et en Irlande. Il arriva a Dublin le 20 juillet et y demeura
une semaine entiére a établir des relations avec les autorités religieuses et a
visiter les institutions de la wville. Il fut enchanté de la cordialité avec
laquelle on le regut partout. Son Journal et sa correspondance conservent
I'expression émue des “merveilles” qui remplirent ces journées (Rey, His-
toire de Mg de Mazenod, 11, pp. 643-646). Le dimanche 26 juillet il célébra
la messe dans la chapelle provisoire d'Inchicore et distribua pendant une
heure la sainte communion & la foule qui se pressait 4 la sainte table et
dont la piété laissa sur lui l'impression la plus vive (Cooke, loc. cit., p. 233).

Avant de quitter cette ville attachante qui lui avait procuré tant de
consolations il voulut laisser & ses fils I'expression de son attachement et
de sa joie: “Je me veux pas quitter Dublin sans laisser un témoignage de
ma satisfaction a la communauté que je suis venu visiter. Le bon esprit, la ré-
gularité, le zéle du petit nombre de nos péres qui composent cette commu-
nauté m'ont singuliérement édifié. Il est bien consolant pour moi de voir
comment ils répondent & la belle mission que le Seigneur leur a donnée
en établissant notre Congrégation dans cette importante ville. Je considére
cette précieuse grace comme une récompense des travaux qu'ils ont entre-
pris pour la gloire de Dieu, et le salut des &mes dans l'église des Augus-
tins et ailleurs. [...]

“Je pars plein d’admiration pour la foi de ce bon peuple auquel nos
péres donnent leurs soins et touché jusqu'au fond du cceur des témoignages
de respect et d'affection qu'ils ont si bien et si haut manifestés pour moi.
[...] Je pars avec la pensée pénible que je ne reverrai plus ce bon peuple
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et les hommes respectables qui se sont montrés si aimables pour moi et qui,
en commencant par Msr "Archevéque, me témoignent tant de regret que je
ne puisse pas prolonger plus longtemps mon séjour parmi eux.

“Je finis ces notes en me recommandant au souvenir et aux priéres de
mes chers enfants les péres et les fréres de cette naissante communauté de
Dublin, et je leur donne a tous de grand cceur ma paternelle benedlctlon
(Message a la communauté de Dublin, 26 juillet 1857).

Cette bénédiction était garante d'un apostolat fructueux. Nos cent ans
d'histoire en terre irlandaise en sont la preuve palpable et fournissent d'am-
ples motifs aux célébrations prévues pour ces semaines-ci et auxquelles tous
les Oblats voudront s’associer dans la joie et l'action de graces.

Emilien Lammranpe, O.M.I.
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Germain Lesace, O.M.L, Jeunes d’aujourd’hui et Vie religieuse. Ottawa,
Les Editions de I'Université, 1955. 179 pages 24.5 cm., $2.50.

Les jeunes d'aujourd’hui n'ont pas toujours bonne presse; mais partout
on parle d'eux. Un professeur d'université américain y voit une sorte de “dé-
tournement d'anxiété”. Selon lui, notre société est en pleine période d'auto-
critique avancée. Maintenant nous ne critiquons plus l'ordre économique,
comme nous le faisions en 1935. Aujourd’hui c’est plus sir et plus a la
mode de porter son attention sur les jeunes...

L'étude du R.P. Lesage résume en quelque sorte les données déja pré-
sentées en les confrontant avec le probléme de I'adaptation & la vie religieuse.
Sujet palpitant d’intérét et d'actualité. On reprochera peut-étre a 1'A. de
s'en tenir & une analyse du dossier des jeunes d'aujourd’hui; mais le tableau
qu'il trace avec ces éléments est courageux et personnel. Il aidera nombre
de directeurs d'ames & comprendre les jeunes qu'ils doivent guider vers la
perfection religieuse.

La premiére partie étudie avec un robuste optimisme la personnalité
des jeunes d'aujourd’hui selon leur mentalité sociale (ch. II), leurs dispo-
sitions physiques (III), leur développement intellectuel (IV), leurs attitudes
devant les valeurs morales (V), enfin leurs tendances psychologiques (VI).
Vient ensuite la deuxiéme partie qui montre comment présenter a ces jeunes
la vie religieuse dans ses exigences essentielles, mais dépouillée de forma-
lisme et de certains cadres désuets. Dans cette perspective, I'A. décrit suc~
cessivement la perfection religieuse (VII), I'idéal spirituel (VIII), la person~
nalité surnaturelle (IX), les ceuvres communautaires (X) et la vie régu-
liere (XI).

La lecture de cet ouvrage fournira ample matiére a réflexion aux maitres
des novices et aux directeurs de scolasticat. Ils v trouveront exposés et réso-
lus les principaux préjugés des jeunes contre la vie religieuse et ses obser~
vances, ils découvriront la source de certaines réactions & premiére vue un
peu déconcertantes devant les exigences de notre vie, enfin ils trouveront
formulé clairement et de facon systématique ce que leur expérience person-~
nelle leur aura sans doute appris de la maniére de se comporter avec les
jeunes ames éprises d'idéal qui viennent a nous en quéte d'une millieu propre
a réaliser leur réve de sainteté et d'apostolat.

Maurice GiLert, O.M.L

Gilbert Porcier, O.M.I., Hygiéne mentale (texte polycopié). College de
Rouyn, Qué., 1956, 3 t., 250 p.

Le R.P. G. Forcier, O.M.I., a rédigé ce cours d’hygiéne mentale a Il'in~
tention des étudiantes de 'Hépital Youville de Noranda, Province de Québec.
Ce cours nous parait des plus utiles et des mieux charpentés.

Aprés une définition théorique et pratique de ['hygiéne mentale, I'auteur
essaie de préciser ce qu'est la santé mentale et comment elle peut se conser~
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ver. Puis, dans la deuxiéme partie de son cours, il passe aux grands fac-
teurs qui déterminent la santé mentale: physique, psychique, héréditaire et
mésologique (surtout le milieu familial). Dans une troisiéme partie il étudie
le probléme de I'adaptation et indique les moyens qui sont & la disposition de
Pindividu dans diverses situations de la vie. Dans la quatriéme, il précise
les wvicissitudes d'adaptation aux différents &ges: premiére et seconde en-
fance, crise de 7 ans, troisiéme enfance, crise de 12 ans, puberté, adolescence
proprement dite, age adulte et vieillesse. Il approfondit tout spécialement,
dans la cinquiéme partie, le probléme de la mésadaptation. Enfin, dans la
sixiéme et derniére partie, l'auteur montre les avantages pour l'infirmiére
4 bien connaitre les principes de 'hygiéne mentale et leurs applications prin~
" cipales.

Tout cela est présenté dans un climat de saine philosophie et de con-
victions chrétiennes. Ce qui est assez rare en ce domaine. Il évite par la
bien des extrapolations facheuses que l'on rencontre fréquemment chez les
auteurs qui s’occupent de ces problemes. Souvent rédigé d'une fagon sché-
matique ~ l'auteur s'en excuse dans un avertissement au début de son tra-
vail — ce cours livre I'essentiel de ce gu'un non-spécialiste doit savoir de
I'hygiéne mentale. Il rendra donc service & tous ceux qui s'intéressent de
quelque facon au bien-etre social ou & l'éducation. L’avantage primordial de
ce cours nous semble consister dans la synthése que l'auteur a réussi & opé-
rer des littératures anglo-saxonnes et francaises sur le sujet.

Nous souhaitons vivement que l'auteur puisse continuer & parfaire cette
ceuvre déja substantiellement trés valable et en présenter au public un texte
élaboré.

Henri Grarron, O.M.L

Albert P. McGran, OM.1., In Him We Live. The Good Word for
Today. Milwaukee, The Bruce Publishing Company, [1956]. 365 pages,
18 cm., $3.45.

Father McGrann's In Him We Live is a handbook of inspirational themes
for the twentieth~century layman. In its compact format it contains three
hundred and sixty-five short meditations — a “good word” for every day of
the year. Each of the page-long meditations begins with a text from Holy
Scripture and ends with a challenging spiritual message from one of the
great masters of the spiritual life or from the Imifation of Christ. Between
the two are inserted the author’s personal reflections, well illustrated with
interesting examples drawn from mordern life.

This is a book to be recommended to serious laymen by our retreat
masters and spiritual directors. It can be useful to the priests themselves
as a meditation book; it can also be considered as an example of the
spiritual doctrine of the Church adapted to present day life, recalling Bishop
Sheen’s lively style.

Maurice GiLBert, O.M.L

Cum permissu Superiorum. Ad usum privatum.




SAINTES REGLES

Le “petit office” des freres
P

SUMMARY. — By inserting the “little office” for lay brothers into the
Rule, our Founder ventured away from the models that had guided him —~ saint
Alphonsus, saint Ignatius, saint Vincent — to resume a tradition found in
the older manastic Orders.

The divine office is the prayer of the entire Mystical Body, whether
clerical or lay. And that is why all monks in the older Orders took part
in it, each according to his capacities. Due to the nature of their occupations,
lay brothers join in this liturgical prayer by reciting an office composed of
the Pafer Noster and the Gloria Patri, which was ratified by Innocent IV
in a bull (1253). This office, adapted and given a stronger Marian note
through the addition of the Ave Maria, was approved in our Rule by Rome.

Though they are not, like monks, officially delegated by the Church,
the Oblates who are without sacred Orders, participate nevertheless in this
great liturgical prayer, not only in their own name, but in the name also of
the Congregation, which realizes through this office one of its secondary
ends and fulfills its role of substitution for the primitive Orders.

L’étude des sources employées par le P. de Mazenod pour
rédiger les articles des Régles concernant les fréres coadjuteurs
met en relief quelques points qui furent spécialement voulus par
lui.

Le petit office est un de ces éléments’. Sur ce sujet en
effet il s'est délibérément écarté de ses modéles pour reprendre
la tradition des Ordres anciens.

Nous commencerons donc par faire I'histoire du petit of-
fice dans les Ordres anciens, ce qui nous révélera la nature,
la grandeur et I'importance de ces priéres dans la vie religieuse
d’alors.

Puis nous ferons I'histoire de ce petit office chez les Oblats.

Nous pensons suivre ainsi les directives de S.S. Pie XII,
dans son encyclique sur la sainte Liturgie: ““Revenir par I'esprit

1 Voir Efudes Oblates, 1955, p. 300 et également p. 237-240, 282, 284.
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et le coeur aux sources de la liturgie est chose sage et louable,
pour pénétrer le sens des formules et des cérémonies.”

Chacun pourra en effet dégager de cette étude historique
la spiritualité du petit office.

I.—-LE PETIT OFFICE
DANS LES ORDRES ANCIENS.

1. Office divin et Ordres religieux.

C'est dés le premier jour de son existence que spontané-
ment I'Eglise fait monter vers Dieu la priére liturgique, ¢’est-a-
dire la “priére du Corps mystique du Christ adress¢ a Dieu
au nom et pour I'avantage de tous les chrétiens”. Au jour de
la Pentecdte, en effet, toute I'Eglise d’alors avec ses quelques
cent vingt membres, ses douze chefs, “unis d'un méme cceur”
persévére dans la priére autour de Notre-Dame?.
continuera cette liturgie: ses fidéles
commune, & ['eucharistie, et aux priéres; tous les jours d'un
méme cceur ils fréquentent assidiiment le Temple, et ils louent
Dieu?.”

Dans les Egiises particuiiéres, on organise aussi cete priére
officielle. Chaque “jour du Seigneur” on prépare le sacrifice
eucharistique par une "vigile” de priéres, de chants, d'instruc-
tions*.

Aux premiers siécles, les fideéles aiment participer & cette
liturgie qui est alors de forme trés populaire. Quel évéque d’au-
jourd’hui pourrait encore adresser & son peuple ce sermon de
I'évéeque d'Hippone, saint Augustin: “Levez-vous de bon matin

pour les vigiles, réunissez-vous pour tierce, sexte et none, avant

2 Actes des Apotres, I, 14-15 et 1I, 1.
3 Actes des Apotres, II, 42, 46, 47,
4 Voir Dom GuEranGer, Institutions liturgiques, t. I, ch. 4.
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toute occupation. Que nul ne s'exempte du saint office sans
raison grave, maladie ou fonction publique®.”

Dans une telle atmosphére religieuse, tout quitter pour se
consacrer au service de Dieu, c’était d’abord vouloir s’assurer
la liberté nécessaire pour pouvoir participer a la priére liturgi-
que, soit en venant fidélement aux offices publics dans les ba-
siliques®, soit en formant, dans les solitudes, comme une petite
Eglise dont la charge principale serait la permanence de I'office
divin, C’est ainsi que saint Pacdme compose pour ses cénobites
un office, assez court d'ailleurs, “afin que les petits puissent,
dit-il, s’en acquitter sans peine’”.

Peu a peu l'office divin s'organise. Les fidéles, plus nom-
breux mais moins fervents,-et les pasteurs se font remplacer par
des “permanents” de la priére liturgique. Evéque et prétres
seront représentés par le collége des ‘“chanoines’”; quant aux
fideles, ils se déchargeront sur les “moines”, qui sont alors sur-~
tout des laics. L’Eglise ratifiera cette suppléance et donnera
ainsi aux moines un rdle officiel dans l'office liturgique. La
priere des Chefs (office canomial) et la priere des Membres

(office monacal) tendent alors & se séparer et ne se complétent
plus “visiblement”. Néanmoins elles réagissent 'une sur l'autre.
L’office canonial copie celui des moines: comme lui il devient
plus long® et quotidien, et non plus seulement dominical. Les
moines copient les chanoines: de plus en plus ils tendent a
devenir “clercs” et méme prétres. La liturgie perd alors de son
caractére ‘'populaire”, pour devenir la spécialité des “clercs”,

5 Sermon LV de tempore, cité par Dom GUERANGER, loc. cit., t. I, p. 101,

% Ainsi au IVe siécle des ascétes et des vierges assuraient a Jérusalem
une assistance convenable aux offices quotidiens ou dominicaux qui étaient
présidés par 'évéque, des prétres et des diacres, & la basilique de I'Anastasis
(Dom Baupot, Le Bréviaire, p. 13}. A la méme époque la Régle de saint
Augustin recommande la modestie a I'église, spécialement vis-a-vis des fem-
mes: les moines en effet devaient se rendre a la basilique d'Hippone pour
la célébration des saints mystéres, l'oratoire du monastére ne comportant
pas d'autel (La vie augustinienne, nov. 1955, p. 182-183 et note 4).

7 Dictionnaire de Théologie catholique, art. “Pacéme,” col. 1724.

8 Dom SALMON, abbé de Saint Jérome in Urbe écrit: “L'office le plus
parfait n'est ni le plus long, ni le plus compliqué: c'est celui qui dans la ligne
de la grande tradition répond le mieux aux conditions réelles et aux besoins
de I'Eglise et de ses ministres” ("Aux origines du Bréviaire”, dans La
Maison-Dieu 1951, n. 27, p. 136).
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les seuls qui maintenant comprennent le latin®. Et comme les
moines désertent de plus en plus le travail manuel, on allonge
Ioffice (spécialement & Cluny) pour occuper le temps.

A la fin du XlIe siécle, un laic non instruit ne peut plus
se faire “moine” bénédictin au sens strict: car il ne peut plus
chanter l'office divin, trop long et incompréhensible pour lui.
Et pourtant, & cette époque qui connut un renouveau chrétien
incroyable, ils sont nombreux, trés nombreux ces laics, travail~
leurs de la terre, sans instruction, qui demandent & entrer au
couvent pour y trouver cette “conversion des moeurs’” dont fait
veeu le moine de saint Benoit®. C'est alors qu'on va trouver
lIa solution des “convers”.

2. Les convers et l'office divin.

Ces “convers” ont eu des précurseurs dans ces serviteurs
qui se dévouaient pour “apporter leur pain” aux ermites de
Camaldoli, fondés par saint Romuald (1012), ou dans les fon-

dations issues de Camaldoli, & Fonte Avellane avec saint Pierre
Damien (1035), & Vallombreuse avec saint Jean Gualbert

mier ombr int Jean Gualbert
{1039). On =nous fait remarquer qu'ils “différent 3 peine des
moines”’. “Quelques-uns se Iévent la nuit pour venir a I'église

entendre les psaumes des vigiles'.”

L'abbaye clunisienne d'Hirschau (Wurtemberg) recoit aussi
de ces serviteurs religieux et I'abbé Guillaume (i07i) étabiit

9 Ce n'est pas par hasard que le mot “clerc” désigne et les ecclésiastiques
et les lettrés (v.g. clercs de notaire). Au moyen-age “étaient clercs tous ceux
qui poursuivaient une formation intellectuelle. Or la culture était dans une
large mesure le privilege du clergé. Le lettré s'identifie avec le clerc et
I'illettré avec le laic... Une telle conception barrait dans une certaine mesure
I'idée originelle des grands fondateurs Benoit et Francois sur I'état religieux:
celle d'un ensemble de laics formant une société autonome a caractére égale-
ment hiérarchique, ou du moins d'un ensemble de prétres et laics vivant
exactement la méme vie dans une parfaite égalité de droits.” (Urs von Bar-
THASAR, Laicat et plein apostolat, édition La Pensée catholique, p. 49-50).
Clest cette situation sociale qui fut cause de l'établissement des convers.

10 “Suscipiendus, in oratorio coram omnibus, promittat de stabilitate sua
et conversione morum suorum et obedientia, coram Deo et Sanctis ejus.” Ré-~
gle de saint Benoit, chap. 58.

11 Dictionnaire d'Histoire ecclésiastique, art. “Camaldule”; Patrologie
latine, t. 146, col. 776-777; t. 145, col. 342.
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leur premiére législation, Ils vivent en dehors de la cldture,
ont leur réfectoire et leur choeur & part. Ils viennent tous a
I'église la nuit pour entendre matines; ils peuvent cependant par-~
tir se recoucher avant la fin de l'office. Ils reviennent pour prime
et la messe et vont ensuite a leurs travaux. Le soir ils assistent
a4 complies. On fixe qu'ils diront “autant de Pater que de
psaumes”’ qu'ils n'auront pas entendus lorsqu'ils sont absents du
cheeur??,

A la Chartreuse (1084), les convers habitent en dehors de
la cléture et ont leur chapelle, en bas du monastére. Les di-
manches et les fétes, ils viennent dans I'église des moines et y
écoutent la psalmodie. Les autres jours, ils se réunissent dans
leur chapelle et le moine chargé d’eux vient réciter en leur pré~
sence et sur un rythme plus rapide tout l'office divin. Si ce
moine n'est pas libre, les convers récitent entre eux un office
de Pater et de Gloria®™.

C’est Citeaux (1098) qui va donner aux convers leur sta-
tut définitif. Ils ne sont plus seulement des serviteurs donnés a
Dieu, mais de vrais fréres, faisant partie de la famille, “que lI'on
doit traiter dans leur vie comme dans leur mort comme des
moines, bien qu'ils n'aient pas la “monachatus*.” Cette der-~
niére expression veut dire qu’ils ne sont pas tenus a certains
points requis par saint Benoit pour constituer un “moine” au
sens plénier: ils ne sont pas en effet tenus & la stricte cloture,
étant obligés de loger parfois hors du monastére, dans les fermes
de I'abbaye; ils ne sont pas tenus & chanter tout l'office divin
avec la communauté, Cependant ils sont obligés, suivant leur
condition a la cléture et & l'office. Ainsi les dimanches et fétes,
ils viennent dans leur choeur assiter a la psalmodie des moines;
ils y participent en observant les mémes cérémonies (génu-
flexions, signes de croix...) et en disant leurs Pater en silence.
Les autres jours, ils n'assistent au cheur qu'a matines, laudes,
prime et complies. Ils disent les autres heures sur leur lieu de
travail, et, suivant la Régle de saint Benoit, & la méme heure

12 Pafr, lat., t. 150, col. 914, 996, 968. C'est pratiquement encore la
formule des sceurs touriéres du Carmel.

18 Patfr, lat., t. 153, col. 43.

14 Exordium parvum, c. 15.
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que la communauté. Debout, en silence, ils récitent Pater et
Ave, disent & haute voix en se signant le “Deus in adjutorium”,
récitent en silence le Pater — qu'ils auraient dit également en
silence au cheeur en écoutant le psaume correspondant —, puis
& haute voix en faisant l'inclination le Gloria qui termine chaque
psaume; enfin ils disent & haute voix la conclusion de l'office
du cheeur: Kyrie, Pater, Per Dominum, Benedicamus Domino,

Fidelium.

Plus intéressant encore pour nous est le statut des convers
dans les nombreux Ordres de Chanoines réguliers qui fleuris-
sent & cette époque, Il s'agit en effet d’Ordres d’abord et avant
tout cléricaux. Or, par souci de reproduire la ‘“‘vie apostolique’
de la premiére communauté chrétienne de Jérusalem, ces Ordres
admettent dans leur corps non seulement des clercs, mais aussi
des laics, et méme des laics des deux sexes. ‘“Saint Norbert
avait une telle éloquence, exercait une telle attirance qu'a ses
discours une foule de clercs, d’hommes et de femmes, se dé-
cidaient & quitter le siécle pour embrasser la vie religieuse.” Les
monastéres de Chanoines Réguliers comprennent alors, autour
d'une méme église, un couvent de chanoines, une communauté
de fréres convers et un couvent de femmes, qui, au début, sont
des converses. Au monastére prémontré de Laon (1120), il y
avait & peine cent clercs pour quatre cents convers. Fréres laics
et sceurs converses assistent aux matines des chanoines, ainsi
qu’a la messe matinale et aux complies. Les dimanches et fétes,
ils entendent la messe solennelie et les vépres’. On imagine
la splendeur de cette liturgie ot toute I'Eglise est représentée,
oll régne cette unanimité dans la priére si profondément vécue
& Jérusalem, et l'on comprend l'engouement que suscita Prémon-
tré dans le monde chrétien d’alors.

Saint Dominique, quoique ancien chanoine régulier, s'inspi-
rera pour ses convers surtout des cisterciens (1216)%,

Quand a saint Francois, il entend grouper pour vivre la

1% PeTiT, dans Suppl. vie spirituelle, 15 nov. 1949, p. 289, et 303-307.
Voir aussi dans Dict. Hist. eccl. 1'art. “Chanoine’.

16 MuLeERN, O.P., dans Suppl. vie spir. 15 sept. 1952, p. 315. La
distinction entre fréres convers et clercs était plus rigide a Citaux qua
Prémontré, a cause de la cléture.
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pauvreté évangélique aussi bien les laics que les clercs. Il écrit
donc dans sa “‘premiére Régle” (ch. 3) (1221): “Tous les
freres, clercs ou laics, disent l'office divin. Les clercs le disent
suivant la coutume des clercs, ils pourront donc avoir les livres
nécessaires pour remplir leur office. Aux laics qui savent lire
il est permis d’avoir le psautier; aux autres qui ne savent pas
lire, il n'est pas permis d'avoir de livre. Que les laics disent
Credo, 24 Pater avec Gloria pour matines...” Les fréres lais

assistent a4 la psalmodie au méme chceur que les clercs et sy
unissent par leur Pater.

Cette fagon de participer a I'office divin est alors universelle,
On la retrouve dans les Ordres hospitaliers, militaires, chez les
ermites et les reclus (par exemple Templiers, Trinitaires, Jé-
suites, Fréres de saint Jean de Dieu)?”,

3. L'office des convers dans les Ordres anciens.

A. Sa composition.

A Torigine, a l'abbaye d'Hirschau, les convers ne disent
leurs Pater que lorsqu’ils ne sont pas au chceur a la psalmodie
des moines. Alors ils disent “autant de Pater que de psaumes”
non entendus.

On en vint assez vite & réciter les Pater méme lorsqu’on
assistait aux heures canoniales des moines. Quant au nombre de
ces Pater, la plus grands diversité régne entre les familles reli-
gieuses, et il n'y a plus correspondance stricte entre le nombre
des Pater et le nombre des psaumes?®,

17 Dict. Droit canonique, art. “convers”, col 539-540. Dans cet article
fort intéressant, le P. BonpuerLre, O.P., parle longuement de l'office des
Pater. Nous lui avons fait de larges emprunts,

18 Voici quelques compositions de 'office des Pater:

Matines Laudes P. Heures  Vépres C(l)énpl. Total
12

Camaldules: 33 20 10 115
Chartreux: 58 25 83
Cisterciens: 20 10 5 10 5 65
Prémontrés :

et Carmes: 25 7 7 15 7 82
Dominicains: 24 12 7 12 7 83
Franciscains: 24 5 7 12 7 76
Oblats: (Ave) 9 6 3 6 5 38

Les matines des camaldules se composent de la “couronne du Seigneur’:
trois dizaines de Pafer séparés chacune par un Ave et suivies de trois Pafer,
un Ave et le Credo.
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A partir de 1266, les dominicains doublent chaque Pater
par un Ave Maria. D’autres Ordres introduiront également des
Ave.

A Citeaux, les fréres disent aussi les priéres préparatoires
(Pater, Ave, Credo, Deus in adjutorium) et finales (Kyrie,
Pater, Per Dominum, Benedicamus, Fidelium)*®. lls récitent
également un office correspondant au petit office de la Sainte
Vierge des clercs® et un autre correspondant aux Vépres et
laudes des défunts®.

Pour ne pas se perdre dans ces priéres, on imagina de
compter les Pater sur des grains reliés ensemble, Cet ancétre
du chapelet se nommait “patenétre’”. On le portait a la ceinture.
La coquetterie, qui cherche sa pature méme dans des couvents
d’hommes, dut y trouver son compte, puisqu'un chapitre provin-
cial de dominicains interdit aux convers de porter des patendtres
d’ambre ou de corail®?!

Pourquoi a-t-on choisi le Pater pour remplacer les psaumes?
Le Pater est la priere que Jésus, le Chef du Corps mystique,
nous a enseignée; elle est la priére du membre de ce Corps,

19 Comme les cisterciens, les dominicains ajoutent Deus in adjuforium et
finissent par Benedicamus Domino; mais ils ne disent pas les Pafer, Awe,
Credo préparatoires qui sont d'ailleurs d'origine assez récente (XIIle s.;
ils ne sont obligatoires que depuis Pie V, cf. Dom Baupor, Le Bréviaire,
p. 120). Les franciscains n'ajoutent absolument rien aux Pafer. ni Ave. ni
Gloria, ni Deus in adjuforium, ni Benedicamus.

20 Voici sa composition:

Matines: Domine labia... Deus in adjutorium, Gloria, 10 Ave.

Laudes et vépres: Deus in adjutorium, Gloria, 10 Ave.

Petites heures: Deus in adjutorium, Gloria, 5 Ave.

Complies: Converte nos, Deus in adjutorium, Gloria, 5 Ave.

On ne dit ni Pafer, Ave, Credo au début, ni Gloria, ni conclusion a la fin.

On peut se demander si ce petit office d'Ave n'est pas a l'origine du
chapelet. On appelle en effet le Rosaire dés le XIIe s. “psautier de Marie”,
et les 150 Ave correspondent aux 150 psaumes. Au XIVe s. un dominicain
le nomme: “la patrenostre-Dame-Dieu” (Dict. Théol. cath., art. “Rosaire”,
col. 2903 et 2906). Or ce terme ‘‘patendtre” désigait le petit office des
fréeres. Leur office de la Sainte Vierge comprenait cing dizaines d'Ave: ma-~
tines, laudes, deux fois deux petites heures, et vépres (il faut cependant
ajouter les 5 Ave de complies).

21 Pour laudes (ou vépres) des défunts, on dit 7 Pater avec Requiem
(au lieu du Gloria).

22 Dictionnaire de Spiritualité, art. “Chapelet”, col. 478-479, Actuelle-
ment encore on se sert de cette sorte de chapelet pour compter les Pater: nous
avons vu celui d'une sceur touriére du Carmel.
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“chargé de la dire en vertu d'une mission authentique” venue
du Sauveur et rappelée par I'Eglise®., Il la dit “au nom de
I'Eglise” et ‘“pour tous®*”. Aussi tout chrétien est-il tenu de
savoir le Pater, qui fut toujours trés en honneur dans l'office
divin?®*. On a méme pu dire que “les heures canoniales ne sont
qu'un long développement de cette priére qui est un sommaire
de tout ce qu'il faut demander a Dieu?®".

Si un peu plus tard on ajouta des Ave, c’est que toute
priere de I'Eglise doit passer par Marie, vérité spécialement mise
en relief & cette époque par saint Pierre Damien, saint Bernard,
saint Dominique?’...

Quant & la langue du petit office, ¢’était le latin, la langue
liturgique®®.

B. Lieu de loffice.

Les heures qui ne sont pas dites au chceur en méme temps
que celles des moines, sont récitées sur le lieu de travail, a
I'heure de l'office choral, et autant que possible ensemble. Cis-

28 MerscH, Morale et corps mystique, p. 135.

24 Jla-II=, q. 83, a. 16 ad 3. A T'art. 7 ad 1, saint Thomas explique
I'universalité de cette priére en commentant saint Cyprien: “Le Maitre de
I'unité n’a pas voulu que la priére fat affaire privée et que chacun prie pour
soi seulement; il a voulu que chacun prie pour tous, lui qui nous a tous por-
tés dans son unité.”

25 Clest spécialement vrai pour I'Orient. Dans [l'office bénédictin, le
Pater termine toutes les heures a la facon des oraisons et il est chanté, cf.
Dom CagroL, Le livre de la priére antique, p. 136-137.

26 BoNa, De divina psalmodia, cité par Dom Baupor, Le bréviaire, p. 120.

27 I est doux a un Oblat de Marie de constater que le mouvement de
renouveau chrétien des XIe et XIle s. eut pour caractéristiques et 1'éclosion
des convers et un grand élan marial. Le petit office de la Sainte Vierge po~
pularisé par saint Pierre Damien contenait, en verset et répons, la premiére
partie de 1'Ave Maria actuel, sauf le “ef benedictus fructus” d’Elisabeth qui
fut ajouté au début du XlIe s. Cette salutation & Notre-Dame devint vite
populaire en ce siécle marial. Les conciles imposent aux fidéles de I'appren~
dre, comme le Pafer (fin Xlle s.). Vers 1230, 'Ave Maria fait partie des
priéres en usage chez les convers de la Chartreuse, en 1240 chez ceux de
Citeaux, en 1266 chez ceux de saint Dominique. L'usage de commencer les
heures canoniales par I'Ave existait chez les dominicains dés la premiére
partie du XIIIe s. Saint Pie V le prescrit avant le bréviaire en 1568, Pie XII
I'a supprimé en 1955. La deuxiéme partie de I'Ave Maria n'est commune que
depuis la fin du XVe s. (Dict. Théol. cath., t. 1, col. 1273-1277; Dict. Spiri-
tualité, art. “Ave Maria”, col. 1161-1165).

28 Dict. Droit can., art. “Convers”, col. 578-579.
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terciens et dominicains disent les Patfer en silence, les Gloria a
haute voix. On fait certains gestes rituels du cheeur. Chez les
Chanoines Réguliers de Hérival, en Lorraine, les convers ‘“‘chan~
tent leurs heures sur le lieu de travail et fléchissent le genoux
a Pater Noster®. Dans tous ces gestes on veut mettre en pra-
tique le chapitre 50 de la Régle de saint Benoit: “que les fréres
qui sont trop loin & cause de leurs travail et ne peuvent étre a
I'oratoire pour l'heure convenable, disent, 1a ot ils travaillent,
I'office divin, fléchissant les genoux avec un saint respect.” Dom
Delatte commente. ainsi ce passage: “Le lieu du travail devient
aussi sacré que l'oratoire. On y garde le cérémonial accoutumé:
inclinations, génuflexions. On ne veut pas dire qu'on récite tout
I'office & genoux, mais bien qu'on observe les mémes rubriques
qu'au cheeur®,”

Dans les Ordres plus anciens oit la différence de cloture
est un élément de distinction entre convers et moines, les fréres
ont une chapelle spéciale (Chartreux) ou un cheeur séparé
(Hirschau, Citeaux, Camaldules). Il en était ainsi au début
chez les dominicains; mais ils ne tardérent pas a imiter les
franciscains, chez qui les fréres lais ont toujours été admis au
méme cheeur que les clercs.

C. Obligation.

Avant le XVTIe siécle, la consécration & Dieu par les veeux
solennels comportait par le fait méme la charge d’assurer la
louange divine. Aussi les fréres convers n'étaient pas exemptés
de cette loi. On pensait qu'ils avaient la méme charge, quitte
4 la remplir d'une fagon spéciale et adaptée. Clest ce que dit
explicitement le dominicain Pierre de la Palud, au début du
XVIe siecle: ‘“Les convers sont, eux aussi, obligés a I'office
divin, mais de la fagon qui leur est fixée (c’est-a-dire par les
Pater), et non aux heures canoniales qui sont le propre des
clercs®.”

29 Dom Carmer, Histoire de Lorraine, t. 2, p. CXIIL.

30 Dom Derarte, Commentaire de la Régle de saint Benoit p. 368.

31 Commentarium Sententiarum, IV dist. XV, p. V, ad 1, concl. 4.
Pour ce théologien, par la profession solennelle il y a comme un contrat passé
avec I'Eglise. Le profés renonce aux biens temporels, et 'Eglise, en l'ap-
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Cette obligation de conscience fut dans la suite source abon-
dante de polémique entre moralistes. Elle est encore tenue actuel~
lement dans certains Ordres (par exemples, cisterciens, francis-
cains, carmes)?®,

D. Nature du petit office dans les anciens Ordres.

1° Participation authentique, mais adaptée, a l'office divin.
Tous les détails cités le prouvent: gestes, langue, composition,
obligation... Un détail de la Chartreuse est significatif: un moine
descend a la chapelle des fréres pour y réciter son office, pour
que les convers puissent ainsi y participer.

Le petit office, c'est I'office de ceux qui ne savent pas lire.
Chez les Servites de Marie (1240) “les clercs qui ne savent pas
lire, disent les Pater comme les laics®®”. FEt en 1253 le pape
Innocent IV ratifie officiellement dans la bulle d’approbation des
Clarisses cette équivalence entre les deux offices: “Les sceurs
qui savent lire réciteront I'office divin selon la coutume des fréres
mineurs... A celles qui, pour une cause raisonnable ne peuvent
occasionellement psalmodier leur office, on permettra de réciter
les Pater noster comme aux autres sceurs. Quant a celles qui
ne savent pas lire qu'elles disent: 24 Pater noster pour matines..."”

prouvant, s'engage a le prendre en charge pour le temporel. Mais le reli-
gieux, lui en_retour, recoit la charge spirituelle d'assurer la priére publique
de I'Eglise. Les profées sont donc obligés & I'office divin, les novices égale-
ment. En effet “bien qu'ils ne soient ni profés ni dans les Ordres sacrés,
comme les ministres de I'Eglise, ils sont nourris avec les biens de I'Eglise.
Item conversi ad officium divinum obligantur, secundum modum sibi taxatum:
non ad horas canonicas: quee sunt tamen clericorum.” On remarquera que
Pierre de la Palud tient les convers obligés a “I'office divin”; mais il
connait un double “mode” de s'en acquitter: le mode des clercs (les heures
canoniales) et le mode des convers (par les Pater).

32 “Nos fréres convers profés, tant & voeux temporaires que solennels,
doivent savoir qu'ils sont obligés en conscience, sous peine de péché véniel,
a la récitation méme privée de leurs offices” (Définitoire du Chapitre général
des Trappistes 1618 et 1927).

Le p. Ange du Sacré-Ceeur, carme, pense que les convers & veeux
solennels sont tenus a l'office des Pater sub peccafo, tandis que les convers
a veeux simples seulement vi consfitutionum (cité dans Revue des Com-
munautés religieuses, mars 1940, p. 44).

Les fréres franciscains se reconnaissent tenus aux Pater sous peine de
péché grave (M. a CoroNata, Instit. Juris Can, t. 1, n, 617).

3538 Constitutions des Servites, citées par Dict. Droit Can., art. “Convers”,
col. 580.
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Chez les franciscains, la chose est aussi trés nette. Les
fréres mineurs laics qui savent lire doivent, d'aprés la prima
Regula de 1221, réciter le psautier; par contre les fréres mineurs
clercs insuffisamment instruits sont censés satisfaire a I'obliga-~
tion des heures canoniales en disant le petit office des convers.
Ainsi le reconnait le pape Clément VII (1523-1534)%,

Deux raisons ont nécessité cette adaptation de l'office divin.

a) L'incompatibilité entre les régles liturgiques et la con~
dition sociale des convers au XII¢ siécle. Au temps de saint
Pacéme, de saint Benoit, de saint Augustin, I'office était en
langue vulgaire et assez court: il était adapté a une mentalité
populaire: tout travailleur pouvait étre moine; de fait il n'y a
pas de convers. Au Xll¢ le long office latin ne peut étre le
privilkge que des gens cultivés, capables de retenir ces prieres
par coeur. Aussi appelle-t-on couramment les convers “illiterati”:
les illettrés®.

b) Les travaux matériels. Le convers ne peut pas facile~
ment étre au choeur a toutes les heures canoniales. S'il travaille
dans les fermes il ne revient pas tous les soirs. Méme au cou-~

1T &
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pas

34 [.a Reégle de Sainte Claire, composée en grande partie par saint
Francois d'Assise, fut approuvée par le pape Innocent IV par une bulle du
S aout 1253. ({Bullarium Franciscanum, 1759 par SBARELEA, & I, p. 671}
C'est la bulle XII de ce pape dans le Bullarium Romanum. Les Constitu~
tions approuvées par Urbain IV en 1264, par Pie II pour les Colettines
en 1458, et mises a jour aprés le Code, contiennent toujours cette pres~
cription.

Casaruswos, dans son Compendium privilegiorum Fratrum minorum
(1619), au mot “moniales” {n. 30, p. 331) dit: “Idem Clemens VII quia
sunt nonnullee ex sororibus preedictis (il s'agif des moniales seu religiosee
existentes sub obedientia Ministri Generalis Ordinis Minorum) sub cura Fra-
trum minorum degenfes quee propter imperifiam nesciunt recitare officium per~
fecte, concessif quod tales judicatee a Preelatis vel confessoribus earum, seu
etiam Abbatissee, recitando officium sororum laicarum censeantur satisfecisse
obligationi de dicendo officium quod dicere tenebantur. Et idem de Fratribus
imperitis.”” PELLIZZARL s. j., dans son Manuale Regularium (1653), t. II,
tr. 10, cap. 6, n. 16, précise qu'il s'agit d'un oraculum vivee vovis.

35 Cette situation sociale explique pourquoi cette participation & I'office
divin est si rudimentaire, encore qu'elle soit substantielle grace au Pafer.
C'est comme si I'Eglise avait approuvé comme fagon authentique de suivre
la messe le fait de dire son chapelet pendant le saint sacrifice. A une époque
oil tout le monde sait lire une telle pratique est de plus en plus abandonnée:
on veut suivre les priéres mémes du prétre.
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morceler son temps pour aller au cheur. Son labeur pénible
exige aussi qu'il prenne un repos plus grand: on I'exempte donc
d’'une partie des offices de la nuit.. Par contre les dimanches,
il doit assister plus assidiiment a Poffice du cheeur.

2° Participation des “laics” a l'office de I'Eglise. L'office
divin étant la “priere du Corps mystique adressée a Dieu au
nom et pour l'avantage de tous les chrétiens’ doit nécessairement
comprendre la priére des chefs et celle des membres de ce Corps.
On le voyait bien & Jérusalem, aux temps apostoliques; on le
voyait bien aussi au XII¢ siécle dans I'abbaye des Prémontrés
de Laon oit autour du collége des 100 chanoines se groupaient
dans une unanimité sensible les 400 convers représentant les
laics chrétiens du monde entier. ‘L’'admission des convers dans
le cheeur, écrit le P. Bonduelle, incorporait aux heures cano-~
niales en un authentique prolongement d'elle-méme la partie
laique de cette priére cléricale®®.” L'unité dans la priére est
un des signes de l'unité de I'Eglise, et elle construit cette unité®’;
heureux sont donc les Instituts qui possédent ce signe sensible:
l'unité non pas seulement juridique, mais visible, entre chefs et
membres du Corps mystique! “Dans les beaux jours du chris-
tianisme, écrit 1'abbé de Mazenod en 1814, tous les chrétiens
se faisaient un devoir d'unir leur voix & celle des prétres®®.”

3° Participation “officielle’ & la priére de I'Eglise. L'en-
cyclique sur la sainte liturgie précise que l'office divin n'est la
priere du Corps mystique que si elle est adressée “au nom de
I'Eglise”, c'est-a-dire “par les prétres et autres ministres de
I'Eglise ou par les religieux délégués par elle a cet effet”. Or,
avant le XVIe siécle I'Eglise, en approuvant des Ordres a voeux
solennels, les déléguait pour prier en son nom. Tous les membres
de ces Ordres étaient tenus a l'office divin; mais la “fagon”
de remplir cette obligation variait de clercs & convers. Tel était
le droit coutumier alors universel. Aussi le Dictionnaire de Droit
Canonique peut-il conclure au sujet des Ordres anciens: “dans
I'état actuel du droit, l'office des Pater demeure une priére

86 Dict. droif can., art. “Convers”, col. 580.

37 “Depuis I'heure de la primitive Eglise, la liturgie catholique est un
principe d'unité pour le peuple de Dieu et la charité sociale est -créée
par elle” (Dom DrLattE, Commentaire de la Régle de S. Benoif, p. 156).

38 Statuts de la Congrégation, chap. XII, art. 46. Missions, 1899, p. 86.
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publique..., il a valeur officielle; les convers s’acquittent de leur
obligation avec une délégation de I'Eglise, mais une délégation
trés souple qui suit les conditions de chaque Institut®®”, Ainsi
ces convers sont, avec les moniales, les permanents laics offi-
ciels de la priére du Corps mystique. C'est dire toute la gran~
deur du petit office.

4. Abandon du petit office (XVI¢ siécle).

Au XVIe siécle, les jésuites révolutionnent les modes de
réalisation de la vie religieuse. Ils créent en effet une authen-~
tique vie religieuse sans cloture, sans office choral, sans veeux
solennels pour les coadjuteurs!

L’office choral n'existant plus, il ne peut plus étre question
d’y participer: ni chez les jésuites®®, ni chez ceux qui les copient
(oratoriens, lazaristes, rédemptoristes), on ne parle d'office de
DPater. Et, a vrai dire, on est tout étonné d'apprendre qu'en
1821 dans une société de prétres séculiers tout acquis aux mé-
thodes missionnaires modernes, on envisage pour les auxiliaires
laics un office de Pater et d’Ave. Pour quelle raison leur supé-

rieur, le Y, de Mazened, reprend-il une tr

donnée? Clest ce qui nous reste & voir.

5. Vers une adaptation plus actuelle.

L'encyclique de S.S. Pie XII sur la liturgie a stimulé le
renouveau liturgique actuel. Le P. Motte, O.P., dans un con-
grés des prétres chargés des religieuses constate ‘l'aspiration
générale de notre époque vers une vie religieuse plus insérée
dans le cadre de la liturgie. On cherche la solution en des
offices & la fois plus riches que les petits offices ou autres
priéres utilisées par beaucoup de Congrégations, et plus courtes
que le grand office®!.”

89 Dict. Droit can., art. “Convers”, col. 583.

40 Suarez, De Religione, tract. 10 lib. 7, cap. 3, précise que les fréres
disent le rosaire ou le petit office de la Sainte Vierge, & la place du bré-
viaire, et cela non par obligation de la Régle, mais par la coutume.

#% Directoire des préfres chargés de Religieuses, 1954, p. 312.
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Pour ce qui est de l'office des convers deux solutions sont
envisagées actuellement.

1° On remplace les Pater par d’autres exercices: chapelet (dans
certaines provinces dominicaines), petit office de la Sainte Vierge
(id.)%?, “bréviaire des fideles**” (ainsi le chapitre général des
carmes, de 1955, envisage de donner aux fréres ce bréviaire ou
quelque chose de similaire la ot la chose sera souhaitée).

Le Dictionnaire de Droit canonique reproche a cette solu-
tion de ne pas tenir compte de la nature de l'office des Pater.
Si en effet cet office était un pur exercice religieux comme les
autres, on pourrait évidemment le remplacer par un autre exercice
de méme nature. Mais il est bien plus: il est un mode authen-
tique de participer & 'office divin; on ne peut en dire autant du
chapelet, du "bréviaire des fidéles”, ni méme du petit office de
la Sainte Vierge. Trés suggestif est & ce sujet ce que font les
moines d’En-Calcat. Ces bénédictins ont composé un livre
d’heures pour les fidéles; or ils viennent de permettre a leurs
convers, non pas d'utiliser ce livre, mais bien de venir a l'office
liturgique véritable (sauf matines et laudes),

2° Une autre solution recherche une participation plus intégrale
au grand office, tout en n’en faisant pas une charge impossible.
Le frére participe au choeur avec les clercs & une partie de 1'of-
fice: comme tout le monde sait lire, il récite avec les moines les
priéres de I'Eglise, et non plus ses Pater.

Saint Francois avait depuis longtemps envisagé cette so-
lution. Actuellement cela se fait en plusieurs monastéres bé-
nédictins*. Un mouvement analogue se dessine a Citeaux.

42 Dict. droit can., art. ‘Convers”, col. 583,

48 “Diverses formules d'offices en langues vulgaires commencent a se
répandre en France, et semble-t-il avec profit”, dit le P. Motte, O.P,, (loc.
cit.). Livres et Lectures, d'avril 1956, p. 203, signale le “Petit Bréviaire”
composé par un rédemptoriste hollandais, le P. Stallaert, avec le concours
des Péres Prémontrés: “Cet abrégé, en langue vulgaire, du bréviaire ro-
main est approuvé par le Saint Pére. Toutes les Congrégations religieuses
féminines hollandaises l'ont adopté pour leur priére chorale. La Congré-
gation des religieux a autorisé sa substitution au petit office de la Sainte
Vierge ou & tout autre office imposé par les Constitutions.”

44 Supplément Vie spirituelle, 15 nov. 1949, p. 276-278.
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Des Instituts récents, oii U'office n'est pas d'obligation pour les
fréres, invitent cependant ceux~ci a participer & l'office de la
communauté: Fréres missionnaires des Campagnes*s, Petits
Freres de Jésus*,

Cela suppose une formation adaptée, mais qui semble facile.
La question de la langue n'est pas insurmontable*,

Quant aux heures non entendues avec la communauté, ou
bien les fréres en sont dispensés*®, ou bien ils disent l'office des
Pater qui garde toute sa valeur de participation a l'office divin®.
Clest le retour & l'ancienne tradition de 1'abbaye d'Hirschau: on
assiste aux heures au cheeur quand c'est possible, autrement on
dit les Pater.

Cette solution semble la meilleure dans l'état actuel des
choses. Elle a le rare mérite d’unir théorie et pratique. En effet,
elle ne surcharge pas les [réres et pourtant elle les fait mieux
profiter de la liturgie.

45 Le RP. Epagneul, leur prieur général, écrit en 1952: “Nous_avons
placé a la base de notre vie en prlpnrp Iagquﬂtemenf en commun de I'office
divin, compie tenu des nécessités aposioliques. Les fréres auxiliaires qui pui-
sent avec tant de fruit a cette source vivifiante qu'est la liturgie récitent
une bonne part de l'office avec les fréres prétres ou futurs prétres.”

46 Le P. Voillaume, leur supérieur, s'exprime ainsi dans Au cceur des
masses, p. 273-275: “Je me place dans le cas d'une fraternité ou la majorité des

fréres ne seraient pas prétres et olt il s'agirait d'organiser un rythme de

?vﬂat‘nc communee oui ne seraisnt pas une curﬁknrmo mais une véritable res-

.............................

piration pour l'ame.. Le rythme de la journée pourraxt se concevoir ainsi:
laudes et vépres encadrent la journée de travail, tous les fréres étant réunis.
Les matines seraient dites la veille des jours chdomés.. Ce n'est qu'aprés
que viendront les autres heures moins importantes. Les complies pourraient
étre dites avant le coucher. Le reste de la journée garde ainsi un rythme
large ot le travail peut se dérouler sans la surcharge de I'office en commun.
L'effort de chacun doit alors se porter sur l'union a Dieu et l'exercice de
Yamour envers le prochain. Pour certains interviendra la récitation des petites
heures."” ‘

47 Dans son encyclique sur la musique sacrée (1955), S.S. Pie XII dit
que le latin donne a la liturgie un. caractére d'universalité qui affirme 'unité
et la catholicité de 1'Eglise. Les fréres bénédictins déclarent ne pas étre
génés par le latin (Suppl. Vie spir., 15 nov. 1949, p. 278). Par contre le
P. Epagneul, dans l'article déja cité continue: “D'oit le probleme de la
langue: les fréres auxiliaires ne connaissent pas le latin.”

48 Ainsi les Petits fréres de Jésus; les Préres missionnaires de Campagnes
disent le chapelet en compensation (Suppl. Vie spir., 15 nov. 1949, p. 255).

% Ainsi chez quelques bénédictins (Suppl. Vie spir., 1949, p. 277}, Cette
solution nous a été également présentée comme idéale par un moine de I'abbaye
de Citeaux.
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II.—LE PETIT OFFICE CHEZ LES OBLATS.

1. Le Fondateur et l'office en commun.

Adolescent de 12 a 15 ans, Eugéne de Mazenod dit tous
les jours le petit office de la Sainte Vierge. Chez son maitre,
Don Bartolo, “quelques prétres se réunissaient le soir pour
réciter l'office en commun”. L’¢léve en a gardé un profond
souvenir®®,

Jeune homme de 20 a 26 ans, il vient prendre place au
cheeur de la cathédrale d'Aix, les dimanches, pour y psalmodier
les heures canoniales avec les chanoines. Quand les laics furent
expulsés du cheeur, Monseigneur fit une exception pour Eugéne
qui put continuer 3 se placer dans les stalles hautes a la suite
du clergé: il devenait “chanoine a robe courte®”!

Ce n'est pas Saint-Sulpice qui lui donna 'amour de l'office
en commun: la le bréviaire ne s’y disait qu'en privé®?,

Directeur de la Congrégation d'Aix, en 1813-1814, il en-
seigne & ses jeunes gens la grandeur de l'office divin®: les

“requs” sont invités a réciter tous les jours le petit office de la

Sainte Vierge, et tous & certains jours doivent dire en commun
matines, laudes et vépres.

En fin 1814, il se sent attiré par la vie de trappiste, que son
familier, le frére Maur, va reprendre. La il pourrait s'occuper
de la sanctification des autres ‘‘par la priére” et ainsi “leur étre

50 Journal du Fondateur, dans Missions, 1866, p. 127. Morasito, Je
serai préfre, p. 13, note 4. Le P. RamBert dit qu'a Aix, Eugéne récitait le
petit office de la Sainte Vierge tous les samedis (t. I, p. 32).

51 Rey, t. I, p. 51.

52 Sur 554 pages que M. Icard accorde aux Traditions de la Compagnie
de Saint-Sulpice (1866), il n'y a pas un chapitre, pas un article, pas un
paragraphe sur le bréviaire. Aucune allusion n'y est faite dans le “Reéglement
des grands séminaires”. Ce n'est qu'au chapitre VI (Retraite d’ordination),
art. 1 (explication du pontifical) § 3 (le sous-diaconat) qu'on donne deux
pages et demie pour rappeler l'obligation du bréviaire et la nécessité de ne
pas le dire trop tard et d'éviter les distractions.

58 JI consacre dix articles des Statufs de la Congrégation & montrer cette
grandeur. Voir Missions, 1899, p. 85-7, art. 39-49, et aussi p. 89, art. 4-6.
Le P. Lamirande a montré l'importance de ces statuts pour connaitre l'esprit
organisateur et “fondateur’” de I'abbé de Mazenod (Etudes Oblates, 1956,
p. 1733, spécialement 31-32). :
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plus utile®*”. En fait, c’est une société de missionnaires qu'il va
organiser. Or, il se trouve qu'il l'installe dans le couvent des
Carmélites expulsées par la Révolution. N'est-ce pas une invi~
tation de la Providence d'unir les deux aspirations de son &me:
vie active par les missions, vie contemplative par la reprise dans
ce Carmel de l'office divin en commun? Dés ['arrivée de son
premier compagnon (27 décembre 1815), le P. de Mazenod
récite avec lui le bréviaire en commun®, et assez tét dans la nou~
velle communauté (vers 1817) un “Réglement pour la récitation
du saint office” fixe les modalités de cet psalmodie des heures
canoniales (matines et laudes étant exceptées jusqu'en 1826
environ®®),

En 1818, lors de la rédaction des Régles, l'office divin en
commun est élevé au rang des fins secondaires de la Société.

4 Lettre du 12 sept. 1814 cité dans Efudes Oblates, 1954, p. 229-230.
5 Mémoires du P. Tempier, cités par Rey, t. I, p. 189.

56 Il faut distinguer deux périodes:

1° 1816: Nous n'avons pas de renseignements précis. Les Péres sont
peu nombreux, cing, souvent absents: le P. Mie n'est jamais 1a. Sans
doute le P. de Mazenod continue-t-il quand il le peut a réciter son bré-
viaire avec ceux qui le veulent bien. Mais rien ne doit étre fixé: ce qui
explique que sa retraite de juillet 1816 ne fasse aucune allusion a Toffice

(Cosenting, Hist. de nos Régles, t. 6, p. 103).

2° 1817-1818: La récitation en commun devient exercice de commu-

nauté (sauf matines et laudes). En effet:

ot

DY osrrievirtes
S CCIGun

a) En fin 1816, début 1817, il y a six ou sept étudiants & la Mission et
certains ont été congréganistes (Courtés, peut-étre Dupuy, de Beausset)., Ces
derniers aimaient donc déja l'office divin en commun.

b) Clest dailleurs & ce premier postulat-noviciat que fait allusion JEANCARD
dans son chapitre “Usages des premiers missionnaires”. Il écrit: “Les exer-
cices de la journée étaient & peu prés les mémes qu'aujourd’hui, a cela prés
qgu'on ne récitait pas matines et laudes en commun’ (Mélanges, p. 27). Jean-
card entré en 1821 donne ici les souvenirs de ses compagnons et on peut le
croire. Par contre le P. Rambert a été manifestement distrait lorsque copiant
mot & mot ce chapitre de Jeancard (méme lorsqu'il ne met pas de guille-
mets), il a remplacé “matines et laudes” par “l'office”. Nous ne pouvons donc
pas retenir son témoignage (Rampert, t. I, p. 263).

c) Clest de cette époque — 1817 — que doit dater le “Réglement pour la
récitation du saint office”. A ce moment en effet le Fondateur est mani-
festement préoccupé de rédiger ses réglements et l'un d'eux est effectivement
daté de 1817 (Cosentino, t. I, p. 29-32). Ce réglement est malheureusement
perdu, mais il reprenait sans doute l'une ou l'autre idée déja exprimée dans
les “statuts” des congréganistes et il dut étre largement utilisé par le para-
graphe de 1818 sur l'office divin (dans lequel on retrouve des idées exprimées
dans les statuts des congréganistes, cf. art. 39, 48, 49, 131; Missions, 1899,
p. 85, 87, 72).

d) En 1818, les scolastiques avaient donc déja l'habitude du bréviaire: et,
a Saint-Laurent-du-Verdon, le Fr. Suzanne, minoré le récite avec le P. de
Mazenod et le Fr. Moureau, diacre (Jeancarp, Mélanges, p. 96).
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Le paragraphe qui traite de la question est complétement origi-~
nal: il ne copie personne®. La législation approuvée par Rome
en 1826 renforce encore l'obligation intégrale de loffice en
commun pour tous®®. Les chapitres généraux veilleront a la
stricte observance de cette fin de la Congrégation®.

Pourquoi cette volonté si ferme sur un sujet si difficile a
remplir tant pour des missionnaires que pour des étudiants?

1° D’abord parce que la Société doit “suppléer a I'absence des
corps religieux... C'est pourquoi ils s'efforceront de succéder...
aux plus saintes pratiques de leur vie réguliére, telle que... la
récitation de I'office divin publiquement et en commun®.” “Re-
cueillant les souvenirs qui I'avaient préoccupé lors de l'institution

57 Le Fondateur s'écarte méme de ses modeles. Avant le XVIe siecle
I'office choral était regardé comme essentiel & la vie religieuse. Les jésuites
en obtinrent, non sans peine, 1'exemption, afin d'étre plus libres pour l'apos-
tolat. Les nouvelles sociétés de prétres imitérent les jésuites. Cependant on
garda parfois, pour ceux qui étaient tenus a l'office & cause des Ordres
sacrés, une certaine récitation commune, mais alors elle n'est plus ceuvre
essentielle, mais simple “exercice de piété”: ainsi les lazaristes (le n. 5 du
chap. 10: des exercices de piété), les rédemptoristes (n. 1 du paragraphe: de
l'oraison et des exercices d’humilité). :

Au lieu d'un article unique, c'est tout un paragraphe que le P, de
Mazenod consacre a l'office divin; et au lieu de le mette dans “les exercices
de piéte”, il le place dans les fins secondaires de la Société.

Le Fondateur avait cependant copié l'article de saint Alphonse et I'avait
laissé dans les exercices de piété. Mais avant 1826 (correction au Man. II)
il le supprime a cet endroit et le fond complétement avec sa législation a lui.
Bref tous les articles du paragraphe “office divin” sont uniquement du P.
de Mazenod. :

58 Peu de paragraphes ont été autant retouchés que celui sur l'office
divin: preuve qu'on vivait ces articles.
1818: un paragraphe original: six articles.
1820 (Man. Honorat): . scolastiques et convers sont a l'ordre du jour: on
récise donc leur participation a ['office.
1821 (Man. II): on s'occupe du bréviaire dit en privé: on le dira devant
le S. Sacrement; les scolastiques y sont tenus; on note a regret l'impossibilité
actuelle de dire en commun matines et laudes.
Avant 1826 (corrections au Man. II): on enléve larticle placé aux “exer-
cices de piété”’, matines et laudes ne sont plus exclues, les scolastiques doivent
les dire eux aussi, enfin l'importance apostolique de l'office est affirmée deés
l'article premier (et non plus seulement & l'art. 3).

59 Voir les textes dans CosentiNo, t. 6, p. 101-116. En bref:
1837: on psalmodie l'office si on est quatre.
1843: on refuse d’exempter les scolastiques de l'office en commun.
1850: les peres professeurs n'en sont pas exemptés.
1856: plutét que d’exempter les scolastiques de matines et laudes, on pré-
fere les faire participer & ces heures par l'office des convers.

60 Régle de 1818, Ie partie, chap. 1, paragraphe 2.
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de la Société, notre Supérieur Général fondateur a dit qu'une de
ses pensées principales avait été de remplacer dans I'Eglise de
Dieu les anciennes corporations religieuses; que parmi les mal-
heurs des temps il avait été surtout malheureusement affecté par
la cessation de l'office divin, et que par conséquent il avait en~
tendu imposer aux ndtres, prétres ou simples oblats, la méme
obligation qui pesait sur les membres des autres Ordres reli-
gieuxst.”

2° D'ailleurs ce “ministére extérieur®”’ permet de mieux atteindre
le but premier: I'évangélisation des pauvres; c’est pour cela qu'il
est fin secondaire et non simple exercice religieux. Il est en
effet “comme la source de toutes les bénédictions qui doivent se
répandre sur 'ensemble du saint ministére de la sociétéss”, Cette
importante obligation est profitable “pour eux, pour la société
et pour I'Eglise entiére”.

Le chapitre de 1843 avait raison de dire que cette “régle
caractérise bien I'esprit de notre famille®*”. Et on peut ajouter

5 61 E%plication du T.R.P. Général au chapitre de 1843. Voir COSENTINO,
t. 5, p. 79.

62 Clest ainsi que la Regle francaise de 1912 traduit le titre du chap. IV
qui contient le paragraphe sur l'office divin. Le mot latin correspondant est,
depuis 1928 “operibus exterioribus”. Auparavant c'était: ‘exercitiis exte~
rioribus” qui traduisait le titre d'un trés court chapitre de saint Alphonse
“des autres exercices”, ol il est question, non pas des exercices de piété, mais
des sermons et exercices spirituels. La traduction: “des autres ministéres
extérieurs” est donc excellente.

63 Ces quelgues mots expriment une idée trés chére au Fondateur, I
en vit et y revient sans cesse. On la trouve dans ses lettres, dans les
“statuts” des congréganistes ("De toutes les pridres qui se fout en Congré-
gation, l'office de la Sainte Vierge est celle a laquelle la Congrégation at-
tache le plus de prix.. Clest en la récitant assidiment et avec dévotion
qu'on attirera sur soi et sur toute la Congrégation la puissante protection de
la Mére de Dieu”, Missions, 1899, p. 85). 1l y revient au sujet des fréres:
il ne veut pas qu'ils soient “privés des avantages de cette priére publique en
vigueur dans la Société”, aussi leur donne-t-il la possibilité de “participer
au mérite de cet important exercice” (Man. Honorat, p. [66], art. 20). Peu
avant 1826 ces lignes qui formaient I'art. 3 seront fondues dans I'art. 1 pour
en montrer toute l'importance.

8¢ CoseNTING, t.- 6, p. 110. C'est bien une note caractéristique. FElle
nous distingue des jésuites, rédemptoristes, en mettant cette note contempla-
tive. Elle nous apparente aux Ordres apostoliques du XIiIe s, (Chanoines
réguliers, prémontrés, dominicains et franciscains), sans toutefois faire de
I'office une ceuvre aussi essentielle que dans ces anciens Ordres. La diffé-
rence avec les bénédictins reste compléte: chez eux l'office divin est le but
méme de leur vie pour procurer la gloire de Dieu (cf. DELATTE, Commentaire
de la Régle de saint Benoit, p. 149-156). Chez nous, l'office divin est un
des moyens qu'a l'Institut pour procurer cefte gloire de Dieu en travaillant
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a juste titre: “la psalmodie de I'office divin est chez nous une
véritable fonction d'Eglise®®”.

2. Le petit office des [réres en 1821.
1. Existence.

Puisque l'office divin en commun était une fin de la Société,
il était normal de se demander comment les scolastiques, les
convers et les novices y participeraient. Dés la premiére légis-
lation des fréres coadjuteurs, en 1821, la question est résolue
par quatre articles fort nets. On ne suivra pas l'exemple des
modéles: jésuites, lazaristes, rédemptoristes, chez qui les fréres
n'ont aucune part & l'office divin. On ne se contentera pas
non plus du Petit office de la Sainte Vierge qui reste un autre
office que celui des prétres de la Société®®; mais comme dans les
grands Ordres, les fréres prendront leur part a l'office divin
suivant le mode fixé par la coutume immémoriale aux convers:
par l'office des Pater et Ave.

Le P. de Mazenod reprend la tradition ancienne qu’il a
dii connaitre par les trappistes — les seuls qui & la Restauration
eussent reparus en France —et tout spécialement par le frére
Maur, “camaldule suivant I'observance de la Trappe” qui fut
a son service pendant trois ans (1812-1815), religieux fidéle “a
conserver toutes les pratiques” de sa vie monacale — et donc son
petit office — méme sous l'habit séculier®.

2. Composition.

Voici la composition de l'office des fréres, avec les diffé-
rentes corrections:

au salut des ames. Il doit alimenter la vie contemplative de 1'Oblat “de la
plénitude de laguelle dériveront I'enseignement et la prédication” (Ila-II=,
q. 188, a. 6). Les nouvelles familles religieuses modernes insistent elles aussi sur
l'office en commun. Sur l'importance de la psalmodie chez les Oblats, voir
I'article du R.P. Scuarr, dans Efudes Oblates, 1950, p. 115-128,

65 R, P, GILBERT: “Le service de I'Eglise dans la vocation oblate” dans
Etudes Oblates, 1956, p. 40.

86 ['abbé de Mazenod demandait & ses congréganistes de réciter lé Petit
office de la Sainte Vierge tous les dimanches, et méme les autres jours; ce-
pendant “‘si leurs occupations ne le permettent pas de le dire, ils sont tenus
en compensation d'ajouter trois dizaines de chapelets aux deux que le régle~
ment prescrit a tous’, Missions, 1899, p. 89, art. 5-6.

67 Voir Efudes Oblates, 1955, p. 237-240.
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Dates des différentes rédactions (explication des numéros):

1. Premiére rédaction: Manuscrit Honorat, ajoute du début de
1821.

2. Manuscrit II (fin 1821) et Manuscrit III: par souci liturgique
on ajoute un Ave pour correspondre au Cantique (Benedictus,
Magnificat, Nunc dimittis).

3. Correction sur le Man. I

4, Regle de 1826. Dans ces deux derniers textes, on s'occupe
du début et de la fin des heures: on hésite entre le souci litur~
gique et une certaine uniformité pour rendre l'office plus facile.

a) Introduction des heures.

On imite les trappistes qui disent les Pater, Ave, Credo,
préparatoires des heures, en silence. Ceci n'existe pas chez les
camaldules, dominicains, franciscains. Cependant on ne garde
pas de Deus in adjutorium.

Par souci de simplification, on commence presque toutes
les heures par Pater, Ave Credo, méme si les prétres ne disent
pas le Credo (laudes, petites heures).

b) Autant d’Ave que de psaumes.

Le vieux principe de I'abbaye d'Hirschau est appliqué chez
nous avec rigueur. Et on compte comme un psaume le Magni-
ficat, le Benedictus et le Nunc dimitis. Si complies a cing Ave,
c’est qu'a cette époque les complies du dimanche avaient quatre
psaumes (Ps. 4, 30, 90, 133). Pour matines, on prend l'office
des fétes qui avait alors neuf psaumes (celui de la férie en
avait 12, celui du dimanche 18). Il n'y a pas d'Ave pour rem-
placer le Venite exultemus.

c) Ave au lieu du Pater.

Au lieu du Pater qui remplace chaque psaume, les fréres
disent un Ave. Cela ne veut pas dire que cet office soit le petit
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office de la Sainte Vierge. Certes les fréres trappistes ont un
tel office d’Ave pour participer & l'office de la Sainte Vierge
des moines. Et cela a bien pu donner I'idée au Fondateur de
remplacer les psaumes par des Ave. Mais si on compare cet
office cistercien d'Ave et I'office des fréres oblats, on découvre
de grandes différences. L'office d’Ave des cisterciens n'a pas
de Pater, Ave, Credo d'introduction, pas de Gloria de conclusion,
le nombre des Ave est différent de celui adopté par le Fonda-
teur et n'est pas fixé par le principe: “autant d'Ave que de
psaumes”. Le P. de Mazenod n'a donc pas voulu donner une
participation au petit office de la Sainte Vierge, mais bien une
participation a l'office quotidien des prétres. Néanmoins cette
participation se fera PAR MARIE. Nous avons la une preuve
de plus de I'atmosphére mariale dans laquelle vivaient nos pre-
miers missionnaires et nous pouvons penser que c'est un souve-
nir de Notre-Dame du Laus, ot se trouvait alors le premier
postulant et novice convers de la Congrégation®.

d) Conclusion des heures.

Chez les trappistes, on dit un Gloria aprés chaque Pater,
isent un Gloria aprés chaque psaume. Les

u'un Gloria par heure.
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On ne retient pas le Benedicamus Domino qui termine

ice des trappistes.

Pater, Ave, Credo qui terminent complies sont aussi la con-
clusion de I'office des clercs. La coutume ancienne était que
chaque Institut fixat le mode dont ses convers devaient prendre
part & l'office divin. Clest ce que fit le P. de Mazenod: son
petit office est logique, original, marial.

% On a vu au paragraphe précédent que l'éclosion des convers dans
I'Eglise s'était également faite dans une atmosphére mariale.

Ajoutons que nulle part, ni chez le Fondateur, ni dans les traditions de
la Congrégation le petit office d'Ave n'a été regardé comme une adaptation
du petit office de la Sainte Vierge. Il est participation & l'office du jour,
mais PAR Marie!
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3. Obligation.

“Art. 21. Ces priéres sont obligatoires pour les fréres
comme l'office divin pour les autres sujets de I'lnstitut.”

L'art. 1 de "Toffice divin” disait: ““Tous les prétres, oblats
et novices sont tenus..” A l'époque ot l'on écrit notre article
21, on précise dans le Manuscrit II: “l'office étant obligatoire
pour tous les membres de la société, les novices ou oblats” ont
a le dire méme en particulier “tout comme s'ils étaient dans les
Ordres sacrés”.

Cette obligation s'étend aux convers, comme cela a lieu
dans les anciens Ordres que le Fondateur veut faire revivre®®.

4. Heure et lieu.

“Art. 22, Ils réciteront autant qu’ils le pourront aux heures
et dans le lieu méme s'il est possible oit les autres membres de
la Société récitent l'office divin.”

a) Heure.

Le Fondateur désire que le petit office soit dit a I'heure
olt se psalmodie le bréviaire: cette simultanéité dans le temps est
le signe de l'unité de la priére: c’est dans la meilleure tradition
monastique™.

Au P. Courtés, Msr de Mazenod écrit: “Les fréres convers
doivent venir dire leur office quand les péres se réuniront pour
le leur et se retirer quand ils 'auront fini™.”

Au P. Vincens, il précise: “Nos fréres convers doivent
dire avant de se rendre a leur travail les Pater, etc., qui cor-~
respondent & Prime et Tierce. Ils doivent quitter leurs travaux
pour I'examen particulier qu'ils devanceront de 3 ou 4 minutes
pour pouvoir dire les Pater, etc., qui correspondent & Sexte et

%9 Vide supra, notes 31, 32 et 61.

70 Au scolasticat de la Brosse, le réglementaire sonnait les matines, pen-
dant les vacances, avec la grosse cloche: c'était pour inviter nos fréres a
s'unir 3 la psalmodie.

71 Lettre du 27 aoit 1837, dans YENVEUX, Les Sainfes Régles, t. 8, 226.
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None. Les Vépres et Complies avant de se rendre au travail
et si possible assister au chapelet en commun.”

b) Lieu.

’

“Le lieu ou les autres membres récitent l'office divin”,
c'est I'église™, et plus précisément le “cheeur™”, La encore on
reprend l'antique tradition monastique,

D’autre part, le Fondateur recommande aux clercs, méme
en missions, de “préférer le saint Temple oit réside N.S. Jésus~
Christ et de choisir 'attitude la plus respectueuse”, c’est-a-dire
“a genoux devant le T.S. Sacrement”, pour dire leur bréviaire’.
Ceci peut s'appliquer aux fréres coadjuteurs et aide & mieux

comprendre qu'on participe & une priére publique.

¢) Heure et lieu.

Le Fondateur désire encore plus. Il sait d'ailleurs que son

souhait est difficile & réaliser: il accumule les “si possible”. Son
idéal est que les fréres disent leur office & la méme heure et au

méme lieu que les péres: cela signifie qu'ils puissent venir assis-~

wogu Lela st 113 115 SR

ter & la psalmodie des heures canoniales avec les clercs et qu'ils
y participent par leurs Pater et Ave. Clest ce qui se fait dan
les Ordres anciens, chez les dominicains, chez les franciscains.
Cependant la chose était plus difficile chez nous, et nous ne sa-

vons pas si elle fut réalisé souvent. Du moins cet ideal avait-il

? .
I'avantage de bien nous fixer sur la nature du petit o

n

72 Lettre du 8 décembre 1842, dans Yenveux, t. 8, 277.

78 “Tous.. sont tenus de réciter l'office divin publiquement et en com-
mun” dit la Regle de 1818. “Publiqguement”, cela laisse entendre que l'office
se dit dans la chapelle du Carmel et que le public peut, a la rigueur, venir
s’y associer, comme dans les abbayes.

74 Saint Alphonse disait dans sa Régle: “in Coro”. Le Fondateur tra-
duit: “au cheeur”, indiquant par la le lieu de l'office et non pas la facon
de le lire: “en choeur” (traduction actuelle}. Au contraire a ses Congré-
ganistes, il dit: “I'office sera chanté alternativement et en choeur sans pré-
cipitation” (Missions, 1899, p. 87).

76 Man. Honorat p. [23], art. 9 et p. [14].

76 “Et dans le méme lieu si possible” (pro hora et loco insuper) précise
la prescription premiére: dire l'office 4 la méme heure que le bréviaire. La
lettre citée au P. Courtés peut s'entendre comme obligeant a venir a la
chapelle quand les péres disent leur bréviaire, cependant ce n'est pas sir.
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5. Nature du petit office.

“Art. 19. Le genre d'occupation des fréres ne leur permet-
tant pas d’assister a tous les exercices spirituels de la commu-
nauté, ils seront dispensés de la récitation de l'office divin.
Art, 20, Cependant pour n’étre pas privés des avantages de
la priére publique qui est en vigueur dans la Société et pour
participer au mérite de cet important exercice, ils réciteront en
compensation de l'office les priéres suivantes...”

La Reégle latine de 1826 est encore plus nette. En voici la
traduction littérale: ““Cependant, pour que les fréres ne soient
pas privés de la priére de l'office divin, [priére] publique pour
ainsi dire, qui est en vigueur chez nous, ni de ses fruits trés
précieux, pour qu'ils participent au mérite d'un si grand exercice,
ils compenseront la récitation susdite par les priéres suivantes...”

Ces articles nous donnent la pensée du Fondateur, pensée
approuvée par Rome, sur le petit office des fréres oblats.

On rappelle d’abord une prescription importante: la priére
de l'office divin est en vigueur chez nous. Or, les oblats ne
disent pas cette priére ‘‘en privé”, mais elle est chez eux “pour
ainsi dire publique”. Cela signifie que, outre les prétres et sous-
diacres d’autres peuvent y participer, y assister. Priére de
I'Eglise, tous les membres de ce Corps peuvent y prendre leur
part: et le Fondateur y appelle ses scolastiques, ses novices et
ses convers’,

La lettre au P. Vincens exclut ce sens. Quoique la Régle latine de 1894
ait encore le “et loco insuper”, la traduction francaise de 1877, a l'usage
des fréres, I'a supprimé. La Reégle de 1910 a enlevé tout 'article.
77 Ce mot “pridre publique’’peut avoir plusieurs sens.

1° publiquement, en public, et non pas en privé. Ainsi la Reégle de 1818
prévoit dans la chapelle du Carmel “matin et soir la priére publique”
(Missions, 1951, p. 43, ligne 243); de méme le bréviaire doit se dire “pu-~
bliqguement” (p. 14, ligne 37, p. 41, ligne 200). Si cela pouvait se faire dans
la chapelle d'Aix, la chose n’était guére possible dans les autres maisons:
aussi peu avant 1826 on raya ce “publiquement” (Corrections au Man. II,
p. 113, note 278). La Regle de 1826 supprime également le mot * publique”
pour la priere du matin et du soir, et a l'art. 20 des fréres, elle ajoute une
prudente nuance au sujet de ce bréviaire, priére publique “uf ita dicam”,
“pour ainsi dire”. La pensée du Fondateur était donc que la récitation
commune de l'office était en principe envisagée comme celle des moines,
récitation publique, que les fidéles peuvent wvenir écouter.
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Les fréres en effet ne doivent pas “étre privés de la priére
de I'office divin”. Cependant comment vont-ils y prendre part?
Leurs occupations” ne leur permettent pas d'y assister d'une fagon
réguliére. On ne les “dispense’’ pas purement et simplement,
I'obligation s’étend & eux aussi, mais la facon de I'acquitter est
adaptée: il y a “compensation™”,

Prenant ainsi réellement part & l'office divin, les fréres
participent également, par voie de conséquence, “aux fruits pré-
cieux”, au “mérite” de cette louange de I'Eglise: c'est “‘une
prérogative trés avantageuse qui les associe aux anges et &
tous les cheeurs célestes qui chantent les louanges du Seigneur
dans les doux transports d'une joie toujours renaissante’”,

Grace a leur petit office les fréres ont donc l'avantage de
prier avec I'Eglise en leur nom propre et au nom de la Con-
grégation qui leur confie cette charge; eux aussi ils font des-
cendre sur “l'ensemble du saint ministére de 1'Institut les béné-~
dictions de Dieu”, eux aussi, ils travaillent par 13 au but premier
de la Société: évangéliser les pauvres.

Dans les Ordres anciens le petit office est une participation
authentique, mais adaptée, & I'office divin; part des laics a la

ffffff CLIVITY Les Lalls

priere du Corps mystique, participation officielle, au nom de
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a) Participation authentique, mais adaptée.

1° Clest la pensée du Fondateur: tous les détails prouvent qu'’il
a voulu reprendre & son compte le petit office tel qu'il existe

2° “priére publique” peut aussi avoir un sens canonique: la priére faite au
nom de I'Eglise, par délégation recue d'elle: en ce sens le bréviaire dit en
privé par un prétre est priére publique. Nous ne croyons pas que c'est ce
sens qu'a en vue la Reégle: en effet le “uf ita dicam” serait ici un contre-
sens, et d'autre part il ne nous semble pas que ce sens canonique soit em-
ployé ailleurs dans la Reégle.

7 Au sujet de cette " compensation”, voir ScHAFF, Efudes Oblates, 1950,
p. 119, 122. 1l est bon de noter que la docirine morale de la compensation
(ou aussi de la “commutation”) telle qu'elle est exposée par les moralistes
s'applique parfaitement aux termes employés par le Fondateur. Cf. Mgr~
KELBACH, Summa Theol. mor., t. 2, n. 340, 739.

70 Statuts aux congréganistes, art. 43. L'art. 41 disait: ‘“Saurait-on
mieux employer le saint jour du dimanche qu'a chanter les louanges de
Dieu?” Missions, 1899, p. 85-86.
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dans les anciens Ordres. Une décision du Chapitre de 1856
montre nettement que pour la Congrégation le petit office des
fréres est a mettre sur le méme pied que le bréviaire des sco-
lastiques non sous-diacres. On trouvait trop lourde I'obligation
pour les scolastiques de dire tout l'office en commun. Ne pour-
rait-on pas le réserver aux seuls scolastiques dans les Ordres
sacrés; les autres en seraient dispensés, sauf une fois ou l'autre?
Non, on ne le peut: ce serait priver les scolastiques de I'avan-
tage de l'office divin. Restait a trouver une formule adaptée.
En 1843, le Fondateur avait imaginé de ne dire en commun
qu'une partie des psaumes. La solution était boiteuse. Finale-
ment “un membre [du Chapitre] a observé qu'on s'écarterait
moins de la Régle en adoptant une modification qui serait de
faire réciter a nos oblats le simple office des fréres convers. Ce
sentiment auquel se sont ralliés tous les Péres du Chapitre a
paru présenter moins d'inconvénients & notre Révérendissime
Supérieur général®®.”

80 Ce ne fut que le chapitre de 1867 qui vota le décret toujours en vi-
gueur (cf. Acta Capit., 1949, n. 19) permettant aux supérieurs de commuer
les heures canoniales en l'office des convers (CosentiNO, t. 6, p. 112). Le
Fondateur pensait jouir, en ce cas comme en beaucoup d'autres, des pri-
vileges des Réguliers. Saint Alphonse en parle en deux endroits (Theol.
moralis, lib. TV, cap. A, dub. 4, n. 63 et De Privilegiis, cap. V. n. 107).
Il s’agit de la bulle d’approbation de la Regle des Clarisses par Innocent IV
en 1253. On vy lit: “Et [sorores] quee occasione rationabili non possint ali-
quando legendo dicere horas suas, liceat eis sicut alie sorores dicere Pater
noster” (vide supra note 34). Ceci était fort compréhensible pour un Ordre
de religieuses of, suivant la simplicité franciscaine, on ne voulait pas, du
moins au début, deux classes de sceurs. En face du psautier manuscrit, une
seule distinction s'imposait: savoir lire ou non. Néanmoins les franciscains,
méme prétres, prétendirent jouir des privileges de leur “deuxiéme Ordre”,
et Clément VII le leur permit, de vive voix. Les autres Mendiants, et finale-
ment & peu prés tous les Religieux, revendiquérent la communication de ce
privilege, méme si chez eux les fréres me disent pas le petit office (le jé-
suite Pelizzari explique que ses confréres doivent alors dire le petit office
des Clarisses dont il donne la composition). Il faut lire le commentaire enthou~
siaste du Cursus Theol. moralis des SALMANTICENSES (t. IV, p. 239) sur ce
précieux “privilegium bullatum”! Bref, ce privilege si utilisé finit par créer
une véritable loi coutumiére, qui d'ailleurs en restreint l'usage.

Aussi les canonistes modernes peuvent-ils dire, sans limitation d'Ordres:
“Religiosi clerici qui non sunt in sacris possunt ex privilegio Innocentii IV
officium divinum, si judicio superiorum adsit rationabilis causa, cum precibus
conversorum commutare’”, ScHAFER, De Reliogiosis (1917), n. 1214; Mart-
tHEUS A CORONATA, Institutiones Juris canonici {1939), t. I, n. 617. Celui-ci
renvoit & FERRARI et ScHAAF. Ainsi, bien que nous ne communiquions pas
aux privileges des Fréres mineurs, nos scolastiques peuvent cependant satis-
faire a 'obligation de I'office divin par le petit office des fréres.
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2° L'Eglise a approuvé cette vue du Fondateur. Il est bien
certain que seule I'Eglise peut dire si telle ou telle facon de
participer & sa priére officielle est valable ou non. Or, une
coutume huit fois centenaire regarde comme valable la partici-
pation & l'office divin par les Pater et Ave pour certains pri-
vilégiés: les convers. Nos coadjuteurs oblats font-ils partie de
ces privilegiés? Oui, si I'Eglise approuve leur volonté de prendre
& leur compte le petit office traditionnel. Or, c'est ce qui eut
lieu, en 1826 et surtout en 1928 par une véritable loi particu-
liere. Pour nos fréres donc, dire les Pater et Ave, c'est prendre
part a la priére de I'Eglise; ce qui n’est pas vrai pour le simple
laic, ni méme pour le postulant.

b) Participation des laics & la priére du Corps mystique.

“Dans les beaux jours du christianisme, tous les chrétiens
se faisaient un devoir d'unir leurs voix a celles des prétres et
ce n'est qu'au refroidissement de la foi que l'on doit attribuer
Poubli d'un aussi saint usage, la perte d'une pratique aussi salu-
taire. Aussi a-t-on vu dans tous les siécles du christianisme les
fideles les plus pieux se rapprocher autant qu'ils le pouvaient

‘un ouvrage dont nos péres avaient su retirer tant d’avantages

(LRI ¥ c COIL 10
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et qui leur avait fourni & eux comme il fournirait & nous-mémes
nous savions les imiter tant de sujets d'instructions, tant de
motifs de consolation dans toutes les situations de la vie®.”
Cet idéal proposé aux congréganistes d’Aix, le Fondateur le met

en pratique dans sa Société en appelant tous les jours a l'office
divin ses clercs et ses laics, convers ou novices.

c) Participation officielle, priére au nom de I'Eglise.

Ici on doit distinguer le point de vue du Fondateur, en-
traineur des ames, fixant un idéal, et le point de vue du cano-
niste. Entraineur des ames, le Fondateur leur demande de
vouloir remplacer les Ordres anciens détruits par la Révolution:
que chacun se regarde donc comme tenu & l'office divin a la

On pourrait citer un cas analogue de privilege des Mendiants devenu
finalement droit coutumier pour tous les religieux: la dispense du surplis
pour confesser (cf. Missions, 1955, p. 253, n. 69).

81 Statuts aux congréganistes, art. 46-47. Missions, 1899, p. 86-87.
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facon des moines d’autrefois: que chacun ait donc la volonté
de prier pour toute I'Eglise, de présenter & Dieu les supplications
de tous les membres du Corps mystique®?,

Reste a savoir si I'Eglise donne en fait cette délégation
officielle pour prier effectivement et canoniquement en son nom.
Sur ce point un décret de 1866 est venu apporter une pré-
cision nécessaire, L’'Eglise a approuvé la Société comme Con-
grégation religieuse, non comme Ordre délégué a la priére pu-
blique faite en son nom, et astreint & la récitation chorale.
L’Eglise approuve que dans cette Société de prétres on dise
Voffice en commun et qu'on en fasse un but de l'Institut. Elle
approuve aussi que tous les autres membres viennent chaque
jour s'unir a cette priére de ses ministres et atteignent ainsi le
but secondaire de la Congrégation. Mais elle ne délégue pas
les oblats en tant que tels pour prier en son nom: ils ne sont
pas profés solennels d’Ordres astreints au choeur. Le bréviaire
du scolastique, les Pater et Ave du coadjuteur sont bien parti-
cipation & la priere de I'Eglise récitée par les prétres. Mais
ils y prennent part non pas au nom de I'Eglise, mais en leur
nom et au nom de la Congrégation qui charge tous ses membres
de ce devoir®®. La méme chose a lieu pour la messe: alors que
le moine assiste a la messe conventuelle au nom de I'Eglise, le
frére oblat assiste & la messe uniquement en son nom propre.

82 C'est bien ainsi qu'il faut interpréter les paroles du Fondateur au
chapitre de 1843: "il recueille ses souvenirs’, et il déclare qu'il a voulu
remplacer les anciens Ordres. Telle est sa volonté, son idéal. Il ne faut
pas donner a ces paroles un sens canonique: tout le monde sait bien qu'il
s’agit ici d'un précepte du supérieur général et non un précepte de I'Eglise.
Ce n'est pas en effet la volonté de I'Eglise, mais celle du Fondateur qui
nous est explicitement présentée. Il n’est pas impossible que le Fondateur
se croyait le pouvoir d'imposer & ses sujets des préceptes méme en conscience,
car il se croyait supérieur d'une religion cléricale exempte. Mais méme alors
cette obligation reste précepte du supérieur général, non précepte de I'Eglise.

83 Puisque l'office des Pater est reconnu par la tradition religieuse com-
me une participation valable de l'office divin, on doit dire que le frére prend
chaque jour sa part a la priére de I'Eglise, méme s'il n’assiste pas corporelle~
ment & cette priére, pourvu qu’il dise ses Pafer avec cette intention d'étre
uni & l'office de 'Eglise. Il y participe en son nom, comme cellule du corps
mystique, mais aussi au nom de la Congrégation. En effet l'office divin
n'est pas pour l'oblat un exercice personnel qui l'aide & bien remplir sa
fonction d'oblat, mais c’est un but méme confié par la Régle a tous les
membres de la Société; en récitant son office, le frére oblat doit sentir sa
solidarité avec tous ses fréres pour obtenir ce but de sa Congrégation: il
est alors le délégué de sa famille religieuse.
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Mais, méme alors, aucune priére n'est plus grande que de
prendre sa part au sacrifice du Sauveur. Et aprés la sainte messe,
prendre sa part & la louange de I'Eglise “surpasse en dignité
toutes les autres priéres privées®*’”,

3. Aprés le Fondateur.
1. Le décret de 1866.

En 1865 Rome faisait remarquer que les scolastiques ne
sont pas ‘‘obligés strictement, rigoureusement & l'office divin”,
car ils ne sont ni sous-diacres, ni profés solennels, les seuls qui
soient tenus par une loi générale de I'Eglise. Ils ne sont tenus
que par la loi particuliére qui vient des Constitutions, lesquelles
n'obligent pas par elles-mémes sous peine de péché. On pré-
cise: ‘la méme chose devrait étre dite des Pater noster des
fréres convers”.

Un décret du 5 janvier 1866 déclarait: ‘“Les profés a
veeux simples non sous-diacres sont tenus de réciter l'office ou
les autres priéres [il s'agit des Pater et Ave] non pas en vertu
de la loi de I'Eglise, mais seulement en vertu des Constitutions®s.”

11 était bon de préciser ainsi la portée canonique des termes
si forts que le Fondateur avait employé pour proposer son idéal.

2. Régle de 1910.

Cette édition supprime les anciens articles 21 et 22, qui
traitajent de l'obligation et du lieu de l'office. Sans doute ces
deux articles méritaient explication. Cependant on peut regret-
ter leur suppression. Ils avaient I'avantage de mettre en un
relief saisissant la nature du petit office. Les générations qui
suivront auront la tentation de regarder le petit office com-~
me un exercice comme les autres, sans importance supérieure,
peut-étre méme un peu plus compliqué et monotone a la fois®,

8¢ Encyclique Mediafor Dei (Doc. Cath., 1948, col. 207).

85 COSENTINO; t. 4, p. 14, 17 et Circul. Adm., t. 1, p. 158.

86 La nature d'une priére n'est pas changée du fait qu'elle est obligatoire
ou non. La messe reste toujours la grande priere du Christ et de son Eglise,
aussi bien le dimanche, oir elle est obligatoire, que la semaine, ot elle est
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3. Effort actuel.

Comme dans les autres Instituts, on cherche actuellement a
“revaloriser” le petit office. Le “Compte rendu des rapports sur
les noviciats de la Congrégation” de 1951 signale cette pré-
occupation®’.

Le Chapitre général de 1953 a examiné la question. “A la
suite d'une longue discussion sur le projet d'un certain office
divin a faire réciter par nos fréres coadjuteurs, le Chapitre
accepte finalement un essai méthodique mais seulement lors-
qu'une Commission oblate nommée & cette fin aura réussi a
présenter une solution acceptable & peu prés partout. D'ici la
ne rien innover®:.” '

Cette recherche actuelle n'est-elle pas la réponse au veeu
de S.S. Pie XII: “Ingéniez-vous de toute fagcon pour que le
clergé et le peuple (nous dirions: les péres et les fréres) forment
un seul esprit et une seule ame, et qu'ainsi le peuple chrétien

prenne une part active a la sainte liturgie qui deviendra alors
I'action sacrée oil le prétre en étroite union avec I'assemblée du
peuple rend au Seigneur le culte qui lui est da®.”

Cette union dans la priére n'est-elle pas la source la plus
féconde de l'union des ames qui doit étre la caractéristique de
nos communautés? Tout effort ne doit-il pas finalement aboutir

facultative. L'office divin reste toujours la priére de 1'Eglise, qu'on y assiste
par obligation grave ou par dévotion, Aprés la messe, clest donc la priére
la plus haute et la plus importante, Qu'on vienne s’y associer par pure dé-
votion, ou par obligation venant de la Régle, ou par obligation venant de
I'Eglise: peu importe. Le décret de 1866 a précisé la nature de l'obligation,
il n'a pas changé la nature de cette priére, ni diminué sa grandeur. Il n'a
pas non plus changé la Régle qui en fait un but secondaire que la Con-
grégation doit remplir par tous ses membres: le petit office n'a jamais été un
“exercice” comme les autres, il reste donc participation des fréres & la
priére de 1'Eglise.

87 FEfudes Oblates, 1951, p. 234-235.

88 Circulaire adm., n. 203, p. 19.

80 Encyclique Mediator Dei (Doc. Cath., 1948, col. 249).
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au modéle de la primitive Eglise: “D'un méme cceur, tous (il
s'agit des Pasteurs) persévéraient dans la priére, avec Marie,
mére de Jésus (notre priére liturgique est mariale) et avec les
Fréres (les laics de la communauté)®.,”

jean-Marie Larosg, O.M.I.

Bordeaux, France.

90 Act. Apost. I, 14,

N.B. Précisions sur les sources des Régles.

L ~ Rédemptoristes, Le Fondateur a utilisé les Constifutions et Régles de
saint Alphonse. Ce petit wvolume imprimé & Naples en 1751 contenait en
appendice les Statuti Capitolari du Chapitre de 1802 (quelque 50 articles).
Ces statuts demandaient de continuer a observer les Constitutions Capitu~
laires de 1764 (quelque 1500 articles), mais ne les reproduisaient pas. Elles
ne furent imprimées que beaucoup plus trad. Le Fondateur n'en a donc
pas pris connaissance. (On voudra bien corriger Ef. Obl, 1953, p. 75, E,
¢, 1955, p. 219.) Pour ce qui est des fréres, le Fondateur a traduit, en
1818, deux passages de la Régle et un des Statuts de 1802: c'est tout. La
dépendance est donc trés minime. (Les deux pages blanches laissées pour les
freres, tout ce qui concerne le préfet spirituel sont donc directement du
Fondateur. Corriger Ef. Obl., 1955, p. 221-222 et 195).

H. — Jésuites et Lazaristes. Le Fondateur a consulté les Constitutions de
saint Ignace et les Reégles communes de saint Vincent puisqu'il en a copié
des extraits sur onze pages (cf. CoseENTINO, t. I p. 201). (On voudra bien
atténuer quelques expressions dans Ef. Obl, 1955, p. 226 et 234,)

HI —~ Dans la conclusion de l'article paru dans Ef. Obl, 1955, p. 300, il
a été omis par inadvertence un numéro 6: “L'instruction des enfants patvres.
Cette participation & un apostolat direct si spécialisé, regardée comme nor-
male en 1853, est une vue assez audacieuse pour I'épogue.”



SPIRITUALITE

Esprit d’oblation
APPROCHE HISTORIQUE

SUMMARY. ~ In his article on the spirituality of oblation (cf. supra,
p. 221), Father Simon expressed the wish that the ideas of his systematic
study be confronted with Oblate historical data. Using notes gathered from
random readings, our purpose here is to make a brief inventory of what
Oblate tradition has to say on this particular point, and then to compare
these testimonies with our Founder's thought.

In addition to the forceful terms used by Father General in his circular
191, we have drawn various testimonies from sources that span our history,
and include such names as Gérard, Camper, Boisramé, Jeancard, Baret,
Grandin, Rambert, Guillaume, Lemius, etc.

We can only conclude that the spirit of oblation is a characteristic
feature of our vocation. This spirit is synonymous with total consecration
to God, in union with Christ and Mary and implying self-donation to the
Church and to all souls.

Such a spirituality, is solidly confirmed by Monseigneur de Mazenod.
Because, though he does not explicitly dwell on the immediate significance
of the words “Oblate” or “Oblation’”, he never ceases to insist that our
consecration to God implies complete self-donation: a spirit of selfless
devotion for the glory of God, the good of the Church and the salvation
of souls. And it is this that is considered the very spirit of our Congregration.

L'é¢tude avertie et suggestive du R.P. Joseph Simon sur la
“spiritualité d’oblation”” n'a pu manquer d'attirer l'attention de
nombreux oblats’. L'auteur lui-méme souhaite une confrontation
de ses réflexions avec les convictions intimes de ses confréres.
Il se demande si son exposé éveillera des échos dans leur cceur,
si on s'y reconnaitra. Cette vérification s'effectuera, nous

1 “Essai d'une spiritualité oblate”, dans Efudes Oblafes, 15 (1956), pp.
221-260. On devra également relire l'article du R.P. M. Giusert, “Our
Oblation and the Oblation of Christ the Priest”, ibid., 14 (1955), pp. 148-153;
il constitue comme celui du R.P. Simon une tentative particuliérement vigou~
reuse de formuler notre “esprit d'oblation”. La présente étude s'appliquant
a chercher les antécédents ou les fondements traditionnels de ces élaborations,
ne s'y arréte pas directement.
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I'espérons, et ce sera la plus valable. Le R.P. Simon ne se re-
fuse pas non plus & soumettre sa conception au contrdle de
I'histoire. Il sait d’avance que l'on ne retrouvera guére d'essais
systématiques aussi poussés; mais, se demande-t-il aussi, est-ce
que les faits ne viendraient pas se ranger naturellement autour
de l'idée d'oblation? Est-ce que l'on ne découvrirait pas que
cette idée a profondément inspiré nos anciens dans leur chemi-~
nement spirituel?

Nous entendons répondre a cette invitation et interroger le
passé. Nous n'essaierons pas de suivre pas a pas l'étude du
R.P. Simon et de 'étayer de citations empruntées & notre vénéré
Fondateur ou & d’autres sources de notre tradition. Le procédé
serait fallacieux. Nous avons plutét l'intention de nous dégager
le plus complétement possible des élaborations systématiques ré-
centes pour nous mettre simplement & l'écoute des textes. Si
ce que nous en tirons s'accorde avec elles, notre conclusion n'en

sera que plus assurée.

Avertissons immédiatement le lecteur des limites du présent
travail. Il ne pouvait s'agir d'une enquéte exhaustive en une
matiére qui touche les aspects les plus fondamentaux de

b_
<

B

Lo
&

la Congréga
soit dans les écrits de M9 de Mazenod, soit dans les notices
nécrologiques et les biographies, les endroits concernant notre
profession religieuse, notre “oblation”. Ceci n'a pas été fait.
Aucun dépouillement méthodique n'a été opéré. Te présent essai
constitue donc un pur sondage, au hasard de nos lectures et des
notes que nous en avons conservées. A y regarder de prés, ce
rapide inventaire, n’ayant été dirigé selon aucune idée préconcgue,
a-t-il plus de chances de ne pas trahir la réalité.

~xn O A 3. elever Bar exei
tion., L'on aurait pu, Cependaaiit, reiever par exeinipie,

Le long intervalle qui a séparé la composition du travail
du R.P. Simon et sa publication a été marqué par la parution
d'un document de premiére importance pour ce qui touche notre
sujet: la circulaire du T.R.P. Général sur notre vocation et notre
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vie d'union intime avec Marie®>. Ce n’est pas un texte qui s'ins-
crit sur le plan de ceux que nous allons invoquer bientst. Il
les dépasse tous de l'autorité qu'il revét et sanctionne en quelque
sorte ce qu'ils renferment de meilleur. Comme il est entre toutes
mains nous ne transcrivons ici que quelques passages essentiels
tout inspirés de nos saintes Régles:

Prétres et religieux Oblats; pas de terme & notre sainteté person-
nelle: usque ad apicem perfectionis!

Pas de limites non plus & notre zéle: usque ad infernecionem! [...]

Etre missionnaires & la mode du Pére de Mazenod n'est-ce pas
avoir compris le vae mihi si non evangelizavero et le superimpendar

de saint Paul? On ne peut certainement l'étre & moitié, mais bien
pleinement: uf foti sint verbo ef exemplo.

Et dés lors notre titre d'oblafs ne nous parait-il pas exactement
justifié? N'est-ce pas une donation totale de nous-mémes, un engage-
ment a fond, une oblation sans limites que cette vie sacerdotale, reli~
gieuse et missionnaire? [..]

Notre esprit le plus caractéristique, nous aimons a le répéter, est
cet esprit d’oblation sans réserve que signifie bien notre nom et qui
est indubitablement dans l'esprit comme dans la lettre de nos Consti~
tutions depuis la préface jusqu'a l'article 697, ot le cceur du Fondateur
a déposé toute I'ardeur de sa flamme3. [...]

Une pareille oblation, un engagement aussi ardent et absolu au
service le l'amour divin, de I'Eglise et des pauvres ames, ne pourra
naitre, s'entretenir et s'intensifier en nous, sans une union profonde
avec Jésus, notre Sauveur et Rédempteur, 'Amour et la Miséricorde
en Personne, sans union également avec Marie Immaculée notre Mére:
“in Matrem semper habebunt” et notre Reine: “Regina Congregationis
nostraet™

Nous affaiblierions la portée de ces expressions si nous
allions tenter de les gloser. Il suffira qu'elles soutiennent notre

2 Circulaire No 191, 15 aofit 1951; nous nous référons & cette circulaire
d'aprés la pagination du tome VI des Circulaires administratives. La section
qui nous intéresse plus immédiatement va de la p. 230 a la p. 347. Apreks
avoir affirmé lexistence d'un esprit d’oblation et l'avoir décrit, Regles en
mains, le T.R.P. Général montre que cet esprit doit &tre vécu en union
avec le Christ Sauveur et que les divers éléments de notre vie religieuse
doivent servir a l'alimenter et a l'intensifier; la deuxiéme partie de la circu~
laire se réserve d'exposer comment il doit &étre vécu aussi en union avec
Marie Immaculée.

3 Loc. cit., pp. 320-322.

4 Ibid., p. 325.

3a
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démarche. Le modeste essai que nous présentons pourrait tout
au plus apparaitre comme 1'¢ébauche d'un commentaire historique.

Nous examinerons en premier lieu les témoignages que nous
avons recueillis sur I' “esprit d’oblation”, en commencant par les
plus explicites; nous tenterons ensuite de comparer ces données
avec la pensée de notre vénéré Fondateur.

I. — TEMOIGNAGES DE LA TRADITION OBLATE.

1. Le P. Josepu GERARD.

Le P. Joseph Gérard, 'apétre du Basutoland, était entré au
noviciat de Notre-Dame de I'Osier en 1851. Ses écrits révélent
dés lors sa soif ardente de sainteté et de renoncement. L'idée
d’oblation constitue 4 ce moment le ressort puissant qui le pous~
se & se donner tout entier. Laissons son biographe, le R.P.
Aimé Roche, nous présenter lui-méme les textes qu'il a extraits
de ses cahiers:

Oblat de Marie Immaculée! “Ce nom descendu du ciel”, ce nom
qui I'a touché et “frappé d'un charme inexprimable”, finalement a été
pour lui la grande révélation. Et il veut hardiment en réaliser la pleine
signification. Tel sera donc son unique et définitif programme qui em-~
brassera toute sa vie et tous les actes de sa vie. Cette ame de novice
prend enfin son essor pour toujours.

Oblat! "Clest ke nom essentiel de Notre-Seigneur Jésus-Christ,
explique-t-il.  Oblatus est quia ipse voluit... Notre-Seigneur Jésus-
Christ est continuellement en état de sacrifice et d'immolation... sans
cesse il s'offre comme victime a son Pére Céleste, pour Lui rendre
des actions de grace, pour adorer sa majesté divine, arréter son bras
vengeur et nous obtenir des graces.” Oblat! Le Frére Gérard aura
toujours ce nom béni devant les yeux et s’efforcera d'en savourer
et d'en vivre la profondeur du sens. Il sera “toujours, précise-t-il
[dans] '¢tat d'une victime qui n’attend que le couteau du sacrificateur,
et cela pour ses péchés et ceux des peuples qu'il [évangélisera]... Ahl
quelle gloire, quel bonheur! &tre semblable a [Jésus] crucifies!”

“"Que je sois véritablement Oblat!”, s'écrie le ‘F. Gérard.
Et le modele achevé, c'est Notre-Seigneur dans I'eucharistie:

5 Clartés australes, Lyon, Editions du Chalet, 1951, p. 69.
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“L’Oblat de Marie Immaculée doit étre comme une petite hostie
entre les mains du prétre®.” C'est la pensée de Marie qui tem-
pére ce que ces pensées peuvent avoir de trop austére. Clest elle
qui sera l'aide et la protectrice: “Oh Vierge Sainte! Quel bon-
heur! Je suis votre enfant privilégié, votre Oblat... Je viens aussi
me consacrer tout entier & Votre service..” Grace a elle I'on
pourra espérer voir son offrande agréée de Dieu; “Ah Seigneur,
jetez les yeux sur votre divine Meére, qui est aussi ma Meére!
C'est elle qui vous présente cette Oblation. Clest son Cceur
Immaculé qui Vous la fait. Ah! recevez-moi des bras de ma
bonne Mére™!”

La formule d'offrande écrite la veille de son oblation, le 9
mai 1852, et dont nous venons de tirer ces profondes pensées
sur le role de la Trés Sainte Vierge, se termine sur ces mots:

O mon Dieu, je vous en conjure, je ne demande qu'une chose,
donnez-moi, je vous en conjure, l'esprif de sacrifice, qui est lesprit du
veai Oblat..! Oui!l que je sois une victime perpétuelle, consumée 2
votre gloire, pour le salut des amesl.. Voila tout ce que je désire
et tout ce que je veux®, -

Cette grace, le P. Gérard 1'a obtenue et, du noviciat jusqu'a
la fin de sa vie, ses aspirations resteront les mémes. Son pro-
gramme, pour lui et pour les &mes qui lui sont confiées, est,
nous dit le P. Roche, ramassé en une formule concise: “Oblat
de Marie Immaculée, C'est simplement son beau titre de reli-
gieux, titre qui dit anéantissement de tout l'étre et offrande par
les mains de Marie®.” Le P. Roche continue, un peu plus loin:
“En poussant sa chrétienté dans la voie du sacrifice, le Pére
Gérard avait réalisé la premiére partie de son programme qu'il
ne quittait jamais des yeux: Oblat! Ce faisant il avait placé
ses ouailles dans le méme cadre religieux qui régissait toutes
ses pensées, tous ses sentiments, tous ses actes. Un méme esprit
animait donc les fidéles et leur pasteur, l'esprit d’oblation™...”
La seconde partie du programme “Oblat de Marie Immaculéel...

& Ibid.
7 Ibid. p. 71.

8 Ibid.

® Ibid., p. 243.
10 Jbid., p. 261.
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Se laisser tendre en offrande au bout des bras maternels de
Marie™”, ne fut pas réalisée avec moins d'amour. Nous ne
savons pas si le P. Gérard est revenu explicitement sur la signi-
fication de notre nom d’'Oblat, mais il a vécu jusqu'au bout les
exigences de notre vocation, telle qu'apercue d’abord au noviciat:
“Uesprit de sacrifice, qui est Uesprit du vrai Oblat.” Le servi-
teur de Dieu a voulu étre semblable & Jésus crucifié. Il a pré-
senté son oblation par les mains toutes pures de I'Immaculée.

Ce témoignage passablement élaboré sur notre esprit d’obla-~
tion nous est d'autant plus précieux qu'il nous vient d'un de nos
plus saints oblats. Il pourrait bien aussi, comme celui du F.
Camper que nous sommes sur le point d'entendre, révéler quel-
que chose de I'enseignement donné aux novices, du vivant méme
de notre vénéré Fondateur.

2. Le F. scor. Francois-MaRrlie CAMPER.

Le scolastique Francois-Marie Camper est décédé, simple
minoré, le 19 janvier 1856, au scolasticat de Montolivet. Sa
biographie, parue en 1859, est trés révélatrice de 'athmosphére

m

spirituelle de 'époque, dans nos maisons de formationi?. Ii fau-

drait citer en entier les chapitres XI et XII qui reproduisent les
notes du F. Camper sur sa préparation & la profession religieuse
et sa profession elle-méme. Le biographe se contente & peu preés
d’ajouter un paragraphe d'introduction ou il fait ressortir trés
exactement l'idée qui fait le fond des réflexions ausquelles nous
allons nous arréter & l'instant:

A Tapproche du grand jour ot il devait se consacrer irrévocable-
ment & Dieu et se fixer & jamais dans sa vocation, Camper redouble de
ferveur et de vigilance. Sa mortification devient plus austére. Il se
considérait comme devant préparer avec plus de soin la victime qui
serait offerte & Dieuls,

11 Ibid.; cf. pp. 261-264.

12 Vie de Frangois-Marie Camper, scolastique minoré de la congrégation
des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, par un prétre de la méme
congrégation, Paris, E. Repos, 1859. xii-310 pp. D’aprés le témoignage du
P. Tatin la rédaction définitive est de Mor Jeancard, mais les PP. Mouchette
et Soulerin auraient préparé les matériaux et tenté une premiére rédaction:
Bernap, Bibliographie des Missionnaires O.M.I, Litge, 1922, p. 53.

18 Loc. cit., p. 205,
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Lisons maintenant les passages les plus caractéristiques des
notes rédigées par le F. Camper le 28 octobre 1854, trois jours
avant son oblation:

J'ai un grand désir de perfection, de me conformer en tout a ce
que Dieu veut, d’annibiler ma volonté vis-a-vis celle de Dieu... Méme
désir de conformer ma vie et tous ses instants, toutes ses circonstances
a la vie de Jésus victime au Calvaire et dans le Saint Sacrement.
Oblat signifie victime, je voudrais étre la victime de Jésus, comme il
est tous les jours la mienne. Jaime & considérer, a cause de cela,
sa vie cachée, son humilité, sa douceur, sa patience, son sacrifice, son
état continuel d’humilité, d’anéantissement, de sacrifice dans le Sacre-
ment des autels & cause de moi; et je voudrais pouvoir, pour l'amour
de lui, pour U'expiation de mes crimes, pour la gloire de son Etre, pour
la conversion des pécheurs, des infidéles, et en amende honorable des
outrages qu'il recoit continuellement, des offenses qu'il recoit & chaque
instant, pratiquer, en union avec lui, toutes les vertus qu'il y pratique,
souffrir comme lui, m’offrir comme luit. [...]

La Sainte Vierge sera ma bonne Mere; aprés Jésus mon unique
Consolateur, mon tout [..]. Je lui remettrai toutes mes richesses, toutes
mes affections, tous mes désirs, toutes mes bonnes ceuvres. Il est vrai
que fouf ce que jai et tout ce que je suis, c’est-a-dire son Oblat, lui
appartient déja; cependant je veux encore les lui offrir comme & ma
Mere1s [...].

Déja, c'est le sacerdoce que le F. Camper envisage:

L'unique occupation de gquiconque aspire au sacerdoce est d'ap-
prendre @ connaitre Notre-Seigneur et a l'aimer, afin de lui devenir
conforme. [..] Le sacerdoce tire premiérement son excellence de
I'Eucharistie, je dois donc surtout l'envisager par rapport a 1'Eucha~

ristie. [...]

L ’Eucharistie comme sacrifice: c’est le sacrifice de la croix continué;
méme victime, méme sacrificateur, mémes fruits, mémes effets, méme
valeur. [..] Dans l'un et dans l'autre le prétre doit voir en Jésus
un modele qu'il doit fidelement reproduire: donc étude et méditation
fréquente de la passion du divin Maitre.

Dans chacune de mes communions, je veux me donner tout entier
4 mon Jésus, sans réserve, pour jamais: je protesterai ne vouloir plus

appartenir & d'autres qu'a lui, tout & mon Jésus!S.

14 pid., pp. 207-208.
15 Ibid,, pp. 215-216.
16 Ipid,, pp. 219-220.
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Dans une lettre du 20 octobre 4 un ami le F. Camper décri-
vait & I'avance la cérémonie de son oblation. Tout y est exprim
en terme de “victime” et de ‘“sacrifice”. Il y est question des
“victimes qui demandent & s'immoler au Seigneur”, des “vic-
times qui ont soif du sacrifice”, de ‘“l'heure de !'immola-
tion”, ete?,

é

Quelques semaines aprés ce grand jour, il confie a son
ancien directeur du grand séminaire de Quimper sa joie désor-
mais assurée:

Je suis définitivement religieux, religieux in afernum, et ce qui me
console particuliérement, je suis I'Oblat la victime de la sainfe Vierge
congue sans la fache du péché originel, Oblat de Marie! qu'il est bon
d’étre Oblat de Mariel de Marie Immaculée?s!

Qu'’allons-nous retenir de ces pages oa l'on voudra faire
la part de l'enthousiasme juvénile, de la littérature peut-étre?
On ne saurait contester, au moins, qu'elles procédent d'une ame
profonde et éclairée. Il suffit pour s'en convaincre de pour-
suivre la lecture de l'ouvrage.

Le F. Camper se sent le désir de se donner tout a Dieu
et tout aux ames. A cela rien d'exceptionnel, méme si ce désir
n'est pas souvent exprimé avec une semblable vigueur. Mais
ce qui nous intéresse présentement c’est de voir cette aspiration
au don entier de soi mise en rapport avec Notre-Seigneur, vic-
time du Calvaire et du sacrifice de la messe: “Méme désir de
conformer ma vie... & la vie de Jésus victime au Calvaire et dans
le saint Sacrement.” Clest ensuite de voir rattacher ce senti-
ment & notre vocation d’oblats: “Oblat signifie victime, je vou-
drais étre la victime de Jesus... m’offrir comme lui,” Enfin, c’est
de voir marqué nettement le lien de cet esprit d'offrande ou
d’'immolation avec la personne de Marie: ““Je suis I'Oblat, la
victime de la sainte Vierge”; “tout ce que jai et tout ce que je
suis lui appartient déja®..”

17 Ibid., pp. 226-230.

18 Lettre de janvier 1855, ibid., p. 231.

1% Recueillons ce beau passage d'une lettre du 2 septembre 1854: “Dans
le ministére extérieur, hors de la communauté, on doit encore reconnaitre
I'Oblat & deux marques distinctes: 1° l'esprit de sacrifice et de zéle, en tout
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3. Le P. Prosper BoisraME.

Le P. Prosper Boisramé a été sans doute le premier & uti-
liser aussi consciemment et avec autant d’amour, nos trésors de
famille comme valeurs de vie spirituelle?, Ses Meéditations en
font foi et il est remarquable que dés le début du premier livre
ses considérations sur notre nom d’Oblats de Marie Immaculée
I'aménent & nous livrer des réflexions qui touchent immeédia-
tement notre sujet**. Ou disons plutét que le contraire nous
aurait surpris: comment expliquer le sens du mot "“Oblat” sans
parler de “‘consécration”, de ‘‘victime”? Mais le P. Boisramé
n’était tout de méme pas tenu de s'arréter a ce mot s'il n’avait
trouvé en son dme une résonnance particuliére.

Il commence par nous avertir que ce nom peut devenir “un
foyer de lumiére et de chaleur divines?®”’. Puis lancé dans des
considérations étymologiques il coupe court: “Oblat signifie donc
offert, présenté, dédié et consacré. Disons-le tout de suite, vous
étes consacré & Dieu, sous les auspices et la protection de Marie
Immaculée®.” Le mot, nous dit-il encore, a des antécédents glo-
rieux dans I'histoire ecclésiastique; mais surtout, sa dignité lui
vient de son application au Christ, dans I'Ecriture:

I est votre nom, mais le Sauveur du monde I'a porté avant vous,
et, sept siécles avant sa venue, Isaie le lui donnait déja: Oblatus est quia
ipse voluit. "Il a été offert, il a été oblat, parce que lui-méme I'a
voulu,” Saint Paul n'est pas moins explicite: Sic ef Christus semel
oblatusi est ad mulforum exhaurienda peccata. “Ainsi le Christ s'est
offert,” s'est fait oblat, victime, “pour effacer les péchés du monde”.
Jésus a donc été humilié, immolé, sacrifié; il est mort, il a été oblat,
et il est encore oblat dans le sacrement de son amour, comme le dit
I'Apotre, pour expier les péchés du genre humain,

Etes-vous Oblat comme le premier de tous les Oblats, comme
Jésus? Etes-vous comme lui une victime volontaire, sachant sacrifier

ce qui intéresse la gloire de Dieu et le salut des &mes, ainsi que Iexige le
beau nom qu'il porte Oblatus, victime; 2° une dévotion particuliére envers la
trés-sainte Vierge, surtout & son Immaculée Conception qu'il doit honorer et
faire honorer de tout son pouvoir”, loc. cif., p, 141.

20 Voir Efudes Oblates, 11 (1952), pp. 164-165.

21 Méditations... & l'usage des Missionnaires O.M.I., Tours, Mame, vol, I,
méditations XIII-XVII, p. 59-76.

22 Ibid., p. 56.

23 Jbid., p. 60.
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parents, patrie, aises, santé, vie, pour confinuer lceuvre des ceuvres,
U'ceuvre de la rédemption du genre humain?4?

La meéditation suivante nous présente Jésus comme le pro-
totype de 1'Oblat. Notre oblation, comme la sienne, doit étre
volontaire, entiére, perpétuelle. Le bouquet spirituel proposé est
le verset de l'lmitation: “Seigneur, je veux m'offrir & vous en
oblation volontaire, et demeurer éternellement & vous®.”

Cette oblation que nous devons offrir continuellement en
union avec l'oblation du Christ a trouvé son moment privilégié
dans I'émission des veoeux de religion:

Vous avez été offert a Dieu par vos Supérieurs, vous vous étes

librement et volontairement offerf ef consacré & lui vous-méme par un

! serment solennel, au jour & jamais mémorable de votre Oblation per~
pétuelle2s,

Enfin, la place de la T.S. Vierge, dans la perspective de
cette oblation, est parfaitement indiquée:

Vous étes Oblat de Marie Immaculée, vous éfes comme Jésus-Christ
offert & Dieu par les mains de Marie, et de Marie Immaculée??,

Et plu¢ loin, pour la féte de la Purification, le P. Boisramé

......... AR TAaten i
nous invite & consiaérer jesus uffg;t au 4-:’"{1"‘1

de son Immaculée Mére comme le modéle parfait de I'Oblat:

o nnr o nina
& parx 185 mains

L’Oblation de Jésus dans le temple ef sur le Calvaire, tel est le
modéle le plus parfait, le prototype le plus frappant de I"Oblation du

missionnaire Oblat de Marie Immaculée2s, 1.1

Empressez-vous de faire de nouveau au Seigneur I'Oblation de votre
étre tout entier, en union avec ['Oblation de Jésus par les mains Im~
maculées de Marie. Ainsi présentée, elle ne pourra manquer d'étre
agréée par le Tres-Haut29,

Résumons. L’Oblat est un offert, un consacré & Dieu, une
victime volontaire & la suite du Christ, dans le but de conti-
nuer son oceuvre de rédemption; une victime offerte comme lui

24 Jbid., p. 61.

25 JIbid., p. 65; voir pp. 62-63.
26 Jbid., p. 67; voir p. 64.

21 Jbid,, p. 73.

28 Jbid., p. 266.

29 Ibid,, p. 267.
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par les mains de Marie Immaculée. La phrase citée plus haut
dit tout: I'Oblat est “comme Jésus-Christ offert & Dieu par les
mains de Marie et de Marie Immaculée”. On remarquera l'em~
ploi du mot “consécration” concuremment avec celui d’“immo-
lation” ou d’ “oblation”: I'Oblat est un consacré a Dieu sous
les auspices de Marie Immaculée.

4. Le P. Frangois SIMON.

La vie du P. Berthelon abonde en réflexions générales sur
la vocation oblate. Ces pensées paraissent appartenir en propre
a l'auteur de la biographie, le P. Francois Simon, celles du moins
que nous allons exposer sur l'oblation®. Nous sommes ici, pour
la premiére fois, en présence d'une véritable théologie de I'obla-
tion.

L'exposé du P. Simon prend son point de départ dans la
considération du nom que nous portons:

Toute famille religieuse porte un nom propre, posséde un esprit
et des traditions qui constituent sa meilleure fortune et sa noblesse la
plus pure. [...] Ce nom qui la désigne et la distingue est toujours glo-
rieux, si humble soit la place qu'elle occupe dans I'Eglise du Christ-
Jésus, si modeste soit le but qu'elle se propose. Notre famille s’ap-
pelle: Congrégation des Missionnaires Oblats de la Trés Sainte et
Immaculée Vierge Mariest,

Puis le P. Simon cherche & percer le sens profond de ce
vocable, Ceci 'améne & voir dans le nom d’ “Oblat” le mot
qui exprime la condition essentielle du religieux. Il étudie la
place de I'oblation dans la vie du consacré, sa liaison avec l'obla-
tion du Christ, son ordination profonde:

Nous portons le nom d'Oblats qui veut dire offerts; c’est celui qui
désigne fonciérement la condition de I'4me consacrée & Dieu par la pro-
fession religieuse. Quels que soient les noms qu'ils portent, noms
empruntés tantét a leurs fondateurs, tantdt & un mystére de la vie de
Notre-Seigneur ou de la Sainte Vierge, tantét & une localité ot leur
Institut a pris naissance, les Religieux sont Oblats avant touf. Si

30 Le R.P. Berthelon... Sa vie et ses vertus, par un pére de la méme
congrégation, Paris, Delhomme et Briguet, 1897. ix-306 pp. Le P. Bernap,
op. cit., p. 80, I'attribue au P. Simon, sans mentionner ses sources d'information.

31 Loc. cit., p. 237.
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saintes et si respectables du reste que soient les autres dénominations,
nulle n'est plus expressive, plus profonde, plus juste que celle d'Oblat.
Dés lors, nous comprenons l'enthousiasme et la reconnaissance qui

remplissaient I'ame de notre bon Pére Fondateur.

Clest un nom du ciel; nous le trouvons consigné dans les Livres
saints: “Entrant dans le monde, le Christ dit & son Pére: Vous n'avez
pas voulu dhostie ni d'oblation, mais vous m'avez formé un corps;
voici que je viens pour faire votre volonté” (Heb., 5, 9). Et ailleurs:
“Oblatus est quia ipse voluit, ~ Il s'est librement offert” (Is., LIII, 7).
Cette oblation du Fils de Dieu assura la rédemption par l'immolation
réelle de la divine Victime pour les péchés du monde. A lextérieur,
le sacrifice eut ses diverses phases, depuis I'étable de Bethléem jus-
gu'au sommet du Calvaire, mais sa consommation n'ajoutera rien a
sa valeur intrinséque et & son mérite essentiel une fois l'oblation faite
(Saint Th., III, q. XXXIV, a. 3). L'oblation est donc vraiment I'acte
vital du religieux; celui qui influe d'une maniére efficace sur les actes
subséquents de sa vie, & laguelle il donne le caractére et la vertu d'un
véritable sacrifice, mais par Jésus-Christ, avec Jésus-Christ et en Jésus-
Christ: “per ipsum et cum ipso et in ipso®2.”

Ce nom d’Oblat, si prégnant de signification, convient par-
ticuliérement aux membres de notre congrégation, puisqu'ils ont
pour idéal de se sacrifier sans compter en faveur des plus aban-~
donnsés:

Notre nom signifie donc ce que nous sommes: des victimes vouées,
immolées & Dieu pour les ames les plus délaissées, les plus misérables:
Pauperibus evangelizare misit me... pauperes evangelizanfur. A l'exem-~
ple de Jésus-Christ, premier religieux de Dieu le Pére, 'Oblat dit a
son tour: “Entrant dans ce monde supérieur de la vie religieuse, voici
que par une consécration nouvelle mon corps et mon Ame seront vos
hosties pour les péchés du monde; voici que je viens pour accomplir
votre volonté dans cette Congrégation vouée a Marie; j'y serai obéis-
sant jusqua la mort et la mort sur la Croix, s'il vous plait ainsi®®,

Mais ce qui nous appartient encore davantage en propre,
c’est I'aspect marial particulier de cette oblation ou de cette con-
sécration. L'exposé est un peu laborieux par endroits, mais il
vaut la peine qu'on le reproduise. Il s'agit d’un des essais les

plus intéressants que l'on trouve & cette époque, de définir le
caractére marial de notre vie religieuse:

32 Ibid., pp. 238-239.
33 Ibid., p. 239.
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Mais nous ne sommes pas seulement Oblats, nous sommes Oblats
de la Tres Sainte et Immaculée Vierge Marie. Or, Marie a été la
coopératrice de Dieu dans le double mystére de I'Incarnation et de la
Rédemption.

La premiére parole qu’elle fait entendre 2 la terre est une parole
d’humble et libre acquiescement & I'opération divine pour la réalisation
des grands desseins de Dieu & I'égard de la régénération du monde
coupable: “Voici la Servante du Seigneur, qu'il me soit fait selon
votre parole (Luc., 1, 38).” Le Verbe avait dit: “Je viens pour faire
votre volonté.” N'était-ce pas 1a une double oblation dont la rénovation,
faite plus tard au jour de la Présentation de Jésus dans le Temple de
Jérusalem, accentua davantage le caractére du sacrifice qui devait, par
la volonté du Pere, se consommer visiblement sur le Calvaire sous les
yeux de Marie? Cette fois enfin la lance qui perga le Ceeur de Jésus
transperca du méme coup le Coeur de Marie, et, tandis que 1'Immola~
tion du Fils fut toute sanglante, celle de la Mére s'opére d'une maniére
mystique.

En se consacrant 4 Marie, les Oblats ont pour objectif principal
de remémorer et de reproduire son sacrifice, mais ils se proposent aussi
d'étre pour elle d'autres Jésus, tant au point de vue du recours qu'ils
ont & sa médiation foute-puissante qu'au point de vue de la remise ou
cession qu'ils font entre ses mains bénies des mérites de leur vie reli-
gieuse et apostolique. Marie est donc pour eux un modéle, une avocate,
mais par-dessus tout la meilleure et la plus aimée des MéresPt,

Il n'est pas facile de condenser en quelques lignes les expli-
cations qu'on vient de lire. Retenons que le P. Simon entend
chercher le constitutif de I'état religieux: ‘“Nous portons le nom
d’Oblats qui veut dire offerts: c’est celui qui désigne fonciére~
ment la condition de I'dme consacrée & Dieu par la profession
religieuse.” L'oblation est donc l'acte par excellence du reli-
gieux qui s'offre en sacrifice par Jésus-Christ, avec lui et en lui,

3¢ Ibid., pp. 239-240. Les deux phases du mystére de Marie sont impli~
citement distinguées: la phase terrestre que notre consécration aurait pour but
de remémorer et de reproduire, et la phase céleste. On se serait attendu a
voir présenter les Oblats comme associés & la médiation de graces de Marie;
mais la perspective est renversée: les Oblats, & la suite du Christ, s'associent
la T.S. Vierge et remettent entre ses mains les mérites de leur vie religieuse
et apostolique. Avouons que la pensée est hésitante et que plusieurs idées
se compénetrent. Voir aussi p. 274: “Il [le P. Berthelon] imita sa Mere
jusque dans son immolation puisqu’il devint son Oblat. La dévotion a la
Sainte Vierge est un signe de prédestination [...] Mais une dévotion qui se
consomme dans une consécration religieuse et, par 1a méme, dans une commiz
nion de vie et de mort avec Marie, est d'une garantie autrement précieuse
et efficace.”
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animé des mémes intentions rédemptrices: ‘Notre nom signifie
donc ce que nous sommes: des victimes vouées, immolées a Dieu
pour les ames les plus délaissées, les plus misérables...” Tout
cela en union avec Marie Corédemptrice et médiatrice de toutes
graces. Cette spiritualité d’oblation, si elle est avant tout une
spiritualité religieuse, est aussi une spiritualité d’orientation toute
apostolique.

5. Le F. scoL. WiLBROD PERRAULT.

Les réflexions que nous allons maintenant présenter sont
loin d'atteindre a la profondeur de celles du P. Simon. Elles
sont d’'un jeune scolastique de premiére année de théologie, le
F. Wilbrod Perrault, mais elles ont ceci de remarquable — nous
sommes en 1910 — de se proposer, comme la présentation l'in~
dique, de “synthétiser [...] les notes de l'esprit religieux, com-~

5t

me il s'incarne et s'individualise dans 1'Oblat®*®”. Pour le F.
Perrault, I'esprit religieux, c'est l'esprit de “victime':

Oui, fout religieux est victime. Mais de méme que, suivant qu'ils
appartiennent & 1'un ou 'autre des sublimes Instituts qui décorent 'Eglise,
les religieux ont une physionomie particuliére, et une frappe spécifique,
ainsi cef esprit de wvictime qui se refrouve en fous, doit-il s'extérioriser
diversement chez les uns ef chez les autres.

Montrer d’'abord que tout religieux est victime, ensuite comment
I'Oblat l'est a sa propre maniére, voila tout mon dessein®®.

je du discours ne nous intéregsse nas im~
e qu giscours ne interesse pas

médiatement. Il suffira de voir l'application a la vocation oblate:

Mais si fout religieux est victime, chacun Uest d’aprés lesprit
propre de sa Congrégation, le but qu'elle poursuit, les moyens qu'elle
emploie.

Quel est donc le tempérament, le caractére spécifique de ma
famille religieuse? Dans quelles ceuvres consume-i-elle sa vie de vic~
time3?? [...]

Victime au profit des pauvres, c’est donc bien la la vocation spé-
ciale de I'Oblat. Vocation sublime, parce que féconde en sacrifices.

85 “['esprit du religleux oblat”, dans Les féfes du Scolasticat des Mis-
sionnaires O.M.1., Ottawa, aoit 1910, {sln.d.], pp. 87-90.

36 Jbid., p. 87. .

37 Ibid., pp. 88-89.
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En effet pour y répondre dignement, 1'Oblat doit d’'abord s'immoler
lui-méme, trancher au plus vif, au plus intime de la pauvre nature
orgueilleuse et coupable, la tenir dans un état constant d'abnégation per-
sonnelle, in statu habituali proprize abjectionis.

Mais pourquoi suivre ainsi Jésus dans la voie des humiliations?
pour limiter de plus prés dans ses succés apostoliques, pour travailler
avec plus de surnaturel, d'esprit de foi et partant de sainte ardeur a
I'évangélisation et a la sanctification des pauvres. Ahl il comprenait
bien, notre premier Pére, tout ce que notre ministére exige de renon-
cement et de sainteté.

La préface des Régles est invoquée, puis on conclut:

Voila le portrait fidele de 1'Oblat tel qu'il doit apparaitre dans
son vétement de pénitence et sous sa croix d'apdtre. Victime dans
la plus sainte et la plus méritoire des immolations, parce que: au profit
des ames les plus abandonnées. Clest 1a ce qui donne un prix nou-
veau et met un cachet de famille aux moindres de ses actes. Clest
ce qui doit imprégner ses menues pensées aussi bien que ses aspirations
évangélisatrices...

“Evangelisare pauperibus misit me.” Victime au profit des pauvres
ames, c’est la I'Oblat38,

On s'étonnera de ne pas rencontrer une seule fois dans ce
discours le mot ‘‘oblation”, alors que celui d’ “immolation” re~
vient a plusieurs reprises. Le mérite de cet essai est de recourir
3 la préface des Régles comme a la source de cet “esprit de vic~
time”. Ne sont appelés par notre premier Pére sous la banniére
de la Société que ceux “qui vellent victimas sese, si expediret,
animarum saluti devovere”. Le sacrifice est offert & Dieu, en
union avec le Sauveur crucifié; cela est supposé et mentionné
en passant®®, mais l'attention est portée sur les bénéficiaires de
notre offrande les pauvres, les dmes abandonnées. Notons enfin
une omission d'importance: le nom de Marie n'est méme pas
rappelé.

6. TEMOIGNAGES MOINS EXPLICITES.

Les témoignages que nous avons rapportés sont les plus
explicites que nous connaissions. Sont-ils au moins représentatifs?

38 Ibid., p. 89.
89 Jbid., p. 88.
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Sont-ils I'expression d'une pensée absolument personnelle ou la
voix d'une tradition? Notons d’abord qu'ils sont échelonnés sur
une période assez considérable et, comme ils ne paraissent pas
manifester de véritable dépendance mutuelle, du moins quant
& la formulation, leur convergence est déja significative. Ils sem-
blent traduire un ensemble de pensée qui jaillissent assez spon~
tanément & I'esprit d'un Oblat qui s’arréte a2 méditer sur la nature
de sa vocation,

Pour confirmer cette maniére de voir nous présentons brié~
vement dans le présent paragraphe une série de témoignages
moins élaborés mais encore trés révélateurs.

a) Mo Jacques Jeancard.

L'évéque de Cérame qui a toujours voulu se considérer com-
me I'un des nétres et qui connaissait mieux que personne le Fon-
dateur et I'esprit de la Congrégation nous livre son interprétation
du geste posé par le P. de Mazenod et le P. Tempier, la nuit
du jeudi-saint 1818. Les veeux qu'ils prononcérent sont consi-
dérés comme une mort & eux-mémes, une immolation en union
avec la victime du Calvaire:

Le dévoué missionnaire [le P. Tempier] s'était enseveli avec Jésus-

Christ dans une sorte de premier baptéme de la vie religieuse. Il était

mort a lui-méme, et sa vie s'était cachée en Dieu avec Jésus-Christ.

Depuis quelques temps le Supérieur Général et lui pouvaient dire dans

unn sens pariiculier et qui s'ajoutait & celui de I'Apoéire écrivant aux

Romains: Consepulti enim sumus cum illo per baptismum in morfem, uf

quomodo Christus surrexit a mortuis, ita et nos in novitafe vitee ambu~

lemus (Ep. aux Romains, VI, 4). Cet ensevelissement d'eux-mémes
pour entrer dans une nouvelle vie, ils I'avaient accompli en réalisant
presque a la lettre la pensée de saint Paul.

C'était pendant la nuit du jeudi au vendredi saint. Dans cette
nuit ot I'Eglise retrace d'une maniére si vive et si touchante les sou-
venirs de la passion et de la mort du divin Rédempteur, le fervent
fondafeur et son premier disciple voulurent simmoler eux aussi, et
prendre place méme de leurs corps dans le tombeau de Jésus-Christ,
aprés s'étre livrés au pied du reposoir & une longue oraison qui leur
avait fait contempler d'esprit et de cceur et le jardin des Oliviers, et
Jérusalem, et le Calvaire. Aprés avoir pendant ces heures saintes
veillé et prié comme le divin Maitre I'avait recommandé a ceux de ses
disciples qu'il avait voulu rendre témoin de son agonie, ils allerent tous
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deux se réfugier, se cacher, si 'on veut, sous le reposoir qu'on appelle
aussi le tombeau, et la, placés au-dessous de ladorable Victime et
comme s'ils recueillaient les gouttes de sang qui en découlaient, la,
identifiés avec elle, ils firent entre eux le sacrifice de leur volonté
propre par un veeu d’obéissance réciproquet?,

b) Le P. Charles Baret.

Le P. Charles Baret n'était encore que novice lorsqu’il com~
posa le cantique d'oblation bien connu: “‘Sacrifice d'amour*”.
Le refrain surtout exprime l'idée d'immolation:

Sacrifice d'amour, holocauste sublime!

Un coeur brilant et pur va s'immoler & Dieu;
Le Ciel avec transport contemple sa victime,
La paix et le bonheur inondent ce saint lieu.

L'avant-dernier couplet souligne I'union au sacrifice du

Christ:
O toi victime salutaire,
Dieu Sauveur de l'humanité,
Pour te suivre sur le Calvaire
Je renonce & ma liberté,
Ta croix sera mon espérance,
Ton exemple sera ma loi:
Puissent I'amour et la souffrance
Me crucifier avec toi!

Le dernier couplet ajoute la touche mariale:

A jamais tu seras ma Mére,

O toi dont un Dieu fut I'enfant.

Je mourrai sous cette banniére

Oit ton nom brille triomphant.
Veille sur moi, douce Patronne,
Sur cette terre de douleur;

Et qu'au ciel ta main me couronne
D'amour, de gloire et de bonheur4?!

Trop de générations d'oblats ont souvent entendu et pro-
noncé les mots de ce cantique pour qu’il n'ait été linstrument
qui a fait pénétrer chez plusieurs cette idée d'immolation et de

40 Meélanges historiques, Tours, Mame, 1872, pp. 103-104.

41 Ce cantique remonte donc a 1844-1845. Voir a ce sujet: BERNAD,
op. cit., p. 15; Notices nécrologiques, vol. III, p. 219. :

42 On trouve le texte dans Vie de F.-M. Camper, pp. 227-229.
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sacrifice déja incluse, d’ailleurs, dans I'idée méme de profession
religieuse?,

c) Ms Vital Grandin.

Encore novice le F. Vital Grandin écrivait a son frére Jean,
en décembre 1852, a la veille de son oblation. Le nom d'Oblat
lui suggeére la pensée du sacrifice et méme celle du martyre:

Je n'ai plus que quinze jours pour me préparer a4 mon oblation.
Ce sera, je l'espére, le ler janvier que j'aurai le nom d'oblat de Marie
Immaculée, le jour oit Notre-Seigneur recut le nom de Jésus, le jour
ott il a versé les premitres gouttes de son sang pour mon salut.
Pour le salut des ames, moi aussi je devrai me sacrifier touf entier.
Tu ne peux te faire une idée de mon bonheur: Moi, en quelques jours,
étre I'Oblat de Mariel Pourtant, je me sens effrayé: j'assume de
terribles obligations. Le nom d'Oblat que je dois porter dit assez a
quoi je m'engage. Je dois éfre une victime, et une victime non pas
d’'un moment, mais de tous les jours. Clest bien ce qui signifie aussi
la croix gue l'on me suspendra au cou et qui, & chaque instant, me
rappellera que la vie de I'Oblat est une vie de sacrifice et d'immolation
continuelle. Jusqu'a présent les martyrs manquent & notre Congréga~
tion; si je pouvais avoir le bonheur d'étre le premier oblat martyr!
Quelle joie pour moi, quel bonheur pour toi, mon bien cher fréret4!

Neuf ans aprés, devenu évéque, il écrivait & Mo de Maze-~
nod dont il ignorait encore ie décés:

Ce n'est pas aujourdhui surtout que je pourrais oublier que je
suis votre fils, puisque voila positivement hic ef nunc neuf ans que
prosterné au pied de l'autel de Notre-Dame de I'Osier je me consacrais
a jamais au bon Dieu par les mains de Marie dont je devenais FOblat
en méme temps que votre enfant4s,

d) Le P. Gabriel Salaun.

Le 3 mai 1858, en la féte de I'exaltation de la sainte Croix,
le P. Grabriel Salaun pronongait ses veeux. Il s'essayait plus
tard & décrire I'émotion qui le saisit & I'approche de ce grand
jour:

Graces aux miséricordes du Seigneur, quand arriva la grande et
mémorable époque de mon oblation, je commencais 4 marcher en sa

4 Cf. par exemple, Notices nécrologiques, vol. 111, pp. 482-483.

*¢ Lettre du 15 décembre, dans E. JonqQuer, Mgr Grandin, Montréal,
1903, pp. 27-28.

45 Bxtrait du Journal de Mor Grandin, adressé a Mor de Mazenod,
1 janvier 1862, dans Missions, 3 (1864), p. 367.
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divine présence dans de continuels sentiments d'adoration et d'amour.
Des lors j'eus la certitude que le moment du sacrifice ne tarderait pas.
Je me mis a réfléchir plus sérieusement sur cet acte si important de
ma vie. A mes yeux, l'acte d'émission des veeux était acceptation
volontaire du martyre; c'était aussi une alliance solennelle et éternelle
contractée avec Notre-Seigneur, de maniére quaprés I'avoir accomplie,
je ne faisais plus qu'un avec lui et je pourrais lui dire en toute vérité:
“Meus es tu, tuus sum ego, dilectus meus mihi et ego illi*s.”

Le matin de son oblation il se considére “comme une vic-
time préte a étre immolée”. Il veut désormais ne dépendre
que de Notre-Seigneur, se livrer a lui avec un abandon aussi
total que possible. Par ses veeux il s'offre a lui pour faire sa
volonté et, aprés la cérémonie, prenant entre ses mains sa croix
d'oblation, il s’engage a faire tous les efforts pour ressembler
a Jésus-Crucifié*,

Pour lui, comme pour le F. Grandin cing ans plus tdt,
I'oblation est donc la remise de tout l'étre & Dieu, usque ad
internecionem, jusqu’au martyre,

e) Le P. Toussaint Rambert.

Dans la notice nécrologique qu'il consacre a la mémoire du
F. scol. Albert Camper, le P. Toussaint Rambert suggére que
la vocation oblate consiste & imiter le Christ dans son oblation:

Le F. Albert, nous l'avons dit, voulait acquérir la perfection méme
de la charité. Or cette perfection, ot pouvait-il la trouver si ce n'est en
Notre-Seigneur Jésus-Christ, victime d’amour? Aussi, imifer Notre-
Seigneur, et limiter dans son immolation, telle fut Uambition de ce
cceur qu'anima toujours le plus pur esprit de sa vocation; s'offrir et
s'immoler par amour pour ses fréres était une de ses pratiques les plus
habituelles#s...”

[) Le P. Gabriel Bosse.

Le P. Gabriel Bosse, qui eut & un rare degré le sens du
sacrifice, met notre oblation en rapport avec le réle corédempteur

de Marie:

46 Notices nécrologiques, vol. IIl, pp. 164-165.
47 Ibid., p. 165.
48 Jbid., p. 25.

48
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Sur le Calvaire, Marie a offert son divin Fils et s'est offerte elle-
méme pour le salut des hommes. Il est bien naturel que son Oblat soit
présenté par elle, comme victime, & celui qui est mort pour nous sur
la Croix#e,

g) Le P. Alexandre Guillaume.

Le P. Alexandre Guillaume, décédé le 21 mai 1951, a laissé
a Ceylan, ou il a passé sa vie de missionnaire, la réputation
d’un saint. Gréce au R.P. Claude V. Lawrence qui a recueilli
ses écrits et les a analysés avec soin, nous pouvons pénétrer
dans I'ame de ce grand oblat. Dans le troisiéme fascicule qu'il
consacre & la vie intérieure du P. Guillaume, Bridge of Sighs.
Fr. Guillaume’s Trials, le R.P. Lawrence décrit les épreuves
qu'il a subies et l'esprit de sacrifice qui l'inspirait. Le P. Guil~
laume avait écrit le jour de son ordination qu'il désirait étre, a
I'exemple de Jésus-Christ, prétre et victime, sacerdos et hostia.
L’esprit de sacrifice et d'immolation fut effectivement I'ame de
sa vie religieuse. Mais, comme le fait remarquer l'auteur, le
P. Guillaume savait que la vie religieuse, vouée dans une con~
grégation particuliére, demande a étre vécue selon les exigences
spéciales des Reégles, des traditions de famille, des directives
de Vautorité. Déja au noviciat il avait cherché a pénétrer le
sens de la vocation oblate et il avait découvert que les Oblats
devaient d'abord étre ce que leur nom proclame: des offerts.
“Voulant étre religieux dans toute la force du terme, écrivait-il
en substance, et également un Oblat dans toute la force du ter~
me, je tacherai d'étre victime tous les jours et & chaque moment
de ma vie®.”

49 Cité dans E. Twuwier, L'Oblation, Paris, Librairie Saint-Paul, 1911,
p. 174.

50 Bridge of Sighs, Colombo, Catholic Press, 1956, pp. 91-93. L’auteur
se réfere au Journal du P. Guillaume (particulierement 29 juin et 29 juillet
1897). Voici comment il présente le passage le plus significatif: '‘Like
every good Novice, Fr. Guillaume set himself to the task of obtaining, through
prayer, reference and reflexion, a clear and vivid insight into the calling of
the Oblates of Mary Immaculate. With his sureness of instinct (a product
both of Grace and Krvernian sense of reality) he went straight to the point
to discover that the Oblates should naturally be, first and foremost, what
their name proclaims: Oblati — offered. Accordingly, already by the second
day at I'Osier, he is able to write: “Wishing then, to be a religious in all
the force of the term, and an Oblafe, too, in all the force of that term, I shall
s(trivgez;;o be a victim all the day and every moment of my life” (III, 18)”

p. .
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h) Le P. Jean-Baptiste Lemius.

Le P. Jean-Baptiste Lemius, I'ancien chapelain de Mont-~
martre, parvenu a la fin de sa fructueuse carriére, déverse ainsi
les sentiments les plus intimes de son ame dans le cceur de ses
jeunes fréres: '

Pénétrez-vous bien de la doctrine théologique de ce divin Coeur,
qui, d'aprés Bossuet, est I'abrégé de toute la Religion, dogme, morale,
ascétique, mystique,

Mais surtout embrasez vos cceurs d'un grand amour pour lui.
Meéditez sur Uoblation de ce divin Cceur, dont S. Paul a dit: “Una
oblatione consummavit in eeternum sanctificatos” (Hebr. X). Et ce
fut l'oblation de son amour qui transforma en odeur de suavité le
déicide.

Cetfe oblation confinue sur tous les autels du monde, et bienfdt,
vous l'offrirez comme prétre du Seigneur! [...]

Mais comme le Christ vous étes déja avec lui et en lui unus of-
ferens et una oblatio et notre oblation religieuse est la méme que celle
de Pautel. Vous connaissez la belle doctrine du Corps Mystique qu'il
faudra approfondir toute votre vie.

Et c'est I'oblation que le Ceeur de Jésus commenca dans le sein
de Marie, qu'il continua dans ses bras, surtout au temple, qu'il con-
somma avec la corédemptrice, donc celle de I'Oblat de Marie Im-
maculées?,

Nous avons ici une tentative d’explication assez neuve. On
cherche a voir comment notre oblation est, comme on I'a affirmé
a maintes reprises, unie a celle du Christ, jusqu'a s'identifier
avec elle, puisque cette oblation se continue & la messe o le
prétre est avec le Christ et en lui “unus offerens®”.

*
* *

51 Lettre du 14 février 1937 aux scolastiques de Sainte-Agathe, Canada.
Archives de la maison de Sainte-Agathe.

52 A coté d'auteurs plus anciens, il nous sera permis de citer le R.P.
Yves Guégens qui, dans son petit ouvrage destiné justement & renseigner sur
la vie propre et l'idéal de notre famille religieuse, souligne trés heureusement
les principaux aspects de notre esprit d'oblation (Missionnaire Oblat de Marie
Immaculée [sln.d.], 1945. 143 pp.; le méme ouvrage a été réédité en 1947,
aux Editions des Etudes Oblates, Ottawa).

Le R.P.. Guégen insiste sur l'aspect apostolique de la spiritualité des
oblats; il affirme que c'est la hantise d'étre un digne ouvrier de I'ceuvre
divine qui aiguillonne I'oblat “vers la parfaite conformité avec le Rédempteur
aimant et évangélisant le peuple, implorant a grands cris pour les hommes
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Si nous tentions maintenant de relever les constantes des
témoignages qui précédent, nous arriverions peut-étre aux pro~

positions suivaiites:

1. L'esprit d'oblation constitue 1'élément essentiel de I'esprit
religieux.

2. 1I convient particuliérement & notre congrégation; on pour~
rait méme y voir la note caractéristique de notre vocation.

3. Cet esprit s'exprime volontiers en terme de “sacrifice”,
d"“immolation”, de “‘consécration®®”,

ses freres ef “soffrant en victime sainfe pour eux” (Saint Jean, XVII, 10)".
“Et de méme, poursuit-l, c'est par l'apostolat, c'est-a-dire par le don éperdu
de tout son étre & la Cause de Dieu, de I'Eglise, des ames, qu'il veut réaliser
le commandement royal, dans lequel git toute la Perfection. De la vient ce
caractére & la fois de supréme exigence pour le don de soi, qu'exprime son
nom méme d “Oblat”, et de large liberté devant toute forme particuliére
d'un ascétisme mathématique” (p. 93). Le R.P. Guégen avait commencé par
présenter l'idéal missionnaire de la congrégation tel que décrit dans la pré-
face et il continuait: “Le coeur capable d'entendre de tels accents aspire au
sacrifice total. Son apostolat, qui affrontera tous les grands vents du large,
exige des profondeurs de vie intérieure que rien ne déracine. [..] Cet holo~
causte, cette vie profonde, ces Fréres d'armes, la Vie Religieuse les assure
au Missionnaire, [..] Exemple typique de la naturelle affinité qui relie
I'Apostolat & la Vie Religieuse, celle-ci apparaissant comme 1'accomplissement
suprénie de la soif de donner Dieu, comme du besoin de se donner 3 Dien,.”
(pp. 25-26).

Le missionnaire aura ainsi assuré la fécondité de son ministére: “Ainsi,
quels que soient les hasards de son ministére tourments, il goiite l'exaltante
plénitude du “Sacrifice d’Amour’ oii son existence s'unifie et s'illumine, en
un_total hommage filial & la gloire du Pere. [..] Il se nomme Oblat — c'est-
a-dire “offert, donné” ~ et ce nom marque bien ce qu'il est devenu, dans un
bei éian sans partage: i'homme d'une Cause et d'un Chef. Cette cause, ¢'est
le Régne de Dieu; et ce Chef, clest le Christ, le Premier Missionnaire”
(pp. 26-27). “La cime de sa journée intime, I'Oblat la trouvera dans sa messe.
[...] Sa messe oit son propre holocauste, humble mais total, se mele chaque
jour au sublime et Unique Sacrifice Rédempteur” (p. 74). Cette oblation
est présentée par les mains de Marie Immaculée: “Certes, Elle préside par-
tout & I'holocauste religieux; c’est toujours Elle qui marche en téte du Cortege
pur qui conduit au Roi les prémices de la terre rachetée. Mais comment douter
que son Oblation & lui contienne une trés spéciale allégeance a Marie dans
son beau privilege (p. 27)?" Un dernier point & remarquer: la communion
sacramentelle scelle le sens profond de l'offrande religieuse; Notre-Seigneur
se donne tout entier & celui qui vient de se donner a lui (p. 130).

Ajoutons cette phrase du R.P. L. Balbeur: “Etre I'envoyé du Christ,
comme lui-méme Vest du Pére, c’est commencer & porter pleinement la croix
rédemptrice; pour nous, c'est commencer & étre, dans la réalité totale, OBLATS,
ou hosties d'immolation corédemptrice avec Marie Immaculéel” Voir "“Co-
rédemption”, dans Le Trait d'lnion (Velaines), 24 (1955), p. 13.

% On se réfere assez peu, semble-t-il, aux saintes Regles. Sur ce point
les expressions mémes de Mor de Mazenod sur le dévouement total ou le don
de soi pourront plaire davantage.
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4. Cette oblation doit s’effectuer en union avec 'oblation ou
le sacrifice du Sauveur®,

5. Elle doit également s’offrir par Marie et en union a elle®.

6. Cette consécration & Dieu, en union avec le Christ et la
T.S. Vierge, implique un don de soi a I'Eglise et aux &mes®.

Nous avons simplifié & dessein, laissant de c6té des points
de vue parfois fort suggestifs. Ramenées a ce schéme, les ré-
flexions de nos anciens nous paraissent suffisamment concor-
dantes pour constituer une véritable tradition de famille. On
remarquera a quel degré elles trouvent leur expression pléniére
dans les passages de la circulaire du T.R.P. Général cités au
début de ce travail. Pouvons-nous dire aussi qu'elles se retrou-
vent explicitement chez Me de Mazenod?

54 Tous parlent d'union au Christ, mais tous ne congoivent pas nettement
notre oblation comme unie au sacrifice du Calvaire ou au sacrifice de la messe.

55 ]I serait intéressant de pousser plus loin notre enquéte. Le P. Bonnefoy
parle de "“se donner a la Bonne Meére”, L. & Mor de Mazenod, 21 juin 1853.
Le P. Crousel, de "consécration au service de Marie”: “Il [le F. convers
Bennett] a une dévotion particuliére & notre bonne Mére et il voudrait se
consacrer entiérement & son service le jour de sa glorieuse Assomption”,
L. 2 Mer de Mazenod, 6 aoat 1860. Cf L. du méme, 24 février 1857:
javais regretté souvent d’avoir attendu si longtemps de me donner entiére-
ment au bon Dieu, de me mettre sous la protection spéciale de la S. Vierge...”;
L. du chanoine Ancel & Msr de Mazenod, 11 novembre 1838: “Quant & moi,
le seul regret que j'éprouve, en ce moment [il est novice], c'est de n’avoir
a offrir & la trés sainte et immaculée Marie presque autre chose que ma vo-
lonté...” (Archives Générales.)

56 I'esprit d'oblation n'est donc pas considéré chez nous avant tout
comme un esprit de réparation mais plutét comme un esprit de conquéte. A
moins que nous fassions erreur, l'espect proprement sacerdotal de cette spi-
ritualité ne nous parait pas toujours accentué. On aura pourtant remarqué
les réflexions du F. Camper et celles du P. Lemius sur notre union au Christ
Prétre et Victime. On trouve dans les notes du P. C. Baret, un mois avant son
ordination: “..je serai le¢ ministre du salut pour les ames, le médiateur et
la victime, un autre Jésus-Christ. [...] Tout mon étre s'élance vers vous, 6
Dieu immolé sur l'autel; je veux m'immoler & votre gloire, vous faire aimer,
servir”, Notices nécrologiques, vol. IIlI, p. 221; ces considérations ne sont
pas faites en fonction de notre vocation spécifique et paraissent assez natu-
relles a2 propos du sacerdoce; ainsi cette exclamation du P. de I'Hermite, au
cours d'une retraite faite sous la direction de Mser de Mazenod: “Que je sois
prétre et victime tout ensemble!” dans M. Devés, Un apdtre, le R.P. de I'Her-
mite..., Paris, Delhomme et Briguet, 1898, p. 45; cf. p. 40. L’aspect sacerdo-
tal de l'esprit d'oblation est mis en relief par le R.P. M. GILBERT, artf. cif.
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II. — LA PENSEE DE MSR DE MAZENOD.

Nous en arrivons a la partie la plus difficile de notre enqué-
te. Si jusqu'ici nous avons pu marcher d'un pas suffisamment
assuré, guidé par des témoignages parfaitement clairs, notre
démarche sera désormais plus hésitante, et la part de l'inter-
prétation plus considérable. Nous devons chercher la réponse
a la question suivante: I'idée d'oblation, telle qu'elle se dégage
des textes examinés, se retrouve-t-elle aussi chez notre vénéré
Fondateur? Et dans l'affirmative, comment, dans quels termes,
cette idée se trouve-t-elle chez lui affirmée.

a) Notre oblation,

Au début de linstitut, l'oblation signifie pour le P. de Ma-
zenod la donation de tout soi-méme & Dieu, la consécration de
sa vie & la propagation du saint Evangile et & la conversion des
ames. La premiére rédaction des Régles porte déja la mot “obla-
tion” pour désigner la profession religieuse’”. Le R.P. Morabito
ajoute dans une étude sur la dévotion du Fondateur a 1'Imma-
culée:

Clest cette idée d'oblation qui [...] finit par tout envahir en
donnant le nom non seulement aux veeux, mais aussi aux personnes
et & la société entiére, comme pour caractériser non seulement un acte
de leur vie, mais leurs personnes mémes, toute leur vie, leur mission
dans I'Eglisess.

Le choix du nom d'Oblats de Marie Imm

aurait, selon le R.P. Morabito, apporté un élément nouveau et
décisif a la conception que le Fondateur se faisait de 1'oblation:

I’Oblation, qui jusqu'élors était pour lui “oblation faite & Dieu”,
devient “oblation faite & Marie Immaculée”; il devient “Oblat de Marie

57 Cette rédaction est de 1818. Dans la Régle des Rédemptoristes il n'y
a pas de paragraphe particulier sur 'oblation, mais c’est bien ce mot d'obla-
tion qui désigne la profession religieuse, comme on le trouve au chapitre sur
les qualités requises des aspirants: “Se si saranno ben portati in quest'anno di
prova, [..] saranno ammessi all'oblazione, facendo i voti semplici de castita
povertd ed ubbidienza col voto e giuramento di perseveranza..” (art, III),
et plus loin: “Fatfa U'oblazione i Soggetti si applicheranno a' studi..” (art.
IV): voir G. Cosentino, Histoire de nos Régles, vol. 1, pp. 124-125.

58 “L'Immaculée dans la spiritualité du Fondateur”, dans Efudes Oblafes,
14 (1955), p. 37; voir pp. 36-39.
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Immaculée”. Il n'y a pas de doute sur le sens marial que le P. de
Mazenod donne depuis ce jour & son oblation et & celle des siens. Pour
lui T'oblation depuis lors fut toujours s’offrir, se donner, se consacrer
a4 Marie et 3 Marie Immaculée’?, [...]

Alors, en entrant si profondément dans l'intime méme de son ame,
dans cette donation fondamentale de tout lui-méme & Dieu, la Vierge
Immaculée entre par le fait méme dans les deux autres éléments qui
sont comme une suite et le but de cette oblation, c'est-a-dire sa vie
religieuse et sa vie apostolique.

C'est toute la vocation du Pére de Mazenod qui est illuminée,
orientée, élevée par cette prise de possession de la Vierge Immaculée,
au centre méme de son étre moral: son Oblation®o.

Enregistrons ceci pour le moment: le R.P. Morabito, com-
me ses devanciers, marque le caractére apostolique de mnotre
oblation, selon les textes mémes du P. de Mazenod. 1l signale
une évolution importante dans la pensée de ce dernier, dans le
sens d'une orientation mariale toujours plus profonde. Comment
comprendre tout cela? Il est important, croyons-nous, de nous
attarder encore & interroger minutieusement le Fondateur a ce
sujet.

Nous constatons en premier lieu qu’il y a, chez lui, multi-
tude de formules, dont plusieurs d'un emploi assez fréquent.
Pour surprenant que cela paraisse, il ne semble pas que Mo de
Mazenod employait le mot “oblation” avec la constance ou pres~
que lexclusiveté de l'usage actuel.

11 lui arrive de parler simplement de “profession religieuse®”

59 Ibid., p. 38.

80 Ibid., pp. 38-39.

61 Par exemple: L. au P. Végreville, 17 avril 1860; L. au P. Bovis, 29
octobre 1859, dans YENVEUX, Les sainfes Reégles, vol. VIII, p. 112: “Je vous
félicite du bonheur que vous avez eu de vous consacrer pour la vie & servir
Dieu et & fravailler & la sanctification des ames dans la Congrégation qui
milite sous les étendards de Marie Immaculée. En faisant vofre bienheureuse
profession, vous avez signé le contrat de votre prédestination. Soyez fidéle
de votre coté, Dieu ne vous manquera pas de parole. Il a accepté vofre
consécration, et il vous a promis la vie éternelle. [...] C'est donc une gréce
inappréciable que celle de votre vocation. Sachons le comprendre et ne cessons
pas d'en remercier la bonté de Dieu qui nous a choisis parmi tant d'autres
par un pur effet de sa miséricorde infinie. Sera-ce trop de sacrifier nofre vie
au service d'un si bon Maitre? Oh! non. Ne craignons pas d'en trop faire.”
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ou bien de “contrat que l'on a passé avec Dieu®®”, de ‘‘serments
faits & Dieu®”, de “consécration®”,

On trouve parfois employé équivalemment dans un méme
texte plusieurs mots et expressions pour désigner la méme réa-
lite®>. Ainsi dans une lettre au P. Mille, oit I'on trouve: “obla~
tion”, “offrande”, “consécration”’. Dans cette lettre au sujet des
circonstances qui ont amené & retarder la profession du P. Mou-
chel, I'oblation est considérée en fonction des mystéres du Christ,
selon des perspectives qui ne sont pas éloignées de celles de
I'école francaise de spiritualité:

Il [le P. Mouchel] ne doit s'en prendre qua lui du retard que

des circonstances au-dessus de ma volonté ont mis & 1'accomplissement
de ce que je suppose étre ses voeux; s'il avait répondu a l'appel de
Dieu avec plus de simplicité, qu'il n'ait pas voulu pour ainsi dire
argumenter avec le maitre, vous n'auriez pas cru nécessaire d'en ap~
peler & mon jugement pour fixer tant d'incertitude et prononcer sur
tant d'incidents imprévus et il aurait eu la consolation de faire son of-~
frande & Jésus nofre Sauveur aux pieds de sa créche, dans la belle
nuit de son apparition dans le monde. Je ne veux pourtant pas le
trop éloigner du mystére qu'il auraif tant honoré par son oblation.
Jésus est toujours pauvre et obéissant méme dans sa manifestation aux
gentils qui viennent l'adorer & Bethléem; ne s'étant pas présenté avec
les Bergers il pourra se mettre & la suite des Mages et offrir avec eux,
I'Or, I'Encens et la Myrre. Vous comprenez que je suppose de la
part du P. Mouchel les dispositions indispensables pour une pareille
consécration®s,

62 L, au P. Vincens, 23 novembre 1841: “Insistez beaucoup sur l'im-
portance de l'obligation que I'on contracte par I'oblation; libre a eux de ne
pas avancer jusque 13, mais cette consécration est irrévocable, elle est per-
pétuelle; ce n'est pas pour rien qu'on confracte solennellement a la présence
de Jésus-Christ cef engagement sacré que ce Divin Maitre sanctionne par son
trés Saint Corps et son Précieux Sang”; L. au méme, 27 février 1848:
“..c'est la persévérance dans la fidélité au confrat que I'on a passé avec Dieu
et la sainte mort qu'ont fait tous les noétres que le Seigneur a appelés a lui
qui nous confirment dans cette assurance [& propos de leur salut]”, dans
YENVEUX, op. cit, vol. VI, p. 156,

63 Allocution au chapitre de 1837: “..serments faits & Dieu, jurés en la
présence de Jésus-Christ, scellés de son sang, recueillis par les anges, consignés
dans les fastes du ciel et dans le souvenir de ses fréres...”, dans Missions,
71 (1937}, p. 343

%¢ L. au P. Vincens, 23 novembre 1841; L. au P. Santoni, 16 mars 1846,
dans YENVEUX, op. cit., vol VIII, p. 67; L. au P. Bovis, 29 octobre 1859,
dans YENVEUX, op. cif., vol. VIII, p. 112.

65 Dans le texte cité note 62, on trouve les mots “oblation”, “consécra-
tion”, “engagement”’, “contrat”. Voir texte cité n. 61,

%6 I, du 19 décembre 1831, dans YENVEUX, op. cif., vol. VIII, pp. 102-103.
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Le plus souvent, croyons-nous, ou du moins trés souvent,
le Fondateur parle de “consécration a Dieu”, en ajoutant a 'oc-
casion quelque détermination, soit par rapport &3 Notre-Seigneur,
soit par rapport & I'Eglise ou aux ames.

Donnons quelques exemples. Au F. C. Baret il écrit le 18
aotit 1843: “Vous vous étes consacré a Dieu, & son Eglise, a sa
Congrégation.” A de nouveaux oblats il dit que par leur pro-
fession ils sont “consacrés au Seigneur, et voués au service de
I'Eglise dans la Congrégation®”. Au F. Rey, il écrit au lende-~
main de son oblation, au mois d’aofit 1845: “Dés le jour de
votre consécration & Dieu, vous avez cessé d'étre un enfant; vous
étes devenu la propriété méme de Notre-Seigneur Jésus-Christ,
dont vous devez retracer en vous les vertus®.” Au P. Roux,
en 1857, dans les mémes circonstances: “C'eut été pour moi une
grande consolation de recevoir vos veeux et de bénir vofre con-
sécration a Dieu, mais je ne vous accompagnais pas moins de
mes veeux les plus affectueux®®.” Au P. Mouchette, le 17 février
1859, de Paris oil il était allé prendre part aux délibérations du
sénat:

Je vous trace ces quelques lignes, mon bien cher Pére Mouchette,
précisément a I'heure ot toute votre précieuse communauté prosternée
aux pieds de Notre Divin Sauveur l'adore avec reconnaissance et re~
nouvelle avec ferveur la Consécration qui I'unit & Lui, pour la vie et
au dela.

On le voit, tout le cours de sa vie, M#* de Mazenod ne
cessera de mettre l'accent sur ce qui fait 1'essence de la profes-
sion religieuse: la consécration a Dieu. Cette consécration dans
une congrégation missionnaire constitue en méme temps un enga-
gement & se dévouer au service de I'Eglise et des ames.

Le Fondateur affirme a quelques reprises que les Oblats
sont ‘“‘consacrés” a Marie d'une maniére spéciale™. Notons

67 L, du 22 aofit 1844,

68 I.. du mois d’aoiit 1845, citée dans E. Barrig, Le bon Pére Laurent-
Achille Rey, Paris Librairie Saint-Paul, 1912, p. 29,

69 L. du 18 mars 1857, dans YENVEUX, op. cif., vol. IX, pp. 194-195.

70 Le R.P. Morabito dont l'information est trés étendue cite trois textes:
L. au P. Tempier, 22 décembre 1825; délibérations du chapitre général de
1826; mandement du premier novembre 1852. Voir art. cit., p. 38.
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cependant qu'il parle alors, semble-t-il, d'un état et non direc~
tement de l'acte d'oblation lui-méme, la profession religieuse.
Sans doute l'inférence est-elle légitime: cet état de consécration
suppose un acte initial, en l'occurence l'oblation, qui prend par
conséquent le caractére d'une consécration & Marie. Mais ce pas-
sage ne reléve-t-il pas de la systématisation? L'histoire se doit de
constater jusqu'ou Mo de Mazenod est allé dans cette voie.
En autant que nous pouvons en juger d’aprés les textes que nous
possédons, nous croyons qu'il n'a pas songé a considérer expli-
citement l'oblation, notre profession religieuse, comme un acte
de consécration & Marie. En autant que notre oblation est mise
en rapport avec le caractére marial de notre institut la formule
la plus authentiquement mazenodienne serait la formule de 1826,
encore qu'elle ne parait pas non plus s'appliquer & [oblation:
“Ne vous semble-t-il pas que c'est un signe de prédestination
que de porter le nom d'Oblat de Marie, c'est-a~dire: consacré
a Dieu, sous les auspices de Marie™...”

b) Dévouement ftotal.

Il nous reste a voir jusqu'olt vont, d'aprés Msr de Mazenod,
les exigences de notre consécration i Dieu. Le Fondateur nous
a le premier préché d'exemple. Il n'a pas manqué de joindre
encore des appels émouvants & la générosité et méme & I'hérois~

7t [.. au P. Tempier, 20 mars 1826, dans Missions, 10 (1872), p. 277.
Clest la formule favorite de Mo Jeancard, A propos de 'église du Calvaire
il écrit: “La nouvelle église fut dédiée sous le vocable de Notre-Dame-de-~
Bon-Secours, titre de l'ancienne collégiale de Notre-Dames-des-Accoules et
dont la féte se célebre le 21 novembre, jour de la Présentation de la sainte
Vierge. On vit 1a une heureuse analogie entre la sainte Vierge s'offrant a
Dieu dés son jeune age, et la vocation des missionnaires offerts aussi & Dieu
sous les auspices de sa Mére, comme le dit le nom d'Oblats de Marie Im-
maculée”’, Mélanges historiques, p. 305. Cf. Vie de F.-M. Camper: “Mais
le titre d’Oblat de Marie Immaculée était surtout cher 4 sa piété envers la
trés~sainte Vierge. La pensée d'étre, par état, consacré & Dieu, sous la dé-
nomination ef sous les auspices de I'Immaculée Conception, ravissait son cceur
et excitait son ambition”, p. 88; “Si en partant pour le Noviciat des Oblats,
il était doux a Camper de penser qu'il allait se consacrer sous les auspices de
la sainfe Vierge...”, p. 109. Msr Jeancard parle aussi, cependant, de consécra~

tion a Marie: “..l |le F. Camper] a voulu se consacrer spécialement & Marie
Immaculée, dans la famille qui porte ce doux nom, et dont elle est particuliére~
ment la Meére..”, p. 93; “Cette vie religieuse lui apparaissait d'autant .plus

belle, qu'il l'embrassait dans un znstztut spécialement consacré par U'Eglise a
Marie Immaculée”, p. 103.
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me. Aussi, bien que I'on ne trouve pas dans les écrits de notre
premier pére des développements considérables sur I'oblation
concue comme immolation, comme offrande de tout l'étre en
union au sacrifice du Christ, bien que ces éléments ne soient pas
mis ordinairement en relation avec notre nom d'Oblat avec l'in-
sistance que nous aimerions trouver, il ne faut pas croire qu’il
n’existe pas de sa part une invitation pressante a I’ “esprit d'obla-
tion”. Il demande de ses fils un dévouement total, sans réserve
et ce n'est pas faire violence aux textes que de considérer ce
dévouement comme une exigence de notre premiére consécration
a Dieu. N'est-ce pas en effet ainsi que le P. de Mazenod regar-
dait sa premiére oblation, ainsi qu'il I'écrivit dans des Mémoires,
4 propos de ce soir du jeudi-saint 1816:

Nous savourames notre bonheur pendant toute cette belle nuit en
la présence de Notre-Seigneur, au pied du tréne magnifique ot nous
I'avions déposé pour la messe des présenctifiés du lendemain, et nous
pridmes ce divin Maitre, si sa sainte volonté était de bénir notre ceuvre,
d’amener nos compagnons présents, et ceux qui, dans l'avenir, s’asso-
cieraient & nous, de comprendre fouf ce que valaif cette oblation de tout
soi-méme, faite & Dieu, quand on voulait le servir sans partage et con~
sacrer sa vie & la propagation de son saint Evangile et a la conversion
des ames’2,

Les contemporains de M#* de Mazenod ont tous été im-
pressionnés par son zéle que ses ennemis eux-mémes sont préts
a reconnaitre. Il ne saurait &tre question d’insister longuement
ici sur ce point. Chez le Fondateur pas de demi-mesure, pas de

réserve, pas d’hésitations & la vue des besoins de I'Eglise et des
ames. Ecoutons Ms Jeancard nous laffirmer en une formule
particuliérement ramassée:

Dois-je dire ce qu'un tel état de choses [en France, aprés la
Révolution] inspirait de compassion et de zéle a M. de Mazenod?
[...] Il fallait, selon lui, se dévouer, se dépenser sans réserve, mourir
& l'ceuvre si le succés était & ce prix, pour sauver fant d'ames qui se
perdaient. Il ne voyait presque personne qui lui vint en aide; il aurait
voulu pouvoir aller Iui seul les secourir, en se multipliant pour étre

partout ol la religion se mourait™,

Non content de se multiplier au service des &mes il aurait

72 Cité par RamBerr, Vie de Mor de Mazenod, Vol. 1, pp. 187-188.
78 Mélanges historiques, pp. 67-68.
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en effet volontiers déposé sa vie pour elles comme il I'a souvent

souhaité. Retenons seulement ces accents que l'on trouve, a
propos des pécheurs endurcis, dans son mandement de caréme
de 1839:

Ohl douleur, que ne ferions-nous pas pour soustraire ces infortunés
au malheur éternel qu'ils se préparent! Nous offririons de grand coeur
notre vie en holocauste si ce sacrifice pouvait &tre accepté en compen-
sation de leurs crimes et pour sauver leurs ames créées & l'image de
Dieu et rachetées par le sang de [ésus-Christ4,

Cette soif de dévouement le Fondateur voulu la voir
partager par tous ses compagnons et ses disciples. Les mots
d’ordre les plus forts sont encore contenus dans la préface des
Régles: “..debent penitus abnegare semetipsos, soli gloriee di-
vinee, Ecclesize utilitati animarumque saluti unice studere... zelo
zelati ut parati sint impendere opes, dotes, vitee otia, vitam ipsam
amori Domini nostri Jesus Christi, utilitati Ecclesiee et sanctifi-
cationi [ratrum suorum..” Ce sont les consignes que le Fonda-~
teur exprimait déja au P. Tempier en 1817: “Cet esprit de
dévouement total pour la gloire de Dieu, le service de 'Eglise et
le salut des ames, est l'esprit propre de notre Congrégation™.”

114
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probation des Reégles il écrira:

La conclusion que nous devons en tirer, mes chers amis et bons
Freéres, c’est que nous devons travailler avec une nouvelle ardeur et
un dévouement plus absolu encore, & procurer & Dieu toute la gloire
qui dépendra de nous, et aux pauvres dmes de notre prochain leur salut
par toutes les voies que nous pourrons?s,

La racine de ce dévouement ne peut étre que la charité
envers Dieu: '

La charité est le pivot sur lequel roule toute notre existence. Celle
que nous devons avoir pour Dieu nous a fait renoncer au monde et

74 Mandement de caréme, 2 février 1839,

75 L. du 22 aott 1817, dans RamBert, op. cif., vol. I, p. 237, Cf. cir~
culaire Ne 13, du P. FaBrg, 21 novembre 1863: ‘“Remarquons bien ces
paroles: Zelo zelati, ut parati sint impendere opes, dotes, vitee otia, vitam
ipsam... Quelles soient a jamais gravées dans notre cceur! L'abnégation, le
dévouement voila la grande vertu que I'Oblat de Marie doit montrer tou-
jours et partout”, dans Circulaires administratives, vol. 1, p. 90.

78 L. au P. Tempier, 18 février 1826, dans Ecrits du Fondateur, fasci-
cule 4, p. 141,
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nous a voués & sa gloire par tous les sacrifices, fit-ce méme celui de
notre vie. C'est pour étre digne de ce Dieu & qui nous nous sommes
consacrés que mnous avons fait veeu de renoncer 4 nous-mémes par
I'obéissance, aux richesses par la pauvreté, aux plaisirs par la chasteté??.

Notre engagement dans I'état religieux comprend donc cette
volonté de renoncer & tout pour se donner & Dieu:

...en vous engageant dans l'état religieux, écrit Msr de Mazenod a
un de ses religieux chancelants, vous avez renoncé au monde, et vous
avez consacré votre existence & U'Eglise dans la famille qui vous a
adopté, et aux ministéres qu'elle embrasse™.

Il désire que cette conviction soit inculquée aux novices:

Répétez bien aux Novices, écrit4l au P. Santoni, que par leur con-
sécration ils se donnent a U'Eglise sans réserve, qu'ils meurent entiére~
ment au monde, & leur famille, & eux~-mémes"®.

Arrétons-nous avec cet extrait d'une lettre au P. Bellon o
il s'applique a vaincre certaines répugnances de celui~ci:

Je consens bien & vous retirer d'Angleterre, mais en conscience je
ne puis pas renoncer & en appeler a votre zéle pour d'autres services
trés importants pour I'Eglise, la Congrégation et la sanctification des
ames.

C'est alors que j'en appelerai au dévouement que nous devons fous
a Dieu et qui n'admet plus des raisons de goit, d'attrait, de santé ou
de vie méme. Vous l'avez enseigné aux autres quand vous leur expli-
quiez ces passages délicieux de nos Regles: Malorum istorum consi-
deratione commota sunt corda quorumdam sacerdofum quibus gloria
Dei cura est, qui Ecclesiam charitatis effectu prosequuntur et vellent
victimas sese, si expediret, animarum saluti devoveres?.

Ces derniers mots cités de la préface des Reégles, peuvent
servir de conclusion & ce paragraphe sur Me de Mazenod et
I'enseignement qu’il nous a laissé. Cet enseignement ne semble
pas, & premiére vue, faire beaucoup état de notre nom d'Oblat,

757 L. au P. Guibert, 29 juillet 1830, dans YEenveux, op. cif., vol. V,
. 205.
P 7w Projet de lettre au P. Kotterer, dans Journal, 20 mai 1837.

79 I.. du 16 mars 1846, dans YENVEUX, op. cit., vol. VIII, p. 67.

80 I, du 21 avril 1850, ibid., vol. V, p. 48. Le dévouement doit dé-
couler de notre consécration & Dieu. Voir par exemple Journal, 24 aofit 1838,
a propos des missions: ‘‘..ce difficile ministére qui ne peut étre dignement
exercé que par des hommes spécialement consacrés & Dieu et pratiquant a
I'exemple des Apbdtres les conseils évangéliques.”
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ni de l'idée d'oblation. Ce serait sans doute se méprendre que
de s'arréter la. Le Fondateur voulait que ses fils soient des
hommes entiérement dévoués & Dieu, 3 I'Eglise et aux ames,
préts & s'offrir comme victimes, des hommes intimement unis a
la personne du Sauveur et & son Immaculée Mére. Et cette dis-
position fondamentale qu'il exigeait d’eux prend son point d’ap-
pui dans l'acte qui les a consacrés & Dieu pour toujours en les
agrégeant a la Congrégation. D’ot nous pouvons affirmer que
la spiritualité d’oblation telle qu'exposée par plusieurs témoins
de notre tradition de famille trouve chez Ms de Mazenod un
appui solide, sinon en tous points une expression anticipée.

*
* *

Le moment serait venu de tirer quelques conclusions géné-
rales. Nous serions présomptueux de prétendre élucider le pro-
bléme étudié. La base de notre enquéte reste encore trop étroite.
Du moins croyons-nous aboutir & ceci:

I. M# de Mazenod, sans s'arréter beaucoup & la sxgmﬁ—
cation de notre nom, ni méme peut-8tre & l'idée immédiatemen
évoquée par le mot d' “oblation” qui désigne notre professaon
rehgleuse, n’a pourtant cessé de précher que notre consécration
& Dieu impliquait un don total de soi: esprit de dévouement
total pour la gloire de Dieu, le service de I'Eglise et le salut des

ames, qui est méme appelé l'esprit propre de notre Congrégation.

Un bon nombre d'Oblats paraissent avoir vécu d'une
maniére particuliérement profonde cette mystique d'offrande.
Plusieurs semblent en avoir pris conscience en réfléchissant sur
la signification de notre nom.

3. On a parlé souvent d'oblation, d'immolation, en union
avec la personne de notre divin Sauveur, mais on n'a peut-étre
pas suffisament mis en relief le moment supréme de I'oblation
du Christ, le sacrifice de la croix, ni fait suffisamment le lien
entre le sacrifice de la croix et le sacrifice de la messe. En un
mot, si d'instinct on a toujours voulu référer notre oblation a
celle du Christ, on n’a pas beaucoup approfondi le sens exact
et la portée de cette relation.
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4. De méme, la note mariale de notre oblation est affirmée
de facon a peu prés constante, mais en termes souvent trés géné-
raux et parfois assez embarrassés. C'est plutdt récemment que
I'on s’est appliqué a traduire en langage plus précis les affir-
mations traditionnelles®.

5. Bien que l'on soit un peu étonné de constater que nos
anciens et surtout M9 de Mazenod, n’aient pas exploité davan-
tage certains aspects de notre esprit d’oblation, et qu'en parti-
culier notre nom n'ait pas orienté plus rapidement les réflexions
dans ce sens, il nous parait que les éléments fondamentaux de
cet esprit sont plus fréquemment attestés que l'on pourrait le
penser au premier abord. Malgré I'absence de formules toutes
faites, I'idée s'est retrouvée presque identique chez un bon nombre
des nétres. Ceci nous est une preuve qu'elle s’accorde naturel-
lement avec ce qui fait le fond de notre étre spirituel. Le pas-
sage suivant de la circulaire du T.R.P. Général condense par-
faitement, si I'on prend soin de se reporter au contexte d’oir il
est tiré — vie d'union au Christ et & Marie Immaculée — les
résultats de notre enquéte:

Il nous semble tout indiqué par les textes que ce qui nous constitue
vraiment dans notre vocation, dans notre mission, c'est un certain degré
supérieur d'engagement au service de Dieu et des ames, de donation
éperdue au service de Dieu, de sa gloire, de son amour et de sa
miséricorde infinie; c’est un élan, une intensité spéciale de charité
sacerdotale, de zéle pour les ceuvres les plus difficiles, disons le mot
c’est — nous ne pouvons trouver une expression plus forte — une oblation
sans limife de nous-mémes, qui fait qu'on ne peut nous définir autrement
qgu'en affirmant: “Ce sont des Oblats par excellences2”,

Nous sommes donc persuadé que l'article du R.P. Simon

contribuera & mettre mieux en lumiére un élément tout-a-fait
fondamental de notre vocation propre.

Emilien Lamiranpe, O.M.I.

81 Voir en particulier: M. GiLBErT, “Notre consécration 3 Marie-Imma-
culée”, dans Efudes Oblates, 12 (1953), pp. 183-205; 1d., “Notre consécration
d'Oblats a Marie Immaculée”, ibid., 14 (1955), pp. 73-86; au point de vue
strictement théologique: J. GervAls, “Sens et importance de la consécration
au Ceeur Immaculé de Marie”, ibid., 11 (1951), pp. 74-87.

82 Loc. cif., p. 322; on trouve relevés pp. 325-329 les endroits de la
Régle ou il apparait comment notre vie d'oblation doit étre une vie d’union
au Christ; sur notre vie d'union avec Marie Immaculée, voir toute la deuxiéme
partie de la circulaire.



NOTES ET CORRESPONDANCE

A propos de la messe chantée du 3 novembre

pour nos défunts

C'est la coutume dans chaque maison de notre Congrégation de chanter,
fe 3 novembre, une messe de Requiem pour nos défunts. Quelle est 'origine
de cet usage? Quand a-t-il commencé? Quel jour doit-on chanter cette messe?
Voila ce que nous voudrions examiner en utilisant les rares documents qui
en parlent.

Origine.

Trés probablement I'usage de la messe chantée du 3 novembre provient
des Rédemptoristes et des Oratoriens, chez qui nous retrouvons un usage
semblable. En effet:

1° Chez les Rédemptoristes, le chapitre général de 1802 prescrit comme

suit: “Le 2 novembre, que soit chantée a perpétuité une messe pour les dé-
funts de toute la Congrégation; le 3, pour les défunts de la maisont.”

Ce décret fut publié dans les Statuts Capitulaires de 1802, qui furent
ajoutés en appendice a I'édition de la Regle de 1791,

Notre Fondateur, en 1818, a u

3al 4 aeyadi A
Reégles cette susdite &

£

i

tés en appendice2.

Il s'en suit qu'il connut aussi le susdit décret de la messe chantée pour
les défunts de la Congrégation; plausible donc de s'expliquer ainsi l'origine
de notre usage semblable, qui cependant, comme nous le verrons & l'instant,
est un peu différent.

2° Chez les Oratoriens ou Philippins, la Régle de S. Philippe de Néri
prescrivait ainsi: “Singulis ifem annis infra octavam Omnium Sanctorum
celebrabitur Missa solemnis pro defunctis nostree Congregationis.” Cette
prescription se trouve dans I'édition de la Régle des Oratoriens de 1630, qui
fut justement I'édition utilisée par notre Fondateur en 1818, quand il rédigea
nos Réglest, Done, notre Fondateur connut aussi cette prescription sur la

1 Statuti Capitulari, 1802, c. IV, n. 10. Voici le texte original italien:
“Ai due di novembre si canti in perpetuo una Messa per li defunti di tutta
la Congregazione, ai tre per li defunti della Casa”.

2 Nous en avons parlé longuement dans Histoire de nos Régles, t. I,
pp. 71-130.

3 Instituta Congregationis Oraforii, ed. 1630, c. II, p. 11.

* Nous en avons parlé amplement dans Histoire de nos Régles, t. I,
pp. 159-165,
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messe chantée pour les défunts de la Congrégation. Avec cela, on peut
s'expliquer trés bien l'origine de notre usage qui est totalement identique.

A noter, pour plus de précision, que notre usage dans sa forme originelle,
consistait en une messe chantée durant l'octave de la Toussaint et c'est
seulement plus tard que vint cette détermination plus précise du 3 novembre.
De la sorte, nous avions chez nous, a l'origine, tout a fait l'usage oratorien
et, plus tard, avec la détermination du 3 novembre, 5’y inséra l'usage rédemp-
toriste, mais avec la messe unique pour tous les défunts de la Congrégation.

De tout ceci, on voit clairement que notre usage dépend beaucoup plus
des Oratoriens que des Rédemptoristes.

Date.

Le P. Yenveux, traitant des suffrages pour nos défunts, écrit: “Outre
ces prescriptions de la Régle [sur les suffrages], il est d'usage de faire cha~
que année, dans la semaine qui suit la Toussaint, un service pour tous nos
défuntss.”

Malheureusement, le P. Yenveux qui connaissait les péres contemporains
du Fondateur, n'a pas pensé a s'informer auprés d'eux de l'origine et de la
date de cette coutume parmi nous. C'eut été assez facile pour lui de le
savoir avec précision de. leur propre bouche, par exemple du P. Fabre ou

du P. Rey, qui avaient vécu avec le Fondateur!

Aujourd’hui, les premiers témoins oculaires de cette ancienne coutume
étant morts, il ne nous reste plus qu'a tirer quelques conclusions probables
d’aprés les quelques documents en notre possession.

Voila donc ce que nous pouvons dire sur ce point:

1° C'est probable, —~ je dis probable — que notre usage remonte aux
premiers temps de la Congrégation. De fait, un tel usage, comme nous I'avons
vu, nous provient des Statuts Capitulaires des Rédemptoristes et de la Regle
des Oratoriens, que notre Fondateur a utilisé en 1818 pour le reste de nos
Régles. Il est alors probable que méme la prescription sur la messe chantée
soit entrée en usage chez nous a partir de ce moment. D’autre part, aucun
chapitre général, & commencer par celui de 1818, ne parle de cet usage; par
conséquent il est probable qu'il soit antérieur a tous nos chapitres généraux,
autrement il y aurait eu quelque décret spécial pour son introduction.

2° 1l semble presque certain que l'usage existait déja en 1837, parce que
cette année-a, il en serait parlé dans le Journal et dans une lettre de notre
Fondateur. Je dis “il semble presque certain”, parce que nous n'avons plus
l'original de ces deux écrits du Fondateur. Nous devons donc nous contenter

, 5 YENVEUX, Les sainfes Régles, t. VI, p. 149. Nous citons toujours le
P. YeEnveux, d'aprés le texte manuscrit des Archives générales O.M.IL

ba
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de la citation prise dans Yenveux, & laquelle naturellement nous ne pouvons
donner la méme force que nous apporterait 1'original méme, Voici les deux
textes tels que les trace le P. Yenveux:

a) Journal, 6 nov. 1837.

Messe de Requiem pour nos Péres défunts, & laquelle les six
Oblats® qui sont au Séminaire ont communié. J'ai assisté ensuite a la
grand'messe qui a été chantée par un de nos Péres, Directeur au Sémi-
naire; toute la Communauté y assistait. C'est moi qui ai fait I'absoute.
C'est ainsi que nous conservons le souvenir de nos morts, dont je ne
manque de faire mention, tous les jours, au Saint Sacrifice?.

b) Mer de Mazenod écrivait, le 5 novembre 1837, au supérieur de N.D. de
I'Osiers:

Voila, mon cher enfant, ce que le bon Dieu m'inspire de vous
dire aujourd’hui en sortant du service que nous venons de faire pour
nos bons fréres qui nous ont précédés. Si, comme je l'espére, nos suf-
frages ne les ont plus trouvés dans le lieu de l'expiation, notre priére
les aura atteints dans la gloire, oli selon ma maniére de penser, Dieu,
dans son infinie munificence, les aura élevés plus haut et fait pénétrer
davantage dans son immensité®,

3° C'est absolument certain que notre usage existait déja en 1857, puis~
que I'Ordo de la Congrégation de cette année-la en parle. Voici le texte
de cet Ordo que nous recopions intégralement: “6. 6. De Octava. Sem.~In
omn. Cong. dom. Missa solemn. de Requiem pro defunctis nosirisi®.” Clest
dommage que cet Ordo soit le seul de ceux du temps du Fondateur, qui
existe encore aujourd’hui dans nos archives. Si nous pouvions consulter
aussi les Ordo plus anciens, notre question aurait pu trouver une solution
peut-étre définitive..,

Cependant, dans 'état actuel de la documentation, il est déja consolant
pour nous, d'avoir pu démontrer d'une maniére apodictique, que notre messe
chantée du trois novembre remonte au temps du Fondateur, bien que nous ne
puissions pas établir avec autant de stireté depuis quelle année elle existe.

% “Oblats” au temps du Fondateur signifiait “scolastiques’.

7 Voir: Yenveux, Les sainfes Régles, t. VI, p. 153.

8 A remarquer qu'ici il y a une erreur évidente de date, puisquil y a
une contradiction manifeste avec la date du Journal cité tantdt, qui désignait
non le 5 mais le 6 novembre comme date de la messe de 1837. 'T'rés proba-
blement 'erreur est dans cette lettre {(comme la rapporte le P, Yenveux) puis-
g'en 1837 le 5 novembre tombe un dimanche; il semble donc probable qu’on
n'ait pu y chanter une messe de Requiem pour nos défunts.

® Voir: YENVEUX, Les sainfes Régles, t. VI, p. 153.

10 Ordo Divini officii recitandi, Misseeque celebrandee in Congregatione
Missionar. Oblatorum SS. Virgin. Mariee sine labe Conceptee, pro anno Do~
mini 1857, p. 7.



MESSE POUR NOS DEFRUNTS 359

Jour.

De nos. jours, d'aprés notre Ordo, la messe en question se chante le 3
novembre ou le jour suivant la Commémoraison des défunts. Naturellement
elle se chantera le 4 novembre, si, & cause du dimanche, la Commémoraison
des défunts se fait le 3 novembre, ou que le 3 novembre tombe un dimanche.
En a-t-il été ainsi, chez nous, dés les débuts? Dans le passé, n’était-elle pas
chantée un autre jour? Voici ce qu'on peut dire, & ce sujet, en examinant
les documents qui existent encore?

1° Il semble presque certain qu'a l'origine, notre messe chantée pour
les défunts de la Congrégation n'a pas été fixée au 3 novembre, mais & une
journée quelcongue durant 'octave de la Toussaint. Cependant, étant donné
la variété de la fixation des dates, nous ne savons pas quel principe en
assignait le jour.

Cette indétermination dans le choix du jour dura jusqu'en 1913. Voici
ce qu'en disent les documents:

a) en 1837, d'aprés les deux textes du Fondateur cités plus haut, on chanta
la messe le 5 ou le 6 novembre;

b) en 1857, I'Ordo de I'année la met le 6 novembre comme nous venons de
le wvoir;

¢) le P. Yenveux, dans le texte cité antérieurement, affirme sans autre dé-
termination, qu'elle se chante “dans la semaine qui suit la Toussaint’;

d) les Ordo existant encore (& partir de celui de 1857 jusqu'a celui de 1913)
le fixant comme suit: les Ordo de 1865, 1906, 1908, 1909, 1910, 1911
prescrivent le 3 novembre; ceux de 1889, 1894, 1895, 1907, 1912 et 1913
fixent le 5 novembre. Comme on le voit, jusqu'en 1913, les jours assignés
sont le 6, le 5 ou le 3 novembre.

2° A partir de 1'Ordo de 1914, nous trouvons définitivement fixée la
date du 3 novembre, (ou, le 4, si le 3 tombe la Commémoraison des défunts
ou un dimanche). Tous les Ordo sont d'accord sur ce point et il est inutile
de les citer. Il faut noter toutefois que les trois Ordo de 1918, 1919 et 1920
ne parlent du tout de cette messe.

Georges Cosentivo, O.M.I.

Maison Générale,
Rome.

Traduit de l'italien par le fr. Louis-Philippe Lavallée, O.M.L
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Convention Guigues-de Mazenod

Les Oblats, qui contribuérent si efficacement & la fondation du diocése
de Bytown (aujourd’hui Oftawa), ne se préoccupérent qu'aprés plusieurs
années d'y assurer & la Congrégation un statuf officiel et permanent. Les
négociations entamées depuis quelque temps enfre Myr Guigues et les aufo-
rités de la Congrégation aboutirent le 17 aoiit 1856 4 la signature de la con-
vention dife Guigues-de Mazenod. Cent ans aprés l'événement nous pou-
vons mieux apprécier la portée de ce contrat et .en mesurer les conséquences
pour le développement de nos ceuvres (voir infra, p. 373). Aussi nous a-t-il
paru utile d'en publier le texte d'aprés I'exemplaire authenfique conservé
aux Archives de larchevéché d'Ottawa. N.D.L.R.

Convention entre Monseigneur Charles Joseph Eugéne de Mazenod,
Evéque de Marseille, fondateur et premier Supérieur général des Oblats
de Marie Immaculée, agissant au nom et dans l'intérét de la Corporation
et Province des Oblats du Canada, d'une part: Et Monseigneur Joseph
Eugéne Bruno Guigues, premier évéque de Bytown en Canada, d’autre part.

Monseigneur joseph Eugéne Bruno Guigues, Evéque de Bytown, vou-
lant perpétuer les fruits de salul opérés jusqua ce jour dans son Diocese
par la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, aprés
avoir consulté ses principaux collégues du Canada dans I'épiscopat, croit
devoir soumettre & I'approbation et & I'acceptation de Monseigneur Charles

Joseph Eugéne de Mazenod sus-dit, les conventions qui suivent.

Il est de notoriété publique dans tout le Canada que le nouveau diocése
de Bytown a été créé en quelque sorte par les Missionnaires Oblats.

Le diocése n’existait pas encore, que les ouvriers évangéliques de cette
congrégation, en défrichaient le terrain, I'arrosaient de leurs sueurs, 3 Bytown
méme, dans les chantiers, et & la suite des peuplades sauvages.

Clest cette congrégation qui a fourni & Bytown son premier Evéque;
Cest elle qui, jusqu'd ce jour, composant son clergé en grande partie, s'est
dévouée & I'érection des diverses missions, & la création et & la desserte des
ceuvres les plus importantes, au service de la cathédrale, de I'Hbpital, de
la maison des Religieuses, & la direction du séminaire et du college, et géné-
ralement & la création et conservation des ceuvres diverses qui se font dans
ce diocese, et au milieu de ces divers travaux qui ne [sic] nécessitaient
souvent méme des sacrifices pécuniaires, la congrégation des Oblats, oubliant
ses propres intéréts, n'a pas méme songé, jusqu'a ce jour, & fonder pour
elle un établissement permanent.
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C'est pourquoi Monseigneur 'Evéque de Bytown, pour la plus grande
gloire de Dieu, dans l'intérét de son diocése et aussi dans l'intérét de la
congrégation des Oblats dont il apprécie les services, désire leur confier a
perpétuité la direction de son séminaire et de son college, la desserte de son
église cathédrale ainsi que la desserte et l'administration de St. Joseph aux
conditions suivantes.

Article Ier — Monseigneur 1'Evéque de Bytown, par la convention
actuelle, confie aux Oblats sus-dits, qui acceptent dans la personne de
Monseigneur Charles Joseph Eugéne de Mazenod, Evéque de Marseille et
Supérieur général de la dite congrégation, agissant au titre des conditions
énoncées ci-dessus. 1° la direction et l'administration du séminaire et du
college de Bytown. 2° la desserte et 'administration de I'église St. Joseph
en ce moment en construction et presque contigiie au college. 3° la des~
serte de son église cathédrale. 4° Les Oblats continueront en outre & faire
comme auparavant et aux mémes conditions le service au spirituel des chan~
tiers et des missions aux sauvages de son diocése.

Art, Iléme — 1° Monseigneur I'Evéque de Bytown céde et transfére a
la congrégation des Oblats, la propriété des six lots de terrain donnés par
Besserer a la corporation épiscopale pour y béatir un collége; ensemble les
constructions déja existantes sur ce terrain ou en voie d'achévement pour le
dit college que Monseigneur I'Evéque de Bytown se charge de faire compléte-~
ment achever avant la fin de septembre prochain; ensemble [encoret] la
maison en bois construite il y a deux ans sur le méme terrain; de plus
Monseigneur de Bytown se charge de fournir la moitié du prix pour la
construction d'une maison en bois devant servir & deux salles de récréation
dont ce collége manque absolument et qui cependant sont indispensables.

Monseigneur I'Evéque de Bytown céde pareillement aux Oblats le mo-
bilier et les livres du college actuel ainsi que les ornements d'église, linge
et vases sacrés de la chapelle et sacristie du méme college.

2° Comme l'administration de ce collége et de ce séminaire doit naturel-
lement étre une charge pesante pour la congrégation des Oblats, qui ne
pourra la soutenir qu'au prix de grands sacrifices, Monseigneur I'Evéque
de Bytown sus-dit, désirerait leur céder & titre purement gratuit ces divers
objets: mais dans I'état de pauvreté ot se trouve son diocése, il se voit
forcé de demander et d'accepter, afin de pouvoir éteindre les dettes con-
tractées par lui pour la construction du nouveau collége, la somme de seize
cents livres, cours actuel de la province du Canada, qui lui sera comptée
par les Oblats de la dite province, en deux paiements comme suit: une pre-

miére moitié & la fin de décembre mil huit cent soixante et la deuxiéme

1 Deux mots illisibles. La copie faite dans le Registre des actes officiels
concernant la province du Canada (1841-1861), porte “encore”. Voir p. 66.
Archives Deschatelets.
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moitié & la fin de décembre mil huit cent soixante-deux. Les intéréts des
sus-dites sommes commengant & courir en faveur de Monseigneur Guigues
a partic du jour de Il'entrée en possession des sus-dits Oblats. De plus,
Monseigneur 1'Evéque de Bytown laisse a la charge des Oblats et pour étre
exécutés a leurs frais, les travaux extérieurs pour l'aplanissement de terrain,
de jardin, de cours et pour cloture des six lots de terrain constituant la
propriété du college ensemble avec les battisses [sic] sus-construites,

A ces conditions, le collége terminé comme il a été dit plus haut, et
le terrain adjacent deviennent la propriété pure et simple de la congrégation
des Oblats de telle sorte que, dans le cas ot les Péres Oblats, pour des
causes indépendantes de leur vouloir, ne pourraient pas continuer par eux-
mémes le dit-college, ils en resteraient néanmoins propriétaires et seraient
en droit d'exiger un prix de location convenable de ceux qui seraient appelés
a la direction de ce méme collége.

3° 11 est bien entendu que les subventions des éléves, que le prix de
leur pension, que les dons et allocations du gouvernement, qu'en un mot
tous les revenus du colléege appartiennent uniquement aux directeurs du col-
lége qui administreront & leurs risques et périls.

4° Monseigneur I'Evéque de Bytown reconnaissant que, sans une allo-
cation du gouvernement, I'ceuvre du collége ne pourraient [sic] se soutenir,
s'oblige pour lui et pour ses successeurs, a user de toute son influence afin
d’obtenir la continuation et méme ['accroissement de la dite allocation.

ge ur
fonder et laisser fonder [sic], dans son d1ocese, autant que ce sera en son
pouvoir, aucun college ou établissement ecclésiastique pouvant nuire a la
prospérité de celui-ci.

5° Mon 1seigneur s'oblige égalemegf i lui et
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6° Le college servant en méme temps de séminaire, Monseigneur paiera

pour la nension annuelle de chague sdminariste, gui ne seranit pas amn‘r\‘ﬂoc
ur pension annuelle Qe ¢hague séminarisfe, quil ne seraifl pas emplic

[51 au college, la somme de vingt-cing livres, cours actuel de la province
du Canada, non compris l'entretien de ces mémes séminaristes qui restera a
la charge de Sa Grandeur.

7° De son c6té, Monseigneur de Marseille, Supérieur général des Oblats,
en cette qualité, s'oblige & fournir un nombre suffisant de sujets instruits et
capables pour remplir les divers emplois du sus-dit séminaire et college.

Art, IIléeme — Quoique, dans ce qui est convenu touchant le séminaire et
college, Monseigneur Guigues ait désiré ne pas imposer a la congrégation
des Oblats des charges trop onéreuses, néanmoins, pour quiconque connait
Iétat des choses en Amérique, il est évident qu'en acceptant ce séminaire et
collége, les péres oblats acceptent un lourd fardeau, et se préparent de véri-
tables sacrifices, surtout pour les commencements. C'est donc comme secours
et aussi comme compensation des sacrifices de tous genres que s'est imposés
jusquici la congrégation en faveur de son diocése, que -Monseigneur offre
les concessions suivantes.
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1° Monseigueur Guigues céde en toute propriété aux Oblats sept lots
de terre pris entre ceux qu'il a achetés de Mr de Campbell, ces sept lots
sont ceux qui sont les plus rapprochés du nouveau collége, et ne sont séparés
de cet établissement que par la rue Cumberland.

2° Sa Grandeur leur céde également en toute propriété I'église de St
Joseph actuellement en construction sur le terrain des sus-dits derniers lots,
s'engageant & terminer le travail extérieur de cette église d'aprés le plan
adopté, et a faire pour lintérieur le travail nécessaire pour mettre cette
église dans le méme état ot était la cathédrale de Bytown pendant les trois
ans qui ont précédé la prise de possession par Sa Grandeur, c'est-a-dire
que Monseigneur s'engage a faire dans lintérieur de cette église, le plan-

cher, les bancs non peints et un autel ordinaire.

3° Monseigneur de Bytown érige l'église de St- Joseph en paroisse
sous la direction des Révérends Peres Oblats, et leur en laisse les revenus,
offrandes et bénéfices de toute nature, n'exceptant que la légére offrande
qui est faite par toutes les églises du diocése en faveur du séminaire.

4° Tout le quartier St George de la ville de Bytown sera attaché a
I'église paroissiale de St Joseph.

5° Monseigneur de Bytown s'engage pour lui et ses successeurs a ne
laisser batir dans la circonférence sus-dite du quartier St. George, aucune
église ou chapelle publique, et & ne jamais concéder a une autre église au-

cune partie du terrain assigné a celle-ci,

6° Les Péres Oblats feront terminer & leurs frais le travail intérieur de
la dite église.

7° Les dits Péres Oblats desserviront d'une maniére convenable I'église
de St. Joseph.

Art. IVéme — Monseigneur 'Evéque de Bytown confie pareillement aux
Révérends Peéres Oblats la desserte de son église cathédrale aux conditions
suivantes.

1° Les Péres Oblats s'engagent & fournir les sujets nécessaires parlant
Panglais et le frangais pour desservir l'église cathédrale et faire les autres
ceuvres qui en dépendent.

2° Les Peres Oblats s'engagent de méme & se conformer au rite et au
cérémonial du diocése de Bytown en tout ce qui concerne le culte extérieur.

3° A suivre exactement le réglement qui sera dressé et convenu 2
I'avance pour le service de la cathédrale,

4° A ne toucher aucun des revenus de la cathédrale qui sont entiérement
laissés sous le contrdle et & la disposition de Monseigneur de Bytown.

5° Monseigneur de Bytown accorde aux Oblats toutes les facultés spi-
rituelles nécessaires pour I'administration des paroisses qui leur sont confiées.
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6° Sa Grandeur céde en faveur des Péres Oblats tous les revenus
curiaux, & l'exception, pour la cathédrale, de celui des baptémes et mariages
gue Monseigneur se réserve pour lui-méme, et dont les Oblats doivent lui
rendre un compte fidéle. Les revenus cédés aux Oblats pour le service de
la cathédrale, sont le produits des souscriptions, les quétes de Paques, Noél

etc., casuel, etc.

7° Dans le cas od les Révérends Péres Oblats attachés a la cathédrale
ne se retireraient pas immédiatement dans leur maison, Monseigneur leur
fournira le logement et la table & des conditions déterminées d'un commun
accord.

Et sera la présente convention mise & exécution & partir du mois de
septembre mil huit cent cinquante-six.

Monseigneur I'Evéque de Marseille, Supérieur général des _sus-dits
Oblats, agissant pour le conte [sic] et dans l'intérét des Révérends Peres
Oblats qui composent la province et corporation des Oblats en Canada,
déclare acceptés les présents accords et conditions, et en conséguence, la
présente convention, sous toutes les clauses et conditions ci-dessus, a été
faite et signée a double exemplaire.

A Marseille ce 17 aofit mil huit cent cinquante-six.
J'approuve I'écrit et le contenu ci-dessus?

[signé] C.J. Eugéne de Mazenod, Evéque de Marseille

J'approuve ce qui dessus?

[signé] Jos. Eugéne, Ev. de Byt.

P.S. il est entendu gue Monseigneur I'évéque de Bytown, tant en son
nom gqu'en celui de ses successeurs, dispense les Revds Péres Oblats de la
dime imposée au clergé du diocése en faveur de I'évéque, et les Revds Péres

Oblats, de leur coté, déclarent renoncer aux réserves du clergé et a tous les
fonds qui ont pour destination une caisse en faveur des prétres infirmest.

[signé] C.J. Eugéne, Evéque de Marseille, sup. gén.

[signé] Jos. Eugéne, Ev. de Bytown.

2 De la main de Mor de Mazenod.
3 De la main de Msr Guigues.
1 Ce post-scriptum est de la main du P. Tempier.
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Erection de la province d’Argentine et d’Uruguay

A l'heure oft I'Eglise tente en Amérique du Sud un vaste effort pour
affermir ses positions chez une population restée en grande majorité fidéle
4 ses allégeances religieuses mais trop souvent presque laissée a elle-méme,
nous ne pouvons que nous réjouir vivement de voir la Congrégation de
mieux en mieux préparée & concourir a cette immense et urgente tache.
L'érection d'une province oblate autonome pour I'Argentine et I'Uruguay
est un signe de la stabilisation et de l'acclimatement de nos ceuvres en ces
pays. Le 18 juin 1956, jour oit fut signé par le R.P. Jean Drouart, vicaire
général, le décret d'érection de la province d'Argentine et d'Uruguay, est
une date qui mérite d’étre retenue parmi celles qui fixent les grandes étapes

de notre histoire en Amérique du Sud.

Si la premiére fondation oblate de ces régions ne remonte guére qu'a
trente ans (préfecture apostolique du Pilcomayo confiée aux Oblats le 12
mars 1925; territoire appartenant 2 ce moment & la Bolivie et cédé depuis au
Paraguay), il faut reprendre les choses de plus loin si I'on veut tenir compte
des premiers contacts avec le continent sud-américain. Il y a un siécle pré-
cisément, il fut méme question d'un établissement au diocése de Bogota
(Nouvelle Grenade, aujourd’hui, Colombie). Mais déja en 1850 des Oblats
foulaient le sol du Brésil et du Chili.

En 1849, en effet, une caravane de missionnaires fut dirigée vers 'Oré-
gon par la voie du cap Horn. Elle comprenait le P. d'Herbomez, le futur
vicaire apostolique de la Colombie-Britannique, et les fréres Janin et Surel.
Aprés une traversée de plusieurs semaines, les voyageurs arrivaient en vue
de Rio de Janeiro le 30 janvier 1850. Le P. d'Herbomez fut émerveille de
ce qu'il apercut: “Jamais je n'ai vu de si beau pays; il semble que la na-
ture s'est plue & répandre ses bienfaits sur un pays dont les habitants, si
vous en jugez par le nombre des églises qui se présentent & vos regards, pa~
raissent essentiellement religieux. [..] C'était des églises, des chapelles et
des couvents; c'était la cathédrale avec ses deux tours magnifiques entourés
de petits clochetons et surmontés de riches banniéres...” (L. a Msr de Ma-
zenod, Rio de Janeiro, 14 février 1850). Le navire devait demeurer trois
semaines en rade. Les missionnaires descendirent & terre plusieurs fois. Le
P. d'Herbomez en profita pour faire faire la premiére communion a deux
matelots catéchisés durant le voyage (ibid.). Le 19 février on se rembar-
quait pour se trouver un mois plus tard, le 21 avril, & Valparaiso. A cet
endroit le P. d'Herbomez recut I'hospitalité des Péres des Sacrés Ceeurs de
Picpus. Il put rendre quelques services en présidant & des fonctions liturgi-
ques et en accompagnant 1'évéque, a la cathédrale (L. & Msr de Mazenod,
Valparaise, 15 mai 1850). Ce séjour dura exactement un mois (L. 2 Mgr de
Mazenod, Olympia, avril 1851).
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Quelques années aprés, des circonstances bien particuliéres allaient ame-
ner Mo+ de Mazenod lui-méme & contracter des liens intimes avec le diocése
de Bogota. L'évéque de ce diocese, Mot de Mosquera, banni de son pays, ve-
nait chercher 4 Rome l'hospitalité qu'on lui offrait comme & un martyr de la
foi. De passage & Marseille il tomba malade et mourut le 16 décembre 1853,
Msr de Mazenod n'épargna rien pour rendre au défunt les honneurs dus a
ses mérites; il présida lui-méme les obséques et fit prononcer l'oraison fune-
bre par le P. C. Baret (voir Rey, II, pp. 482-483; de larges extraits de cette
oraison funébre se trouvent dans Not. Nécr. 3, 233-234). Il s'en suivit des
relations assez étroites avec les fréres du prélat défunt, également exilés.
Par leur intermédiaire, les membres du chapitre de Santa Fe de Bogota firent
présenter & Mer de Mazenod, en témoignage de reconnaissance, une crosse
ayant appartenu a leur évéque. Elle fut acceptée avec grande joie comme “le
symbole solennel d'une sainte et fraternelle communauté de priéres et de
bonnes ceuvres entre son Eglise et celle qui la suppléa dans les derniers de-
voirs rendus & ses cendres et & sa mémoire” (L. de Meor de Mazenod au cha~
pitre de Bogota, 1 mai 1854, vol. VI, p. 120: on trouvera beaucoup d'intérét
& lire la correspondance échangée au cours de l'année 1854 avec les MM. de
Mosquera). L'on songea méme 2 introduire les Oblats dans ce diocése. Nous
avons l'écho de ce projet dans une lettre de notre vénéré Fondateur: “Je suis
touché des pensées bienveillantes qui préoccupent le trés digne M. de Mos-
quera. Je m'estimerais heureux de pouvoir répondre a ses vues et placer
sous la protection de sa famille quelgues-uns des notres dans ce diocése de Bo-
gota auquel tant de souvenirs m'attachent, mais nous sommes loin d'étre en
mesure de former un nouvel établissement. Tu sais qu

les peines du monde pour soutenir ceux

souten ux qui exis

€ nous avons toutes
T -~ D

~ L

{L. au P. C. Aubert,

+
4 janvier 1856). Il faudra attendre encore longtemps I'heure de la Providence.

Dans lintervalle, en 1887-1888, on trouve en Argentine le P. M.
Gaughran, plus tard vicaire apostolique de Kimberley. Il était envoyé
recueillir des fonds auprés des émigrée irlandais, afin de fzire face
charges entrainées par la création de l'établissement de Tower-Hill, 2 Lon-~
dres. Sa tournée prit figure d'une véritable randonnée missionnaire. 1l écri-
vait & son provincial le 22 aott 1887: "“Depuis cing semaines, je méne en
quelque sorte la vie de missionnaire des campagnes. Dans l'aprés-diner, je
vais frapper & quelque maison qui m'a été signalée... J'annonce & la famille gue
je puis dire la messe sous son toit et entendre les confessions le jour suivant.
Aussitot, tout ce quil y a de valide est mis en réquisition pour porter la
bonne nouvelle aux fermiers voisins et aux gardeurs de troupeaux. Les
messagers enfourchent leurs chevaux et battent la campagne dans un rayon
d’une lieue ou deux. Le lendemain matin, tous les membres de la famille, et
les étrangers qu'on a pu réunir, assistent a la messe. Il y a généralement
quelques confessions et quelques communions. Il arrive méme quelquefois
qu'elles sont nombreuses, car nos compatriotes sont heureux de saisir I'occa-
sion qui s'offre & eux de s'approcher des sacrements. [...] Aprés le déjeuner,
je remonte dans une voiture que mes hétes m'ont procurée, et je vais recom-
mencer plus loin, le jour suivant” (Missions, 26 (1883), pp. 595-596).

s
aux
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Ce ne sera qu'en 1925, nous I'avons déja mentionné, que les Oblats de
la province d'Allemagne viendront prendre charge de la Préfecture du Pil-
comayo. Cette mission développée au prix des plus lourds sacrifices était
érigée en vicariat religieux le 15 janvier 1938 et en vicariat apostolique le
14 juin 1950.

La premiére fondation en Uruguay remonte & la visite faite dans ce pays
en 1929 par le P. T. Labouré, alors provincial de la deuxiéme province amé~
ricaine, en compagnie du P. Prieto. Le premier établissement en Argentine
date de 1935. Une maison ouverte au Brésil en 1938 fut fermée aprés quel-
gues années. Ces fondations furent effectuées par des Peéres originaires, pour
la plupart, de I'Espagne. Le 8 décembre 1932 les maisons d’Espagne et
d’Amérique du Sud étaient détachées de la deuxiéme province des Etats~
Unis et érigées en vice-province. Le 25 janvier 1948 elles formaient une
province réguliere (A. Boucher, Provinciaux ef vicaires de missions, p. 39).
La division qui vient d'étre faite ne coupe pas les liens entre I'Espagne et les
maisons d'Uruguay et d'Argentine et la jeune province devra continuer &
recevoir un apport régulier de personnel. Cependant des efforts pour se re~
cruter sur place ont déja donné leurs fruits. En 1951 le premier oblat
argentin retournait dans son pays aprés avoir achevé sa formation religieuse
et sacerdotale au scolasticat de Pozuelo. D’autres suivent ses traces et vien~
dront grossir le nombre des ouvriers apostoliques qui se dépensent dans les
paroisses et la prédication des mission populaires, jusqu’en Patagonie.

Indiquons d'un mot, pour compléter notre tour d'horizon, les fondations
plus récentes en Amérique du Sud: Brésil (1945, premiére province améri-
caine); Chili (1948, province du Canada-Est); Surinam, Guyanes hollan-
daises (1949, province de Hollande); Bolivie (1952, province du Canada-
Est). Il y aurait beaucoup & dire sur ces établissements, déja si riches de
réalisations, et, malgré des difficultés sans cesse renaissantes, promises, sem~
ble-t-il, & un avenir consolant. Mais cela dépasserait le cadre de cette chro~

nique destinée a saluer la nouvelle province d’Argentine et d'Uruguay et a
I'assurer de nos veeux les plus fraternels.

Emilien Lamiranoe, O.M.].
* *

Centenaire de la Congrégation des Prétres
du T.S. Sacrement

La Congrégation des Prétres du Trés Saint Sacrement célebre cette année
le centenaire de sa fondation. Nous ne saurions rester indifférents au rappel
des débuts de cette société a laguelle nous rattachent des liens puissants.
L'on n'a pas tout dit, en effet, lorsque l'on a mentionné le passage & notre
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noviciat de Saint-Just de celui que nous appelons aujourd’hui le Bienheureux
Pierre-Julien Eymard. Il faut ajouter que l'ceuvre sortie de son cceur pousse
ses racines dans le sol de Marseille et tire probablement de la sa premiére
ingpiration. On 1'admettra s'il faut en croire le P. Eymard lui-méme qui écri-
vait le 5 février 1865, au cours d'une retraite, en se remémorant l'enchaine~
ment des graces qui l'avaient conduit a la fondation d'une congrégation reli-
gieuse: “J'ai bien été un peu comme Jacob, toujours en chemin. Et tout cela,
c'était pour m'amener & la vocation eucharistique. Il me [allait Marseille pour
me donner I'amour exclusif de la divine Eucharistie, ef pour en faire le centre
de ma vie. 1l me fallait Lyon pour me mettre dans l'exercice de ma vocation
eucharistique et me placer sur le chemin du Cénacle” (cité dans Le Bienheu~
reux P.-]. Eymard par un Religieux du Trés Saint Sacrement, 1928, tome I,
p. 238). On ne sera guére surpris de cette déclaration si l'on songe au climat
de piété eucharistique que notre vénéré Fondateur s’appliquait a créer autour
de lui. Mais jetons un coup d'ceil sur les principaux événements qui ont
rapproché du fondateur des Oblats le futur Bienheureux.

Empruntons-en d’abord le récit au bref de béatification: "Il n'est pas
étonnant qu'aprés une enfance ornée déja de telles vertus, le Serviteur de
Dieu fit admirablement préparé lorsque, vers 1'dge de douze ans, il s’appro-
cha pour la premiére fois du festin céleste de I'Agneau et qu'ensuite, pour
communier plus fréquemment, méprisant toute fatigue, il se rendit, plusieurs
fois et avec grande ferveur, au lointain sanctuaire de la trés sainte Vierge,
appelé Notre-Dame du Laus. A partir de ce moment, poussé par la sainte
et extraordinaire ardeur de i'amour dont il était enflammé, il entra joyeuse~
ment dans la voie d'une vie pius parfaite.

“Jeune homme, il comprit clairement qu'il était appelé par Dieu au
sacerdoce; mais, par suite des difficultés que lui suscita I'opposition de son
pére, c'est seulement a l'age de dix-huit ans qu'il put entrer chez les Oblats
de Marie Immaculée, & Marseille, afii C‘l”)’" revétic habit clérical et d"y’
accomplir son noviciat comme membre de cette congrégation vouée & Marie.
Mais, a cause d'une grave maladie dont il fut atteint, ses supérieurs durent
bientot le renvoyer au foyer paternel. Il y resta deux ans pour rétablir sa
santé. Enfin, son pére étant mort, et non sans avoir surmonté de nouvelles
et graves difficultés, muni de la recommandation du Fondateur et Supérieur
de ladite Congrégation des Oblats, en l'année 1831, il fut admis au Grand
Séminaire de Grenoble. Le cours de ses études achevé, il fut élevé a
I'Ordre sacré du sacerdoce et offrit pieusement, le 22 juillet 1834, pour la
premiére fois, le divin Sacrifice, a 'autel de la Vierge, dans le sanctuaire de
{Notre-Dame de I'Osier, se placant entiérement sous la protection spéciale
de la Mére de Dieu” (ibid., tome II, pp. 568-569).

C'est le P. Touche qui avait été, au Laus, le confident du jeune pélerin

et I'avait exhorté a persévérer dans sa résolution de devenir prétre en lui

conseillant de se mettre & l'étude du latin et en l'engageant & communier
tous les dimanches. Notons immédiatement que le P. Touche se retrouvera
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encore plus tard le conseiller du P. Eymard, aux tournants les plus décisifs
de sa vie.

Le jeune homme avait dix-huit ans lorsque les Oblats vinrent précher
une mission dans sa paroisse natale de LaMure. Le P. Guibert & qui il
avait ouvert son ame lui suggéra d'entrer au noviciat et se fit fort d'obtenir
a cette fin l'autorisation paternelle. Le 7 juin 1829, P.-J. Eymard prenait
T'habit au noviciat de Saint-Just, prés Marseille, comme en fait foi le re-~
gistre des admissions.

Les événements allaient se précipiter: sa maladie, le retour a La Mure,
la mort de son pére. Conservant un' attrait profond pour la vie religieuse il
crut néanmoins préférable de se préparer au sacerdoce au grand séminaire
du diocése. Mais son curé s'opposait ardemment & son projet. Aussi est-ce
avec inquiétude que vers la fin de juin 1831, toujours revétu de la soutane,
il prenait le chemin de Grenoble. Sa premiére visite fut pour une église oit
il se confia & la trés sainte Vierge. Voici qu'au sortir de sa priére il ren-
contre le P. de Mazenod lui-méme. Il fait part de son trouble & son ancien
supérieur et celui-ci se charge de le présenter au directeur du séminaire qui
I'accepte sans autre recommandation.

Le 20 juillet 1834, P.-]. Eymard était prétre. Il vint célébrer sa premiére
messe & Notre-Dame de 1'Osier ou les Oblats venaient de s'installer a de-
meure. Le jeune prétre pensa-t-il alors, comme l'ont affirmé ses biographes,
a reprendre sa place au noviciat? Est-il vrai que I'on n'osa prendre le risque
de recevoir un sujet que son état de santé risquait de rendre inapte au minis~
tere des missions? L’abbé Eymard songea bien a rentrer dans la Congréga-
tion et il prolongea méme pendant quelques semaines son séjour a I'Osier.
Mais il ne semble pas que son intention était encore fermement arrétée.
Nous avons de cette époque des lettres du P. Dassy qui fut tout choqué de
l'irrésolution qu'il crut trouver chez son ancien confrére de noviciat. Comme
Técrira le P. Deves, “T'amitié du Pére Dassy pour Julien Eymard, son
amour de sa Congrégation, écartaient de son esprit, sous les meilleures appa~
rences de bonnes raisons, I'idée que la Providence pouvait avoir d'autres
desseins” (M. Devés, Le Pére Dassy, pp. 54-56).

On connait la suite. Nommé vicaire, puis curé, P.-J. Eymard entrait en
1839, a Lyon, chez les Péres maristes on il remplira les fonctions les plus
élevées, jusqu'a ce qu'il dut quitter en 1856, la mort dans I'ame, pour répon-
dre a la vocation qui s'était imposée & lui de plus en plus clairement.

Son associé dans la fondation de I'Institut des Prétres du S. Sacrement
fut le P. de Cuers, ancien capitaine de frégate, que Myr de Mazenod admit
dans son diocése et en faveur de qui il obtint les dispenses nécessaires pour
l'ordonner aprés quelques mois de probation. Au printemps de 1859, ayant
prononcé ses vceux en méme temps que le P. Eymard et quelques autres de
ses compagnons, le P. de Cuers regagna Marseille. Les démarches étajent
alors commencées en vue d'un établissement dans cette ville. Le 3 juin, le
P. Eymard venait donner un sermon de charité dans I'église de la Sainte-
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Trinité, annoncé par une lettre du P. Fabre, vicaire général: “Sa grandeur
[Mor de Mazenod] présidera & ce premier exercice qui sera suivi de la béné-
diction du Tres Saint-Sacrement. Elle est heureuse de pouvoir donner publi-
quement cette preuve de la vive sympathie qu'elle éprouve pour I'Buvre de
ces pieux Religieux qui, depuis trois ans, édifient la capitale par leur zéle
pour la divine Eucharistie, et nous espérons que l'empressement des fidéeles
sera digne de l'auguste Mystére de nos autels et de la noble mission que
viennent remplir parmi nous les Religieux spécialement dévoués a son culte”
(cité¢ dans Le Bienheureux P.-]. Eymard, tome I, pp. 162-163). Le 2 janvier
précédent Mgr de Mazenod avait écrit au P. de Cuers: “Je verrais avec
bonheur votre pieuse Société s'établir dans mon diocése... Avec le secours
que votre piété nous donnerait nous pourrions, sans délai, établir a Mar-
seille 1'Adoration perpétuelle du Trés Saint Sacrement, aprés laquelle je
soupire depuis tant d'années. Arrivez le plus t6t possible, vous serez les
bienvenus et vous trouverez en moi un pére dévoué” (ibid., pp. 157-158).

Le 24 juin le P. Eymard quittait Marseille laissant seul le P. de Cuers
en charge du couvent des minimes qu'on avait acquis. A l'automne cette
maison, la deuxiéme de la Société, commencait sa vie conventuelle nor-
male. La premiére exposition du Saint Sacrement fut fixée au 9 novembre.
Mg:r de Mazenod 'avait voulue d'une grande solennité. Il célébra la messe
de T'exposition et fut profondément impressionné par cette féte, Le P. Ey-
mard qui séjourna de nouveau & Marseille & cette occasion en profita pour
organiser une branche séculiére de sa Société, appelée 1'Agrégation du Tres
Saint Sacrement, que Msr de Mazenod approuva le 17 novembre. Parmi les
pratiques imposées & ses membres on reléve la récitation quotidienne des deux
acclamations suivantes: “Loué et remercié soit a4 chaque instant e tres saint
et trés divin Sacrement... Bénie soit la sainte et Immaculée Conception de la
Bienheureuse Vierge Marie, Mére de Dieu” (ibid., p. 173).

Nest-il pas permis de voir dans cette double acclamationy l'expression
des deux influences qui se sont exercées a Marseille sur 'Ame de Pierre~
Julien Eymard? Et ne peut-on en faire remonter la source & notre vénéré
Fondateur lui-méme, lui qui fut le fils aimant de I'lmmaculée et chez qui,
en méme temps, la dévotion au Trés Saint Sacrement est peut-étre le trait
le plus accusé de la piété?

(En plus des ouvrages cités nous avons utilisé F. Trochu, Le Bienheureux
Pierve-Julien Eymard, Lyon-Paris, Vitte, 1949, 501 pp., en le corrigeant a
I'occasion, 2 l'aide de E. Baffie, "Le Vénérable Pére Eymard et les Oblats
de Marie”, dans Missions, 37 (1899), pp. 313-328; voir aussi M. Louison,
S.8.8., "Le Bienheureux P.-]. Eymard a Marseille”, sermon prononcé le 15
janvier 1933 devant Mgr M. Dubourg, évéque de Marseille, dans Le Petit
Messager du Trés Saint Sacrement, 1933, pp. 63-66, 90-94, 118-122).

Emilien Lamiranpe, O.M.L
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Notes de lecture

Le Séminaire Saint-Sulpice et le Fondateur.

Une nouvelle vie de Msr de Quelen vient de paraitre, basée en grande
partie sur des sources manuscrites utilisées pour la premiére fois (R. Limouzin-
Lamothe, Monseigneur de Quelen, archevéque de Paris. Son réle dans I'Eglise
de France de 1815 a 1839, d’aprés ses Archives privées, Tome I, La Restau~
ration, Paris, J. Vrin, 1955. 351 pp.). Clest un apport considérable a I'his~
toire de I'Eglise de France pour une période que nous avons tout intérét
a mieux connaitre. Il est trés instructif, par exemple, pour comprendre les
attitudes de notre vénéré Fondateur, de suivre Mgr de Quelen dans l'exercice
de sa charge épiscopale (activité proprement pastorale, relations avec les
gouvernements, avec le Saint-Siége, avec ses collegues, etc.). On saisit
mieux le sens et la portée des problémes qui s'imposaient & l'esprit de ceux
qui avaient & cceur, & ce moment, le bien de I'Eglise. Arrétons-nous pourtant
a une période antérieure de la vie de Mer de Quelen, au temps de sa forma-
tion au Séminaire Saint-Sulpice, a Paris.

Le Séminaire avait rouvert modestement ses portes en 1800, rue Saint-
Jacques. M. de Quelen fut un des premiers a venir se placer sous la direc-
tion de M. Duclaux qui était entouré de MM. Boyer, Frayssinous, Montaigne
et Fournier. M. Emery, par mesure de prudence, n'avait pas osé tout
d’abord se charger lui-méme de la direction de la maison. Le jeune ecclé-
siastique, comme plus tard Eugéne de Mazenod, joua un role de premier
plan dans les catéchismes de la paroisse Saint-Sulpice. Ses cahiers refléetent
la haute atmosphére spirituelle qui régnait déja au Séminaire malgré les
circonstances défavorables, Mais le document le plus intéressant pour nous
est le réglement, écrit de la main de M. Duclaux, concernant l'association
dont fit aussi partie 1'abbé de Mazenod et qui groupait les séminaristes les
plus exemplaires. C'est la premiére fois, croyons-nous, que ce texte est édité
(pp. 34-35; l'original est aux Archives de l'archevéché de Paris, Archives
privées de Mer de Quelen, L2; le R.P. Pielorz, La vie spirituelle de Mor de
Mazenod, thése dact., p. 413, a utilisé une autre copie, provenant des Archives
de Saint-Sulpice).

Relevons les points les plus saillants. On ne peut se défendre de penser
que le futur fondateur des Oblats a puisé dans ce réglement quelques-unes
.des grandes idées directrices de sa vie et de ses ceuvres ou au moins qu'il
y a trouvé l'occasion de les approfondir et de s'en pénétrer pour toujours.

La piété des membres de la Société doit étre dirigée vers les Coeurs
de Jésus et de Marie (art. 1, 2, 10, 15); tous les jeudis ils diront le Miserere
devant le Saint-Sacrement afin de faire amende honorable pour les irrévé~
rences et les sacriléges qui se commettent contre ce mytére d'amour, (art. 9);
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ils auront la plus tendre dévotion pour tous les mystéres de I'Homme-Dieu
et honoreront d'un culte particulier ceux de son enfance et de sa vie cachée
{art. 11). Les besoins de I'Eglise doivent étre présents a leurs yeux pour
les stimuler au bien et les porter & la priére (prologue et art. 12). Entre
eux, les membres de la société auront la plus parfaite charité; ils seront “‘in-
timement unis comme des ames qui sont toutes & Jésus-Christ” (art. 5;
cf. art. 6, 8, etc.); ils se salueront par les paroles Laudefur Jesus Christus
(art. 17).

Le prologue rappelle nettement le Premier Réglement de la Congrégation
de la Jeunesse chrétienne d'Aix et meéme la préface des Regles: “La fin
principale de cette association est de former dans le séminaire un corps d’ec~
clésiastiques extrémement pieux qui soient parfaits observateurs des regles
et qui, par leurs exemples, leurs conseils et leurs priéres, contribuent & entre-
tenir une grande ferveur dans la communauté. Pour réussir dans un dessein
si agréable a Dieu et si important pour I'Eglise, voici & quoi ils s’appliqueront
de tout leur cceur..” (Voir Efudes Oblates, 15 (1956), pp. 24-25.)

La préoccupation de I'état de I'Eglise était aussi inculquée en des termes
qui nous sont familiers: “lIls prieront continuellement pour I'Eglise, pour les
évéques et pour tous les besoins spirituels et temporels des fidéles. Ils ne
cesseront de demander a Dieu qu'il suscite dans son Eglise de trés saints
prétres, qui marchent sur les fraces des apdtres”. (art. 12).

Ce document nous fournit l'occasion de réfléchir sur la profondeur de
I'influence exercée par Saint-Sulpice sur 'ame de I'abbé de Mazenod au
temps de sa formation cléricale.

Les biographes de Mer de Mazenod (Ricard, p. 63; Rey, I, pp. 118-119)
nous apprennent que celui-ci, encore séminariste, fut chargé avec M. de Quelen
et M. de Sambucy, de diriger le cérémonial du concile national de 1811.
Ces deux derniers étaient déja prétres et ils étaient attachés & la Grande
Auménerie, M. de Quelen, d’aprés son biographe, ne joua aucun réle officiel
au concile, mais il aurait exercé une heureuse influence sur le cardinal Fesh

(p.y 44).

Histoire de la Province du Canada-Est.

Lorsqu'il fut décidé de doter la province du Canada (Est) d'une histoire
compléte, les autorités jetérent leurs regards sur l'infatigable travailleur qu'est
le R.P. Gaston Carriére. Et depuis trois ans ce dernier n'a cessé de fouiller les
archives, de transcrire des textes, de rédiger enfin. La somme de travail a
accomplir était proprement immense, tant les Oblats, dés leur arrivée au
pays, ont été mélés de toutes maniéres & la vie de I'Eglise canadienne. Pour-
tant 'ceuvre est ‘en partie réalisée et nous pouvons étre assurés qu'elle sera,
en un temps relativement bref, menée 2 bonne fin.
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Nous pouvons déja bénéficier en partie du long et patient travail de
recherche poursuivi par l'auteur. Nos lecteurs connaissent les études qu'il a
publiées dans la collection Archives d’histoire oblate (Recherches historiques
sur la Province du Canada-Est, 2 vol.,, 1954). Nous avons signalé récemment
un article de la Revue d'Hisfoire de I'’Amérique Frangaise, sur les relations
de Chiniquy avec les Oblats. Plusieurs articles ont aussi paru dans la

Revue de I'Université d'Offawa; il nous reste & les présenter succinctement.

Afin de comprendre le role joué¢ au Canada par les Oblats il fallait étudier
d'un peu prés la situation religieuse des années 1840. Il fallait savoir quel
était le statut de I'Eglise & ce moment, l'état du clergé et de la population,
celui des ceuvres. La tournée de prédication de Mar de Forbin-Janson ve-~
nait de remuer les esprits: il convenait de s’y arréter. Tout cela et bien
d'autres sujets encore sont traités dans deux articles: L’Eglise canadienne
vers 1841 (24 (1954), pp. 66-89) et Le renouveau catholique de 1840 (24
(1954), pp. 257-279). Pour leur faire suite un autre article s'attache aux
circonstances qui ont déterminé I'envoi des Oblats en Amérique — la rencontre
de Msr de Mazenod et de Msr Bourget, la consultation de la famille — ainsi
gu'aux préparatifs du départ et au voyage du premier groupe (Une date
importante pour I'Eglise canadienne: le 2 décembre 1841, 25 (1955, pp. 78-102).

Les autres études publiées portent sur des points particuliers. Celle qui
nous offre peut-étre les conclusions les plus neuves traite des relations des
Oblats avec la Compagnie de la Baie d'Hudson, dans la partie est du pays,
pendant les premiéres années de leur apostolat auprés des indigénes. Sans
cacher les froissements qui se sont produits ni la différence des motifs qui
inspiraient l'action de chacun, le R.P. Carriére conclut qu'il faut reconnaitre
les mérites de la Compagnie et que sans son concours l'apostolat auprés des
indiens de l'est du Canada aurait été, sinon impossible, du moins exfréme-
ment difficile (L’Honorable Compagnie de la Baie d’Hudson et les missions
des Oblats 1844-1861, 25 (1955), pp. 330-364).

Quand les Oblats se virent confier, & la fin de 1945, le vicariat apos-
tolique du Labrador, ils se trouvaient disposés & continuer le vaste effort
d'évangélisation commencé par nos péres presque un siécle auparavant. Il
est extrémement intéressant de constater & quel point les tribus indiennes
de lintérieur exercérent sur nos premiers missionnaires une véritable fasci~
nation et quelles peines ils se donnérent pour chercher a les atteindre malgré
des obstacles sans cesse multipliés. Les indiens et les blancs disséminés sur
la cote bénéficierent aussi de leur zéle. C'est cette histoire qui est racontée

dans Cent ans d’apostolat au Labrador (25 (1955), pp. 388-417).

La présente année 1956, comme nous le faisons remarquer ailleurs, mar-
que le centenaire de la fameuse convention Guigues-de-Mazenod, convention
qui stabilisait la position des Oblats dans le diocése de Bytown (aujourd’hui
Ottawa) et, par cela méme, devait avoir les conséquences les plus heureuses sur
le développement de la Congrégation en Amérique. D’aprés l'une des clauses
du contrat, le jeune college de Bytown était confié a perpétuité a la Con-
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grégation, L'occasion est donc opportune de nous renseigner plus exactement
sur les débuts de cette institution qui était promise & un florissant avenir.
Le R.P. Carriére nous retrace jusque dans le détail les circonstances de la
fondation et de la premiére stabilisation (Le College de Byfown, 26 (1956),
pp. 56-78, 224-245, 317-349).

Mentionnons un dernier article paru tout récemment dans le Rapporf
1955-1956 de la Société canadienne d’histoire de I'Eglise catholigue, Les
Oblats dans la vallée de I'Outaouais (1841-1861), pp. 25-57.

Les missions de I'extréme Nord.

L’attention du grand public continue d'étre attirée sur l'action de nos
missionnaires auprés des maigres populations de l'extréme Nord canadien.
Sans parler des ouvrages dus & quelques uns des nédtres, I'Inuk du R.P.
Buliard, en particulier, nous avons eu, ces derniéres années, parmi ceux qui
s'arrétent davantage a l'apostolat missionnaire: Avec les rois du Nord, de
Marianne Monestier (Paris, La Table Ronde, 1953. 348 pp.) et Les Portes

de glace, d'Etienne Falck (Paris, Edition France-Empire, 1955. 318 pp).

Les “rois du nord”, ce sont les grands explorateurs comme Rasmussen,
ce sont aussi les missionnaires, dont les écrits sont mis & profit tout au cours
du livre. De nombreux morceaux ont éité empruniés notamment au R.P.
Philippe, par I'intermédiaire d'FEskimo. Presque tous les clichés sont également
de lui. On fait connaissance tour & tour avec les évéques du pdle, NN, 85.
Breynat, Fallaize, Turquetil, Clabaut, Lacroix, avec les Péres Henry, Philippe,
et d'autres encore. Ces pages tiennent davantage du récit anecdotique que
},... 1 Bt e Fhans  mom wmadomdomee

Ao Thioe e -t 1 PR I Y H Sond
Q€ 1 LISWOIHE Hiald €udd LOUUIoLBELULIL d 1a1l€ COULIBGIUE CES 1uiddivlia.

On peut dire la méme chose des Porfes de glace, encore que la place
soit faite plus large a la description des coutumes esquimaudes. Il est difficile
aux non-spécialistes de faire le partage entre ce qui est le fruit d'observations
personnelles et ce qui provient de lectures ou d'autres sources secondaires. Le
genre demeure assez libre mais le récit ne languit jamais, L'un ou l'autre
de nos Péres est fréquemment mis en scéne. Un chapitre entier raconte la
pénétration missionnaire chez les esquimaux. L'auteur admire sans mesure
ce groupe d’hommes qui est, selon lui, le seul & avoir intimement partagé
depuis bientét cinguante ans la rude existence des mangeurs de cru. Son
récit veut rendre hommage a la “profonde connaissance” que les mission-
naires ont de ce peuple, au “dévouement infiniment affectueux” qu'ils lui
portent, & leur “émouvante expérience’.
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Les Péres Rouviére et Leroux.

La fin tragique des Péres Rouviére et Leroux n'a pas encore livré tout
son secret. Une connaissance plus approfondie de la psychologie esquimaude
permet peut-étre aujourd’hui de mieux distinguer les mobiles qui ont inspiré
les meurtriers. Mais ce drame reste proche de tant d'autres qui ont marqué
les premiers contacts des ouvriers de I'Evangile avec des peuples primitifs.
Il mérite de demeurer présent 2 nos mémoires. Aussi sommes-nous heureux
de constater qu'on continue de s'y arréter.

Nous avions eu, il n'y a pas longtemps encore, deux récits de valeur
assez inégale: Joseph Thérol, Martyr des neiges (Paris, les Publications
techniques et artistiques, 1945. 255 pp.) et Pierre Croidys, Dans ['épouvante
du grand nord. La vie esquimaude et le martyre des PP. Rouviére et Le Roux
(Paris, Spes, 1950. 191 pp.). Etienne Falck, dans son livre récent, Les portes
de glace, sen tient & peu prés aux faits, La page qu'il consacre a l'événe-
ment a été largement divulguée puisquelle a été reprise par L. Cristiani,
dans L’Ami du Clergé, sous le titre: Dans les neiges et les glaces polaires
(65 (1955), pp. 692-693). Pour linstant, celui qui cherche & se renseigner
rapidement peut toujours recourir au chapitre ot Mer Breynat traite le sujet
dans ses mémoires (Cinquante ans au pays des neiges, vol. II, Montréal,
Fides, 1947, chap. XVI).

A un autre point de vue, celui du droit, signalons un article paru dans
une revue américaine sur le procés subi par les meurtriers des deux Peres:
Erdwin R. Keedy, A Remarkable Murder Trial: Rex v. Sinnisiak, dans
University of Pennsylvania Law Review, 100 (1951), pp. 48-67. On devra
consulter cet article pour comprendre le rapport des officiers de la gendarmerie
royale qui ont arrété les meurtriers (Rapport concernant la patrouille du
Grand Lac & I'Ours et P'arrestation des meutriers des révérends Péres Leroux
ef Rouvier [sic], Ottawa, Document parlementaire no 28, 1917, Annexe 0).

Notons enfin qu'un professeur de I'Université Queen’s (Kingston, Ontario)
est & préparer une biographie de John Hornby, un explorateur qui a parcouru
les Territoires du Nord-Ouest de 1908 a 1927. Au cours de I'été¢ de 1911,
Hornby accompagnait le P. Rouviére, de Fort Norman au Grand Lac des
Ours, et passa une partie de I'hiver suivant en sa compagnie. 1l semble
qu'il se trouvait encore avec lui et le P, Leroux au cours de I'hiver 1912-
1913. Il aurait méme averti les missionnaires des mauvaises dispositions des
Esquimaux et du danger qu’ils couraient. Il est possible que cette étude
en préparation sur John Hornby, étude basée sur une documentation trés
sérieuse, nous révéle des détails inédits sur les derniers voyages de nos deux

Peres.
%

* *

Dans le diocése de Garoua.

Au cours du mois de janvier de cette année, S.E. Ms: Chappoulie, évéque
d’'Angers, a visité les missions d'une partie de I'Afrique Equatoriale Francaise
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et du Cameroun. II a fait de cette visite I'objet de son mandement de caréme.
On y trouve un intéressant exposé de la situation de I'Eglise dans le diocése
de Garoua, vaste territoire ot vivent un million et demi d'habitants dont plus
d'un tiers sont de religion musulmane, le reste formant un bloc fétichiste que
I'Evangile vient tout juste d'entamer. Laissons parler Mor Chappoulie: “Les
Oblats de Marie se sont mis a la tache il y a dix ans & peine, en 1947.
Ils. ont une soixantaine de prétres que secondent une poignée de fréres et
de religieuses. Ce sont aussi des pionniers et des défricheurs qui vivent dans
un sacrifice quotidien auquel ils ont librement consenti pour I'amour de Dieu
et des ames. Ils sont simples, énergiques, joyeux. Ce sont aussi des hommes
qui savent “se débrouiller”. 1l le faut pour s’installer et tenir au sein d'une
nature hostile, sous un soleil de feu et une lumiére implacable. Il le faut si
Ion a la prétention de batir sa case & I'écart des centres oil se groupent les
Européens, pour se méler de plus prés aux tribus indigénes...”

L'évéque décrit ensuite les moyens d'approche, évoque ce que supposent
d’'abnégation et d'héroisme obscur les plus modestes succes. “Cependant,
poursuit-il, les missionnaires que j'ai rencomtrés n'accepteraient pas qu'on
s'apitoyat sur leur sort, eux qui feraient volontiers écho & Saint Paul écri-
vant aux Corinthiens: il ne faut pas nous tenir “pour affligés, nous qui
sommes foujours joyeux, pour indigents, nous qui faisons tant de riches;
pour gens qui n'ont rien, nous qui possédons tout” (2 Cor. 6, 10).”

Le passage consacré aux missions de Garoua se termine sur une note
plus personnelle: “Voila le spectacle que j'ai eu sous les yeux en visitant
les missions naissantes du diocése de Garoua. Vous partagerez ma fierté
chrétienne en sachant que parmi les Oblats de Marie qui travaillent & cet
avant-poste de la chrétienté missionnaire, sous l'autorité de Msr Plumey,
il y a plusieurs fils de I'Anjou. En votre nom je leur ai dit: merci, en pen~
sant qu'ils méritaient I'éloge décerné par l'apdtre aux premiers chrétiens de
Thessalonique: “Oui, c'est bien vous qui étes notre gloire et notre joie”

(I Thess. 2, 20).”
*

* *

Etudes sur les indigénes de la Province de Québec.

A T'automne de 1954 on organisait & Montréal un séminaire sur les peuples
aborigénes de la province de Québec et du Labrador. Les réunions devaient
se tenir & I'Universit¢é McGill mais les participants représentaient aussi plu-
sieurs autres institutions. Deux Oblats fournirent leur active collaboration,
le R.P. J.-E. Champagne, directeur de I'Institut de missiologie de 1'Université

d'Ottawa et le R.P. G. Laviolette.

Un premier cahier nous livre les résultats des recherches et des travaux
mis au point au cours de ces rencontres (A Survey of the Aboriginal Popu-
lations of Quebec and Labrador, Jacob Fried, Editor (Eastern Canadian
Anthropological Series, No. 1), Montréal, McGill University, Autumn, 1955.
121 pp.). Plusieurs des études publiées sont d'un intérét immédiat pour ceux
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qui s'intéressent & nos missions indiennes et esquimaudes: Jacob Fried, Biblio-
graphy, pp. 1-52; G. Laviolette, Indian Bands of the Province of Quebec,
pp. 80-86; M. Findlay, The Eskimo Population, pp. 97-100; Supplementary
Materials on Location, Numbers and Socio-Economic Conditions of Indians
and Eskimos, pp. 103-116.

Sociologie religieuse.

La sociologie religieuse est a l'ordre du jour et, si on ne saurait la

tenir pour une panacée susceptible de répondre & tous les problémes qui

s'imposent & la conscience des chrétiens, elle a strement & fournir des in-
dications valables que tous ont profit a accueillir et a scruter. C'est avec
joie que nous voyons quelques-uns des ndtres, fort peu nombreux encore,
& la vérité, utiliser ce moyen moderne de prendre contact avec la population
& évangéliser. Le congrés des missionnaires tenu 4 Rome au printemps de
1955 n'a-t-il pas manifesté une préoccupation trés nette dans ce sens? Voici
que la Chronique Sociale de France, livraison d'avril 1956, publie une étude
du R.P. R. Daille, O.M.L, de I'Institut de Sociologie de Lyon, sur la pratique
dominicale de la population dite active de la ville de Lyon, selon les dif~
férentes catégories socio-professionnelles (Pratique dominicale; population
active et catégories socio-professionnelles, dans CSF, 64 (1956), pp. 157-164).
Les chiffres mettent en face d'une réalité douloureuse: la population des tra-
vailleurs de Lyon est massivement éloignée de la pratique religieuse dominicale.
Sept adultes au travail sur huit ne participent pas, le dimanche, au sacrifice
de la messe, alors que la moyenne brute de pratique religieuse pour l'en-
semble de la population lyonnaise est de vingt pour cent. Des travaux de
ce genre aideront les prétres chargés de paroisses et les missionnaires de
Iintérieur a diriger plus efficacement leur effort. Les Oblats se devaient
d’apporter leur contribution.

Les Oblats et la fondatrice des Sceurs de Sainte-Anne.

On trouvera ailleurs un compte rendu du dernier ouvrage du R.P. E.
Nadeau, Martyre du silence (infra, p. 381). 1l s'agit de la biographie de la
fondatrice des Sceurs de Sainte-Anne, institut qui compte présentement au~
dela de 2,000 professes et se trouve répandu dans vingt diocéses et trois
vicariats apostoliques de la province de Québec, de la Colombie-Britannique,
de I'Alaska, de I'est des Etats-Unis et de Haiti. Les Oblats n'ont pas été
mélés de trés prés a la vie de Meére Marie-Anne, mais il pourra étre utile

de receuillir ici quelques données qui se rapportent & notre histoire.
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Il est d'abord intéressant de constater qu'Esther Blondin, la future fon-
datrice, institutrice & Vaudreuil, était choisie en 1843 comme présidente de
la nouvelle association des “Filles de Marie-Immaculée”, récemment établie

dans la paroisse par les Oblats (pp. 46-47).

La premiére retraite annuelle que la communauté des Sceurs de Sainte-
Anne fit 4 Saint-Jacques de 1'Achigan, aprés le transfert de la maison-meére
a cet endroit, en 1853, fut préchée par le P. Honorat, au mois de septembre.
Les difficultés avaient déja commencé a surgir entre la fondatrice et le nou~
veau chapelain, M. Maréchal (pp. 156-157). L'année suivante le P. Honorat
revint précher la retraite annuelle qui devait se cloturer le 15 ao@it par les
élections générales qu'il avait recu mandat de présider. Mais il trouva les
esprits si montés qu'il jugea prudent de s'esquiver et de rentrer & Montréal
s'expliquer avec Msr Bourget (p. 175). Le prélat demanda & la fondatrice
de ne plus accepter la charge de supérieure si elle lui était encore offerte.
Le jeune abbé Maréchal gagnait la partie contre I'ancien et le nouveau supé-
rieurs ecclésiastiques, tous deux favorables a Meére Marie-Anne. “Etait-il
seul, d'ailleurs, se demande le R.P. Nadeau, & militer pour la déposition de
Meére Marie-Anne? Il semble avoir gagné & sa cause le P. Honorat qui a d&
étre péniblement impressionné par les divisions intérieures de la communauté.
Prétre expérimenté et surnaturel, mais esprit direct et sans artifice, le pére
Honorat n'était pas homme & dénouer de lui-méme un écheveau psychologique
aussi emmélé. Hoéte du presbytére durant ses retraites, il pouvait en outre
difficilement échapper a linfluence de l'enveloppant auménier. Aucun écrit
de sa main n'atteste qu'il ait déposé contre la Fondatrice, mais diverses cir~
constances invitent a le penser; et monsieur Maréchal affirmera sans ambages,
dans une lettre & son évéque, lettre consécutive & la déposition, que son sen~
timent sur Mére Marie-Anne “est partagé par le R. Pére Honorat” (pp. 184-
185). En janvier 1855, la paix n'étant pas encore rétablie Msr Larocque,
auxiliaire, impose a la communauté, en l'absence de Msr Bourget, une récol~
lection qu'il fait encore précher par le P. Honorat (p. 218).

Un dernier fait. Deés 1857 les Sceurs de Sainte-Anne acceptaient
une fondation sur I'fle de Vancouver, en Colombie-Britannique. Les premiéres
missionnaires partirent a la mi-avril 1858, Mer d'Herbomez ne tardera pas a
bénéficier lui aussi, dans son vicariat, du zéle des religieuses. M. Maréchal
continuera cependant & imposer de loin son autorité; d'oit des conflits assez
douloureux (pp. 306-313).

On sait que les Oblats sont présentement chargés de l'aumodnerie de la
maison-mére de la communauté, a Lachine.

Emilien Lammanpe, O.M.I
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I

Comptes rendus bibliographiques

Aimé Rocug, OM.I, Le Cavalier des Malouti. Lyon, Editions du
Chalet, [1955]. 173 pages, 19 cm.

Le R.P. Roche, qui nous avait déja donné Clartés Australes, a dégagé
de sa volumineuse documentation et de sa connaissance personnelle des mis-~
sions du Basutoland, le portrait du fondateur de cette mission, le saint P.
Gérard., Le Cavalier des Malouti se présente donc comme une biographie.
L’ouvrage précédent dispense l'auteur de tout l'appareil scientifique et permet
une évocation vivante et simple du cadre historique et du milieu ou évolue
le héros. Celui~ci constitue ainsi le centre d'intérét de l'ouvrage. Sa vie est
retracée depuis l'enfance jusqu’au trépas et méme au-dela, car les derniers
chapitres nous montrent le P. Gérard toujours agissant en faveur de ses chers
Basotho.

Comme il convenait, c'est la carriére missionnaire qui est surtout mise
en lumidre; mais I'auteur ne dédaigne pas les analyses plus profondes des
méthodes d'action et aussi de 1'ame du saint missionnaire, On voit celui-ci
conquérir d'arrache-pied la haute sainteté, surmonter la grande tentation
de 'apbtre: l'apparente inutilité de son zeéle, traverser l'épreuve de I'échec
ou de la ruine de son ceuvre. A la lecture de l'ouvrage, on se rend bien
compte que, grace a Dieu, le P, Gérard, par sa volonté de fer et sa grande
mortification, sut sortir victorieux de tous ces combats. Et le résultat final,
C’est son éminente sainteté personnelle; c'est aussi cette admirable mission
du Basutoland qu'il a engendrée a I'Eglise.

Tout cela est raconté sans longueur, d'une plume alerte et imagée. On
pourrait relever ici ou 1a quelques faiblesses de style, p.e.: “quoiquil en
soit” (p. 25), “A ces deux jeunes missionnaires, il leur fallut d'abord s'assi-
miler le dialecte des Noirs” (p. 28); mais ces fautes légéres n'enlévent rien
a lintérét de cette belle biographie dont nous félicitons vivement l'auteur.

Maurice GiLBerT, O.M.L

Gontran LavioLerte, O.M.L, Indian Residential School Administration
Handbook. Ottawa, Indian and Eskimo Welfare Oblate Commission, 1956.
28 pages, 28 cm., $1.00.

Members of the Indian Eskimo Welfare Oblate Commission, as well
as residential school principals, have often deplored the absence of a refe-
rence text consolidating all the numerous and varied prescriptions regulating
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the administration of Indian residential schools. Such a manual would be
invaluable, particularly to newly appointed principals anxious te “go by
the book”, in order to avoid costly errors and to avail themselves of all
authorized opportunities,

The present compilation aims at providing such a manual. It is called
the Indian Residential School Administration Handbook because it deals
exclusively with administrative matters in relation to the federal government
which finances these institutions. Except incidentally, it does not consider the
educational aspect of the schools nor their administration under religious
or canonical regulations.

The information contained in this book comes from various sources, all
of them authoritative. The bulk of it is extracted from the Indian Affairs
Field Manual, circulars and other official documents. To these have been
added interpretative notes from letters and oral comments by department of-
ficials in Ottawa, specific regulations from the Oblate Commission, and re-
commendations summarizing the pratical experience of staff members of
the Commission since 1936.

The task of collecting all these threads and weaving them into an ope~
rational pattern has been voluntarily assumed by Father G. Laviolette,
O.M.I. He deserves full credit. for this piece of benedictine work. No doubt
our principals will be grateful to him for many years to come.

Who are the Kuru-Kulams of Jaffna? Colombo, The North Ceylon
Maritime Association (Colombo Branch), [1956]. 28 pages, 21 cm.

This is a documented history of the Karawas or Kuru-Kulams of North
Ceylon which asserts their rights as a high caste.
M. G.

A Call to Generous Souls. [Borella, Colombo Catholic Press, 1955].
8 pages, 21.5 cm.

Voici une brochure présentant I'idéal de la Congrégation des Rosariens,
institut contemplatif fondé par un Oblat ceylanais, le R.P. B.A. Thomas.

Afin d'enrayer le flot envahissant du matérialisme, six jeunes gens le
2 février 1928, embrassérent une vie de priére et de réparation comme
I'Eglise I'a toujours pratiquée, surtout dans les ordres contemplatifs. Les
Rosariens reproduisent les principaux traits de la vie monastique: priére,
pénitence et travail. Leur journée est divisée en trois parts & peu prés
égales: "huit heures de priére, huit de travail et huit de repos. Ce qui
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caractérise l'institut, c’est la récitation ininterrompue du rosaire devant le
tabernacle.

Ce n'est pas sans émotion que 'on lit (p. 7): "They offer the “Divine
Office” particularly for the Oblates of Mary Immaculate” Qui dira la
“source de bénédictions” -~ pour employer le mot de la Régle — que cette
charité apostolique constitue pour notre Congrégation?

Depuis 1950 une branche féminine a été fondée qui connait elle aussi un
beau développement.

Les Oblats ne peuvent rester indifférents & cette ceuvre admirable a
laquelle ils sont providentiellement si liés. Par la priére et par toutes formes
de collaboration, ils travailleront au succés de cette entreprise éminemment
utile a I'Eglise.

Maurice GiLeerT, O.M.L

Jean PErriN, O.M.L, Cours de spiritualité a l'usage des novices scolasti-
ques. Tome 2¢: De la perfection de la vie chrétienne. Richelieu, Noviciat
Notre-Dame, 1956. (Miméographié.) 54 pages, 27.5 cm.

Le R.P. Pétrin poursuit la publication de son cours de spiritualité dont
nous avons déja recensé le premier volume (cf. supra, p. 94-95). La suite
du traité nous en fait encore mieux apprécier tout le sérieux. L’exposé de
la perfection chrétienne est présenté en sept chapitres: I.-Idée générale de
la perfection chrétienne; II. -La primauté de la charité dans la perfection de
la vie chrétienne; IIL - Nécessité de la pratique de toutes les vertus morales
et théologales pour la perfection de la vie chrétienne; IV.- Nécessité de la
perfection de la charité pour la perfection de la vie chrétienne; V.-La place
relative de certaines activités morales dans la perfection de la vie chrétienne;
VI. - Obligation de tout chrétien de tendre & la perfection de la vie chrétienne;
VIIL - Obligation spéciale du religieux et du prétre de tendre a la perfection
de la vie chrétienne.

Les cadres, on le voit, sont classiques; mais I'exposé suppose chez
I'A. une connaissance trés personnelle de l'Ecriture sainte sur laquelle la
doctrine s'appuie sans cesse, non moins qu'une pensée théologique ferme
qgui va droit a l'essentiel des questions. Le chapitre V groupe d'une fagon
originale certains problémes qu'il est bon d'élucider. Aprés avoir rappelé
a bon droit “que la perfection de la charité n'exige pas un type uniforme
de vie spirituelle”, I'A. étudie successivement la place de la contemplation,
celle de la vie active au service du prochain, celle des purifications divines

et enfin la nécessité de I'héroicité des vertus dans la vie parfaite.

Le caractére de cette revue ne nous permet guére une analyse plus fouil~
lIée de I'ouvrage du R.P. Pétrin. Ce que nous avons dit suffira, nous espérons,

a faire apprécier son travail et a l'encourager & poursuire la publication

de son cours.
Maurice GiLBert, O.M.IL
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Eugéne Napeau, O.M.I., Marfyre du Silence, Mére Marie-Anne, fon-
datrice des Sceurs de Sainte-Anne (1809-1890). Montréal, Editions Oblates,
1956. 429 pages, 20 cm.

La plume féconde du R.P. Nadeau nous donne une autre belle biogra~
phie. Son mérite est ici particuliérement remarquable, car écrire la vie de
Mére Marie-Anne n'allait pas sans des difficultés quasi insurmontables, II
s'agissait de retracer les traits d'un saint personnage qui s'est volontairement
couvert d'un épais voile de silence et, qui plus est, semble avoir été victime
d'une véritable conjuration du silence.

Esther Blondin avait & peine présidé a la naissance de son institut qu'elle
est aussitdt reléguée dans I'ombre d'une fagon presque incroyable, si la vie
d'autres serviteurs de Dieu ne nous en fournissait d'autres exemples. Cette
sainte dme fut non seulement sacrifiée, mais littéralement oubli¢e. Il y a la
sans doute la main forte et suave de la divine Providence qui d'ordinaire
enfonce bien loin sous terre ceux qu'elle veut a la racine d'un grand arbre;
mais il y a aussi autre chose: l'incompréhension et la maladrese des hommes.

11 fallait & I'auteur un rare courage et beaucoup de finesse d’esprit pour
démeler l'écheveau si encheveétré d'une telle existence, sans toutefois briser
le fil de la pure vérité historique, traitant des personnes et des événements
avec équité et sincérité, Le R.P. N. a réussi ce tour de force. Ses biographies
précédentes I'y avaient préparé; celle-ci cependant semble les surpasser toutes.
Elle témoigne d'un écrivain en pleme possession de ses moyens. Le style est

sobre et correct; l'agencement des faits, sans artifices; la trame enfin vous
tient haletant d'un bout 2 l'autre de l'ouvrage. L'A. mérite nos sincdres f&-
licitations.

Maurice GiLeerr, O.M.I

R. Cournover, O.M.I, — R. Gmrarp, O.M.I., Ma Refraite. Québec,
Editions du Cap Diamant, [1956]. 142 pages, 15 cm.

Deux prédicateurs de retraites paroissiales publient dans cette brochure
populaire divers conseils, réflexions, priéres, etc., de nature & préparer la re-
traite et & en prolonger les effets chez le peuple. Les pensées sont groupées
sous sept chefs d'idées: Venir aux sermons, Réfléchir, Prier, Me confesser,
Communier, Prendre des résolutions, Chanter.

Ce manuel aidera certainement nos missionnaires. Avant la retraite, il
disposera les cceurs. Au cours des exercices, il servira de livre de priéres
et de chants. Enfin il prolongera au foyer la présence du missionnaire. Belle
initiative.

M.G.
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