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Problématique de la vie
communautaire évangélique*

On m'a demandé de vous parler de la vie communautaire
évangélique. On donne beaucoup d’importance a cette question
aujourd’hui dans I'état religieux; on affirme et on répéte que le
salut de la vie religieuse, c’est 13, et 1a seulement, qu’il se trouve
et que si effectivement on ne parvient pas a faire de nos maisons
de vraies communautés de vie évangélique, c’en est fini de notre

avenir.

Alors que veut-on dire par ‘‘vie communautaire évangé~
lique”? et comment, pour nous, Oblats de la fin du XX siécle, se
pose le probléme de cette vie communautaire évangélique?

En cette causerie, je vous dirai trés simplement ce que je
pense, comment personnellement je vois le probléme, Ensuite,
vous pourrez dire aussi ce que vous pensez, et compléter, ou mo-
difier le tableau, si vous le jugez nécessaire,

Nous nous arréterons aux trois questions suivantes:

1} Que faut-il entendre par vie communautaire évan-
gélique?

2) Oit en sommes-nous, dans la Province, en cette vie
communautaire évangélique?

3) Comment regarder I'avenir?

I. — QUE FAUT-IL ENTENDRE PAR
“VIE COMMUNAUTAIRE EVANGELIQUE"?

Trois réalités sont incluses en cette formule. D’abord il
s'agit d'une vie, d'une réalité active et dynamique, en opposition

* Conférence donnée aux Journées des Supérieurs de la Province Saint-
Joseph (Montréal), le 26 novembre 1969,
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& un simple état de fait. Ensuite, il s'agit d'une vie communau-
taire, qui groupe un certain nombre de personnes en qui circule
le méme esprit et entre lesquelles existe une réelle communion
de ceeur et de pensée autour d'un méme idéal. Enfin, il s'agit
d'une vie communautaire évangélique, dont l'inspiration n'est pas
d’abord culturelle, ou sociale, ou politique, mais bien évangélique,
c'est-a~dire au niveau de la foi et de la charité, et toute pénétrée
des exemples et de l'enseignement du Seigneur Jésus.

Ces trois réalités: vie — communautaire — évangélique -
constituent, semble-t-il, pour le religieux d’aujourd’hui, un besoin
essentiel.

Peut-étre, avant d'aller plus loin, faudrait-il préciser ce
qu'est le religieux d'aujourd’hui? C'est d’abord, je dirais, le jeune
religieux, le scolastique et le jeune pére qui n'a pas encore cing
ans de sacerdoce. Chez lui, ce besoin de vivre sa vie, et de com~
munier & la vie des autres, et de revenir a la simplicité de 'Evan-~
gile au-dela de toutes les régles et les structures, est un besoin
spontané, instinctif, qu'il a recu du climat social et psychologique
dans lequel il est né et a grandi. Mais le religieux d’aujourd’hui,
ce n'est pas que celui-la, c'est aussi son confrére pius &gé, celui
qui atteint les 40 ans, et parfois méme les 50 et 60 ans. Chez
bon nombre de ces hommes plus &gés, en effet, existaient aussi
de semblables besoins de vie et d'épanocuissement humain, et de
communion fraternelle et de libération de cadres, mais ces besoins,
souvent par la force des choses, et parfois par vertu, demeurajent
plus ou moins liés et ne s'exprimaient pas. Sauf quelques rares
exceptions, ces hommes plus &gés ne contestaient pas; ils vivaient
leur consécration religieuse tant bien que mal, portant comme
allant de soi, et de facon plus ou moins consciente, ces renonce-~
ments et attitudes qui, pour eux, ne représentaient quand méme
aucune valeur positive.

Toutefois, quand les jeunes spontanément entreprirent la
contestation, eux~mémes se reconnurent aussitét dans cette con-
testation, et se sentirent comme libérés, et se mirent a contester
a leur tour. Et leur contestation, moins spontanée, est souvent plus
radicale et parfois plus amére que celle des jeunes. Clest la con~
testation d’hommes miirs, qui ont parfois le sentiment d'avoir
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perdu une partie de leur vie & cause de ce qu'ils appellent les
erreurs du passé.

Eux aussi entrent sous le vocable de “religieux d’aujourd'hui.”
Quant aux autres, les non-contestataires, sont-ils des religieux
d'aujourd’hui? Je distinguerais 1a aussi, deux groupes particu-~
liers: les uns, confortablement installés dans les formes anciennes
et totalement dépassés par ce qui arrive: eux vraiment représentent
le passé; et les autres, fixés surtout sur les valeurs permanentes et
plus fondamentales de la vie religieuse et donnant assez peu d'im-
portance a ces modifications temporaires: ils représentent peut-étre
le religieux éternel, mais pas spécialement celui d’aujourd’hui.

Pour le religieux d’aujourd’hui donc, trois besoins profonds
se font sentir: d’abord celui de vivre, de s’épanouir et de se sentir
dans un organisme qui vit lui-méme, et qui est dynamique, et qui
l'aide vraiment & mieux vivre. Par ailleurs, chose importante a
noter, il ne veut pas se sentir lui-méme au service de cet organisme,
au service de sa communauté. Pour son travail surtout, il préfe-
rera habituellement s'engager en d'autres ceuvres que celles de
son Institut — il s’y sent plus lui-méme — et il n'aime pas beau-
coup étre identifié & un groupe, & un corps religieux. Il se veut,
en un sens, personne libre et autonome, qui vit intégralement sa
propre vie et qui exerce son apostolat ou sa profession librement
dans I'Eglise. Au fond, il tient assez peu aux ceuvres de son
Institut; il ne voit pas 1a Pavenir de son Institut. Cet avenir,
il le voit surtout dans la communauté de vie que peut lui procurer
sa famille religieuse. Et sur ce point, il est trés exigeant.

Pour lui, sa communauté doit étre un milieu de relations inter~
personnelles profondes, dans lequel tous les membres se connais~
sent bien, et s’aiment vraiment, et ne craignent pas d’échanger sur
leur vie méme la plus intime. Il ne veut plus d'une vie commune
comme celle d'autrefois, alors que, selon lui, tous vivaient ensemble
sous un supérieur et un réglement commun, sous une discipline
commune, mais sans communion profonde et, dit-il, sans vraie fra~
ternité. Le genre de relations qu'il souhaite exigera la plupart du
temps des communautés moins nombreuses et un style de maison
moins monastique, plus familiale.

Enfin, cette communauté, il la veut évangélique. Mais ici,
¢a demeure un peu obscur, ou plutdt c’est trés clair quand il s’agit
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de dire ce que n'est pas une communauté évangélique, et moins
clair quand il s’agit de dire positivement ce qu'elle est et de la
réaliser dans la vie.

Ce qu'elle n'est pas: un corps social dans lequel les struc-~
tures semblent avoir pris la premiére place, un corps social oit tout
est apparemment bien organisé, discipliné, mais dans lequel la per-
sonne & l'impression de compter pour assez peu, un corps social
qui semble constituer une petite Eglise dans la grande Eglise, et
qui cherche a se suffire & lui-méme pour avoir & dépendre le moins
possible de I'Eglise locale et du monde au milieu duquel il vit,
un corps social qui donne & l'extérieur l'image de la vertu et qui,
dans son sein, tolére et accepte bon nombre d'attitudes fausses:
qui appelle prudence ce qui est refus d'engagement, qui inscrit
sans scrupule a voyage d'études ce qui est pure excursion de va-
cances, qui se justifie spontanément de refuser I'aumdne aux pau~
vres en se disant: “Ce doit étre un ivrogne!” “C'est une famille
qui gaspille!” “Il y a le service social pour ces gens-lal” ...un corps
social qui se veut humble, et pauvre, et serviteur de tous, mais
qui, en méme temps, tient & &étre reconnu, approuvé, louangé, qui
compte le nombre de ses évéques, et qui s'attriste de n’avoir plus
la puissance qu'il possédait autrefois pour le plus grand bien des
ames, et qui s'inquidte de ne pas parvenir & batir au moins une
grande ceuvre, forte et solide aux yeux du monde, par le moyen de
laquelle il puisse enfin s'identifier!

Tout cela, c’est facile & dire et, il est vrai, c'est assez peu
évangélique. Mais positivement, que sera la communauté évan-~
gélique?

Quand il prononce cette formule, le religieux d’aujourd’hui
pense immédiatement & la description de la primitive Eglise? “Ils
mettaient tout en commun” (Act. 2, 44); ils n'avaient “qu'un
ceeur et qu'une dme’ (4,32); ils étaient “fidéles & la communion
fraternelle et a la fraction du pain” (2,42); ils "rompaient le pain
dans leurs maisons, prenant leur nourriture avec joie et simplicité
de ceeur” (2,46). Mais peut-8tre insiste-t-il moins sur d'autres
aspects: — “Assidus 4 l'enseignement des Apétres (2, 42), assidus
a fréquenter le Temple (2,46), fidéles aux prieres” (2,42)?

Il pense également au collége apostolique: une douzaine
d’hommes, attachés au Seigneur et vivant librement avec lui,
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pour étre instruits du Royaume et ensuite étre envoyés précher,
et cela sans structures, sans titre ni préséance (sauf peut-&tre pour
Pierre) et sans élaboration précise d'un programme pastoral. Mais
au cceur de tout cela, une doctrine trés simple et fraternelle: Dieu
est Pére, Dieu est Amour... Le Christ est mon frére... Aimez-vous
les uns les autres... Il n'y a pas de plus grand amour que de don-
ner sa vie pour ceux qu'on aime... Ce que vous avez fait au plus
petit d’entre les miens, c’est & moi que vous I'avez fait... Le Verbe
s’est incarné, il a pris tout de I'homme, sauf le péché... En lui,
nous sommes déja vainqueurs du mal... Il est venu pour nous ras-
sembler, pour que nous soyons un, afin que le monde croie... Il'y
a aussi, dans cette doctrine, le scandale de la Croix, les béatitudes,

l'invitation & tout quitter et a prendre sa croix pour suivre le
Christ... Mais de cela, le religieux d’aujourd’hui parle peut-étre
moins.

On remarque ceci dans le renouveau communautaire actuel,
au Canada francais: le besoin fut ressenti d'abord au niveau ho~
rizontal, surtout humain peut-8tre, et c'est & ce niveau surtout
qu'on a fait des essais et qu'on vit des expériences.

Je vous cite le témoignage du P. Matura, o.f.m. rapporté par
le P. Jacques Tellier, o.p.:

Je causais 'autre jour avec le P. Matura, franciscain canadien qui
vit & Taizé depuis déja quelques années. Absent de notre milieu pendant
quelque temps, il est frappé & son retour au pays de voir & quel point
les communautés religieuses se sont adaptées trés facilement pour assu~
rer une présence au monde et se sont restructurées a lintérieur pour
retrouver la fraternité d'une facon extraordinaire. Mais il dit qu'on en
arrive 4 se demander si c’est autre chose que des associations culturelles
ou des associations de gens qui s’entendent bien; on a l'impression, dit-il,
qu'une dimension est absente. Cela me semble juste. Personnellement,
j'al I'impression que la fragilité, I'inquiétude ou l'insécurité qu'on ressent
vis-a-vis notre vie communautaire, est un signe qu'on est conscient que
la vie communautaire qui nous rassemble est peut-étre trés horizontale:
c'est une méme culture, une méme formation. Et comme l'dge fait qu'il
v a des distances qui se prennent dans les générations a I'époque ot nous
sommes, comme il v a des services apostoliques trés différents, des
sensibilités autres, on est en train de s'apercevoir qu'horizontalement
on est trées différent et qu'il va étre trés difficile de refaire les liens.
On sent que l'unité est trés fragile, s'il n'y a que ces motifs pour nous
unir. S'il y avait cette relation verticale, j'ai l'impression qu'on se
sentirait plus en sécurité par-dela tout ce qui peut nous séparer. (La vie
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communautaire, dans La vie religieuse dans le monde daujourd hui,
Session de formation spirituelle, pour les supérieurs jésuites, 2e édition.,
Montréal, 1969, p. 90-91.)

Le probléeme est certainement réel, trés réel. Pour qu'elle
soit chrétienne, évangélique, la vie communautaire doit reposer
d’abord sur Jésus-Christ et accepter intégralement le message
évangélique,

Un auteur protestant, Dietriech Bonhoeffer, a écrit des pas-~
sages assez sévéres sur ce point, dans son volume: De la vie
communautaire. Je vous en cite quelques-uns.

Communauté chrétienne signifie: communauté en Jésus-Christ et
par Jésus-Christ. Elle ne saurait étre ni plus ni moins que cela. Clest

i formes de communzutd o peuvent rassembler des
vrai pour toutes les formes de communauté qui peuvent rassembler des

croyants, de celle qui nait d'une simple et bréve rencontre, jusqu'a celle
qui résulte d'une longue communion de tous les jours. Si nous pouvons
étre des fréres, c'est uniquement par Jésus-Christ et en Jésus-Christ.

Clest par Jésus-Christ seul que nous sommes fréres les uns des
autres. Je suis le frére de mon prochain & cause de ce que Jésus-Christ
a fait pour moi; mon prochain est mon frére a cause de ce que Jésus-
Christ a fait pour lui. C'est un fait d'une importance incalculable. Car,
cela étant, mon frére, dans I'Eglise, ce n'est pas tel brave homme pieux
assoiffé de fraternité, mais bien I'homme que Jésus-Christ a sauvé, libéré
de son péché et appelé, comme moi, & croire cette bonne nouvelle et a
vivre éternellement.

LA FRATERNITE CHRETIENNE NEST PAS UN IDEAL
HUMAIN, MAIS UNE REALITE DONNEE PAR DIEU; ET,
CETTE REALITE EST D'ORDRE SPIRITUEL ET NON PAS
D'ORDRE PSYCHIQUE.

Nous devons bien nous persuader que, transportés & l'intérieur de
la communauté chrétienne, nos réves de communion humaine, quels qu'ils
sojent, constituent un danger public et doivent étre brisés sous peine de
mort pour I'Eglise. Celui qui préfére son réve a la réalité devient un
saboteur de la communauté, méme si ses intentions étaient, selon lui,
parfaitement honorables et sincéres, (De la vie communautaire, Neuchatel,

1947, pages 15, 20, 22 et 23.)

Cet été, le Pape Paul VI revenait également sur le theme de
la communauté ecclésiale, et le 29 octobre, il affirmait clairement:
Pas de communion ecclésiale vraie, sans d'abord une communion
personnelle et surnaturelle avec le Christ.

Si nous voulons renouveler la vie de I'Eglise comme communion,
nous devons avoir le plus grand soin d'établir en nous-mémes cette
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communion personnelle et surnaturelle avec le Christ, en alimentant un
amour vivant, soutenu par la grace et la conversation intérieure avec
lui, présent en nous.

Réfléchissons-y bien, parce que l'autre signification de communion
ecclésiale devrait dépendre de cette premiére signification individuelle,
intérieure, invisible... (Dans L’Osservaftore Romano, éd. francaise, 7 nov.
1969).

Aprés ces quelques réflexions sur la vie communautaire

évangélique en général, nous pouvons passer & notre deuxiéme
question.

II. — OU EN SOMMES-NOUS, DANS LA PROVINCE,
EN CETTE VIE COMMUNAUTAIRE EVANGELIQUE?

D’abord, un premier point est 3 noter: de plus en plus nous
cessons de constituer des communautés de travail. Ce phénoméne
est commun @ la plupart des Instituts religieux, et il n'est pas
sans nous désemparer un peu. Jusqu'a il y a une dizaine d’années,
la plupart de nos communautés étaient responsables d'une ceuvre
homogéne et qui leur était propre: collége, retraites fermées,
juniorat... Aujourd'hui, sauf quelques exceptions, les ;euvres dans
lesquelles nous travaillons ne sont pas nos ceuvres et, tout en
étant de la méme communauté locale, on peut se dévouer en des
ceuvres trés différentes. Cela entraine, ¢’est évident, la disparition
d'un facteur d'unité entre nous, et d'un facteur qui pouvait étre
trés fort. Pour certains, c'était peut-étre le plus fort, celui qui les
unissait davantage aux confréres de leur maison.

Toutefois, dans Ja vie religieuse, méme la plus apostolique,
ce facteur d'unité n’est pas et ne doit pas étre le premier, le plus
fondamental. Le facteur premier ne peut étre que la consécration
méme au Seigneur selon une orientation spirituelle commune, et
cela est possible, méme si les activités apostoliques difféerent et
méme si, parfois, selon les circonstances, la vie ensemble, sous
un méme toit, était réduite & son minimum,

Derniérement, dans une circulaire (N. 29/69) de I'Union des
Supérieurs Généraux, on apportait les distinctions suivantes:

La vie commune ou sociale, au sens primaire, s'entend de la vie
d’une pluralité de religieux sur la base d'un patrimoine commun fait d’'une
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orientation spirituelle déterminée, d'une éthique, d'une culture, d'expé-
riences, de ressources économiques, d'un droit, d'entraide, auquel parti~
cipent en coopération, tous les membres de la communauté, tant supé~
rieurs que sujets.

La vie commune, au sens secondaire, s'entend de la convivence sous
le méme toit, avec horaire commun, sous la direction du supérieur.

La vie commune, au sens primaire, constitue le pré-supposé spi~
rituel et psychologique nécessaire a l'existence méme de I'lnstitut. Elle
doit étre considérée, et cela sans exception possible, comme un élément
indispensable de tout Institut religieux. Le droit, les structures et I'acti~
vité pastorale des supérieurs, les programmes de gouvernement et les
objectifs de la visite canonique doivent tendre & renforcer cette vie
commune.

La vie commune, au sens secondaire, a généralement une wvaleur
positive et, a moins de raisons contraires, doit étre recherchée et pour~
suivie. Elle n'est cependant pas indispensable et peut étre réduite dans
une mesure plus ou moins grande, selon les circonstances. (P. Peperoni,
o.f.m.)

La communauté de travail, au sens de I'engagement de tous
les membres d'une communauté locale dans une méme ceuvre, et
une ceuvre qui reléve de la communauté elle-méme, pourrait cons~
tituer un élément de la vie communautaire au sens secondaire,
et encore, un élément qui n'est pas premier,

I1 reste cependant que, cet élément disparaissant, nous som-
mes forcés de nous poser a nouveau la question: Pourquoi
sommes-nous ensemble? Pour quels motifs acceptons-nous de tout

mettre en commun et de vivre sous un méme toit?

Et c'est la notre deuxiéme remarque: les circonstances au-~
jourd’hui nous obligent & repenser, & approfondir le sens de notre

vie communautaire et & nous y engager d'une fagon beaucoup
plus lucide et plus radicale.

Certains ont trouvé un peu pessimiste la description faite par
le Conseil Provincial lors de sa semaine intensive, I'été dernier.

La vie spirituelle proprement dite.

De lextérieur, un observateur méme superficiel qui
passe par nos maisons aura l'impression qu'en plusieurs de
celles-ci on ne prie pas beaucoup et qu'on y méne une vie
trés individualiste en méme temps qu'assez confortable. Ce
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fut la réflexion du Pére Général, I'an dernier, en ce qui a
trait & la vie de priere. Pour sa part, le Pére LaRochelle
faisait remarquer que de vraies révisions de vie a la lumiére
de I'Evangile, il n'en existait pratiquement pas encore dans
la Province.

Il v a de la souffrance chez plusieurs, les plus agés
particuliérement, qui sont attachés a leur vocation et a ses
formes traditionnelles et désemparés devant les changements
actuels. Il y a de la fragilité, davantage chez les plus jeunes:
on ne s’est pas attaché aux valeurs traditionnelles et les
valeurs nouvelles ne sont pas encore assez intégrées pour
affermir une vie. On parle plus facilement de vie d’'équipe,
de partage, de révision de vie évangélique qu'on en accepte
concrétement les exigences. Dans l'ensemble, les Constitu-
tions nouvelles n'ont pas provoqué d'impact profond, méme
si elles ont été bien accueillies superficiellement. Elles ont
été l'occasion d'un abandon assez radical des structures et
réglements de la vie religieuse, mais leur esprit a peu pénétré
notre vie. La vie de priére est en veilleuse, le soutien com-
munautaire peu apparent. Il semble & certains que chacun
peut se donner le style de vie religieuse qu'il désire, ou ne
pas s'en donner du tout, et n'en étre pas moins oblat pour
autant. La confiance en la Congrégation en souffre.

Tout n'est pas négatif. Selon les milieux, des initiatives
sont prises pour regrouper régionalement les Oblats a l'oc~
casion de journées d'étude; on tente également d’échanger en
équipes plus restreintes sur des thémes de vie religieuse et
pastorale. Dans I'ensemble toutefois, & cause du climat actuel
et du genre de travail de plusieurs Oblats, il y a tendance a
ce que presque tout s'organise individuellement: priére, loi-
sirs, etc. (Au Rythme de I'Eglise, 29 oct. 1969.)

Peu importe le qualificatif qu'on donne au tableau, il reste
que le probléme se pose, et de fagon de plus en plus sérieuse.
Jusqu'a présent nous nous sentons ébranlés, nous sommes en
phase de recherche, et de recherche peut-étre plus théorique
qu'expérimentale; les options d'avenir ne sont qu'amorcées, méme
si une orientation ou l'autre est déja donnée, celle, par exemple,
de la séparation des ceuvres et des communautés.
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Le probléme, tel que je le vois, est le suivant. Est-ce que,
dans la situation présente, on va se contenter d'une solution
comme celle-ci: laisser faire aux plus jeunes et aux plus avancés
toutes les expériences qu'ils désirent, afin de ne pas les heurter
ou les perdre? On verra ensuite ce qui en sortira. Et en
méme temps, installer confortablement les moins jeunes pour qu'ils
puissent vivre et mourir en paix. Eviter le plus possible tout ce qui
pourrait les déranger.

Cette solution, c’est la solution de facilité. Elle n'a rien de
particuliérement évangélique et risque fort de n'assurer aucun
renouveatu.

Une autre solution, certainement plus prometteuse, serait

. . *
lo.cis o avee nridence of virage un coerfain noamhbre d'ans
Celle- Ci: falf\,, aved pruacuce et courage, un {eriain nomore G op-
’

tions et s’engager ensuite, de facon ferme, dans la réalisation
de ces options. Ce qui veut dire concrétement que, pour les plus
jeunes et les plus d'avant-garde, toute expérience ne serait pas
acceptée: il y aurait un contréle plus ferme et plus constant;
et pour les moins jeunes, il y aurait nécessairement quelques
dérangements en leur fagon de vivre et de penser.

Mais alors, devant une solution comme celle-13, une autre
question se pose: Est-ce qu'on va laisser aux auforités majeures,
cest-a~dire & I'Administration Provinciale, de prendre toutes ces
options et de nous les communiquer, le moment venu, ou si ce
n'est pas & toute la Province a prendre de telles options et a
s'y engager progressivement?

A ce propos, — et la remarque revient assez fréquemment —
on constate, dans la Province, sauf quelques exceptions, une cer-
taine apathie, un certain manque d'imagination, de créativité et
d’audace, dans le renouvellement de la vie de I'lnstitut, aussi
bien au plan apostolique que communautaire. C’est une faiblesse!
Elle peut s’expliquer de bien des maniéres: on est décontenancé
par la rapidité et la profondeur des changements actuels, ou on
n'a pas été formé pour réagir ainsi, ou on a peur d'étre mal jugé
et de manquer son coup, ou encore, plus simplement, on manque
d'imagination et on ne se sent absolument pas créateur. Mais
peu importe la cause, cela n'en demeure pas moins une grande
faiblesse pour une Province aussi nombreuse que la nétre. On
souhaiterait surtout que cet esprit de créativité se manifeste de
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la part des hommes les plus sfirs, de ceux qui sont animés d'un
authentique esprit évangélique et qui ont déja fait leurs preuves,
preuves de bon jugement, de dévouement et de fidélité dans
I'Institut.

Nous sommes déja rendus a notre troisiéme question.

III. — COMMENT REGARDER L'AVENIR?

Avec confiance et grande confiance, je n'hésite pas a le dire,
car il y a encore beaucoup de générosité, et d'esprit évangélique,
et de zéle dans la Province; il y a aussi un désir profond de
renouvellement, méme si ce désir semble un peu désemparé et pas
trop siir de lui-méme.

En ce qui concerne le probléme précis de la vie communau-
taire évangélique chez nous, quatre choses me paraissent assez

claires & moi~-méme:

1 — Pour le renouveau de la Province, il faudra qu'un re~
nouveau sérieux s'accomplisse a l'intérieur des commu~
nautés locales, et un renouveau dans le sens plénier de
la vie évangélique, en sorte qu'on n'ait plus peur de
s’aider trés simplement entre confréres a vivre selon
I'Evangile, et qu'on n’ait plus peur de vraiment prier
ensemble et de se remettre ensemble devant I'Evangile
pour se faire juger par lui, aussi bien en sa vie per~
sonnelle qu'en son apostolat.

2 — Pour que ce renouveau s’accomplisse au niveau des com~
munautés locales, un renouveau doit s'accomplir aussi
au niveau des personnes, un renouveau qui pour cer-
tains devra étre une “‘conversion’” réelle aux valeurs
évangéliques. Une vie communautaire évangélique ne
peut pas exister si, au fond d'eux-mémes, les membres
qui essaient de la vivre n'ont pas d’abord opté person-
nellement pour Jésus-Christ et pour les valeurs de foi
qu'il représente.

3 — Ce renouveau devra venir de toute la Province, des
communautés locales et des membres de I'Institut, encore
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plus peut-étre que de ' Administration provinciale. C'est
une réalité qui ne s'impose pas; elle doit venir du dedans,
du cceur méme des hommes qui composent une Famille
religieuse.

4 — Enfin, dans sa réalisation, ce renouveau devra accepter
un certain pluralisme et savoir patienter devant certains
tadtonnements ou certains faux pas.

Lors de sa semaine intensive, le Conseil Provincial s'était

arrété a deux points particuliers pour aider & promouvoir ce re-
nouveau:

1 — Mettre les supérieurs locaux bien en face de leur res-
ponsabilité en cette matiére et attirer leur attention sur
les articles 42 a 61 des Constitutions et 87 a 116 des
Régles, lesquels portent sur la vie communautaire apos-~
tolique, la vie liturgique et la vie de priére de I'Institut.

2 — Reconnaitre ouvertement et encourager dans les faits
T'existence de deux types possibles de vie et de com~
munautés oblates, tous deux d'orientation apostolique,
mais I'un a caractére plus “régulier”, plus “tradition-
nel”, plus “monastique” si I'on veut, et Vautre & carac-
tere plus “libre”, plus “moderne”, plus “séculier”. Que
des expériences soient tentées dans ces deux sens, mais
avec des hommes qui veulent vraiment s'engager et qui
sont animés d'un authentique esprit évangélique. (Au
Rythme de I'Eglise, 29 oct. 1969.)

Il faudrait que vous-mémes disiez ce que vous pensez de
ces prises de positions, de la deuxiéme surtout, et & quelles con-
ditions, vous la jugeriez valable.

Je termine par un mot du T.R.P. Général, 2 Rome, l'an
dernier, aux membres de la Conférence Générale de la Formation.

La rénovation se fera peut-étre chez nous par petits centres, par
une sorte de noyautage en chaque province, ot s'allumeront des foyers
nouveaux de foi et de charité, ot se réanimeront des forces anciennes,
dans la pratique de I'Evangile et de toute la spiritualité élaborée par
notre vénéré Fondateur. Les provinces devront peut-étre recommencer
a neuf; ne sera-ce pas pour elles le “Renovamini in spiritu vocationis
vestree” du Pére de Mazenod?
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Ce renouveau par cellules distinctes, par foyers ardents — nou-~
veaux ou anciens — la Congrégation en est capable. Ce devrait étre un
embrasement, une flambée nouvelle. Pour le réussir il lui suffit de sy
appliquer de toutes ses forces, de poursuivre l'effort avec courage, avec
toute la créativité spirituelle et apostolique que lui inspire le saint

Evangile. (Rapport de la C.G.F., Rome, 1968, p. 33.)

Fernand JerTE, O.M.I



Oblats, quel type de missionnaires
sommes-nous?

Depuis quelque temps tout est appelé missionnaire dans
I'Eglise, tout est missionnaire ou doit 1'étre: non seulement I'Eglise
est missionnaire par sa nature, mais la catéchése doit étre kérygma-
tique et missionnaire, la pastorale doit étre missionnaire et on s'in~
terroge si la France est pays de mission, et on peut écrire des livres
entiers sur la mission de 1'Eglise sans dire un mot sur les missions.
Tout cela dénote une nouvelle situation de I'Eglise dans le monde,
oil souvent elle se trouve en état de ‘diaspora’ ou petit reste: cela
dénote aussi une nouvelle prise de conscience de la nature de
I'Eglise, un nouveau dynamisme apostolique, une nouvelle vision
des relations entre Eglise et monde; mais il faut dire que cela
dénote aussi une certaine confusion d’'idées et une certaine igno-
rance de la réalité,

En partant de cette constatation, et avec quelques idées mis-
siologiques dans la téte, que j'ai ramassées par l'expérience mis-
sionnaire auprés des non-chrétiens et par l'étude de ces réalités
pendant quelques années, j'ai voulu me pencher sur les nouvelles
Constitutions et Régles, 4 la rédaction desquelles j'ai collaboré
pendant le dernier chapitre général.

I. — TERMINOLOGIE.

Les missionnaires de Monseigneur de Mazenod.

Les Oblats s’appelérent dés les débuts missionnaires: mission-~
naires de Provence avant tout, ensuite seulement oblats de Saint
Charles, pour devenir avec 'approbation pontificale de Léon XII
(1826) Oblats de la Treés Sainte Vierge Marie ou Missionnaires
Oblats de Marie Immaculée. Le terme missionnaire indiquait le
prétre qui s’adonnait au ministére des missions au peuple. L’adjec-
tif correspondant n’est pas employé dans les Constitutions. Avec
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I'acceptation des Missions étrangéres (1841), missionnaire indi-
que une nouvelle dimension; mais seulement dans le chapitre de
1850 on ajoute un appendice sur les Missions étrangéres, et le
paragraphe sur le méme sujet (nn. 37-47) est ajouté & la Regle en
1909.

Dans ce paragraphe il y a une grande estime pour les missions
étrangéres, mais le soufle théologique missionnaire n'est pas trés
long ni profond. Dans l'ancienne Régle c'est la Préface qui a un
élan “‘missionnaire” plus remarquable, méme si c'est dans une
perspective de chrétienteé.

Mission et missionnaire dans les Nouvelles Constitutions.

L'emploi de ces mots dans les nouvelles Constitutions et
Régles fait contraste avec l'usage sobre des anciennes. On ne parle
pas seulement des missionnaires oblats, c'est-a-dire des membres
de la Congrégation O.M.IL, ni seulement des missions au peuple
et des missions étrangéres: les mots mission et missionnaire se
trouvent en toute page, presque en chaque article et en tout sens.
Je dirais qu’ils sont les mots-clefs, au moins dans I'expression.

Le Christ nous appelle 4 prendre part & sa mission (1, 14).
Les Oblats soutiendront le réle des laics dans la Mission de I'Egli-
se (47). On parle de la mission propre de la Congrégation (120,
130...) ou encore de la mission spécifique de !'Institut (133, 172;
R. 1...), on parle de mission (143, 185, R. 156) en général, ou de
la mission de la communauté (208, 210, R. 18), ou de la vie et
la mission de la province (173) ou de la maison (R. 18), ou de
mission apostolique et religieuse de la Congrégation (178, 48,
36, R. 94): on parle aussi du progrés de sa mission (190, 200).

L’apostolat de la Congrégation dans son ensemble, a tous
les échelons jusqu'a celui des individus, toute forme de ministére,
est appelé mission et on arrive a dire: " il est conforme & la mission
de notre Institut d’accepter la charge d’auméneries en divers
secteurs de la pastorale” (R. 31). Le terme Mission est employé
aussi dans un sens plus précis. On en fait usage dans le sens de
missions au peuple, soit paroissiales soit régionales (R. 21-23).
Ces missions restent un idéal comparées aux autres ministéres:
c’est pour cette raison que ‘‘'le ministére paroissial sera exercé par



18 MARCELLO ZAGO

les nétres, a la maniére d'une vraie mission permanente” (R. 24)
et “le ministére dans les lieux de pélerinage et les sanctuaires doit
étre considéré chez nous comme une sorte de mission stable et
permanente” (R. 34).

Les nouvelles Constitutions traitent aussi des missions étran-
géres, mais, chose drdle a noter, c'est juste en parlant d’elles que
le mot mission n’est pas employé (cf. 3, R. 10-12). On dit cepen-
dant “les pays de mission” en parlant de la solitude que les nétres
acceptent d’affronter (R. 88) et de la formation des jeunes desti-
nés aux missions (197) et encore qu'il faut “accepter de nouveaux
territoires de missions, aprés consultation du Secrétaire aux mis-

sions” (R. 171).

L'emploi de l'adjectif correspondant est a l'avenant. On
parle de tache missionnaire de I'Institut (121), de son but mis-
sionnaire (155), de la grice missionnaire reque (5), de role mis-~
sionnaire des fréres (R. 15), du renouveau missionnaire de I'Eglise
(R. 30), d’orientation missionnaire de la Congrégation (131), de
progression missionnaire de toute la Société (145), de l'avenir
missionnaire de la Congrégation (R. 1), Dans un méme article, a
propos des Superleurs, on parle de sens m1551onna1re, de com~

mieux “la Congrégation est toute entiére missionnaire" (3). On
parle de vie religieuse et missionnaire (R. 189), de vie missionnaire
profondément vécue (70-88), de vie et d’action missionnaire (42),
de témoignage authentiquement chrétien et missionnaire (R. 29),
de formation chrétienne et missionnaire (R. 33), de vocation
religieuse et missionnaire(62), et surtout de pastorale mission-
naire (194, 197), et d’apostolat missionnaire (R. 8, 16, 152).

Les mots missions et missionnaire ne font donc pas défaut,
comme cela apparait de cette liste sans doute incompléte, En cer-
taines parties des Constitutions et Régles ces termes abondent,
en d'autres ils sont moins fréquents, et on dirait qu'ils manquent
quand on parle de la mission au sens propre, ¢est-a-dire des mis-
sions étrangéres. Que penser de cette ‘formulation missionnaire’?
Y a-t-il 1a une mode de vocabulaire? Y a-t-il simplement une in-
fluence de l'expression contemporaine de la pastorale postcon-~
ciliaire? Ou la Congrégation, aprés 125 ans de mission au sens
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propre, qui a été la cause principale de sa croissance prodigieuse
et de son épopée admirable, s'est-elle non seulement découverte,
mais aussi exprimée missionnaire? ou encore cette formulation
a-t-elle été influencée par la présence au chapitre du grand nombre
de missionnaires au sens plein?

C'est siir que ces mots n'ont pas la méme résonance ni la
méme signification pour tous les Oblats et pour tous leurs repré-~
sentants qui ont participé au dernier chapitre. Un signe de cette
confusion dans les termes et dans les idées “missionnaires” est,
par exemple, I'interprétation qu'on a donné du paragraphe sixiéme
du décret ad Gentes, en commentant l'article 3 des Constitutions
dans l'Introduction aux Constitutions (pp. 42 et suiv.) Ad Gentes
(6) parle de “précher I'Evangile et d'implanter I'Eglise parmi les
peuples ou les groupes humains qui ne croient pas encore au
Christ”"; le commentaire interpréte la deuxiéme partie comme la
pastorale des missions au peuple, ce qui est contre les lois hermeu-
nétiques. Cette interprétation inexacte du décret missionnaire ne
détruit pas la valeur de l'article des Constitutions, mais montre
I'ambiguité des termes et des idées.

Verbalisme ou idéal proposé?

On peut & bon droit se poser la question si cela se réduit a des
formes d’expression ou si cela indique quelque chose de la réalité.
Il me semble pouvoir affirmer que cette formulation du texte fait
partie du message que les nouvelles Constitutions et Régles pro-
posent & la Congrégation. Elle indique un dynamisme dans I'exer~
cice de notre apostolat, une préférence dans le choix des ministéres
et des champs d’action, une unité et une collaboration entre tous les
membres.

Les mots mission et missionnaire indiquent un dynamisme par
rapport au mot apostolat: ils ont une résonnance plus profonde de
vie, de dévouement, de courage. Et ce sont surtout les missions
étrangéres qui ont donné cette connotation dynamique, non seule-~
ment dans le peuple, mais aussi dans toute la littérature contempo-
raine, spécialement pastorale. On veut indiquer un apostolat créa-~
teur, qui puisse atteindre les éloignés, avec des méhodes nouvelles
et un esprit nouveau.
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Cette terminologie indique aussi une préférence dans le choix
des ministéres et des champs d’action apostolique. L’article 3 des
Constitutions est fondamental pour comprendre Ie but de la Con-~
grégation, son esprit, son orientation: il est la lumiére et 'ame pour
comprendre les formes de notre apostolat: sans lui les ministéres
sont dilués dans le tout-faire pour toute raison et & tout compromis.
Eh bien, cet article désigne dans quel sens la Congrégation toute
entiére est missionnaire, pour “porter I'Evangile aux peuples qui
ne l'ont pas encore requ et, la ot 'Eglise est déja implantée, aux
groupes humains et aux régions les plus éloignés d'elle.”

Cette orientation est développée dans les Régles qui traitent
des champs d’action de I'Institut: dans les régions oit I'Eglise n'est
pas encore implantée (R. 10-12), dans les pays oit I'Eglise est
déja établie (R. 13-14). Dans ces articles on voit la tendance
missionnaire au sens propre, c'est-a~dire envers les non-chrétiens
ou ceux qui sont plus éloignés de la foi.

Ce dynamisme et cette préférence missionnaires, qu'on a
voulu indiguer dans les nouvelles Constitutions, se manifestent
aussi dans I'arriére-fond inspirateur: le texte conciliaire le plus cité
directement ou indirectement est le décret missionnaire. Pour s’en
convaincre qu'on regarde les références au décret ad Gentes indi~
quées a <oté dans les Constitutions et insérées dans le texte des
Regles; et il y a, en plus de celles-1a, beaucoup d'allusions et bien
des éléments qui trouvent leur source dans le méme document,
sans qu'on y renvoie (cf. 9 et aG 1-6; 3 et aG 6...)

Cette présentation veut aussi indiquer 'unité dans l'ensemble
de la Congrégation, dans son effort apostolique, et dans la colla~
boration de tous les membres. Cet effort d'unification est une note
dominante du chapitre, par exemple, I'unité de la vie apostolique
et religieuse, 1'unité entre fréres et prétres... C'est dans cette lu-
miére qu'il faut comprendre avant tout le chapitre des Reégles
sur la participation des fréres 4 la mission (R. 15-19). Cela indi-
que aussi un autre aspect: l'unité de responsabilité et d'engage-
ment. C'est la Congrégation qui s'engage face a I'Eglise, c’est
toute la communauté locale qui se porte garante de la pastorale,
et non seulement l'individu qui 'exerce. La communauté, chez-nous,
n’est pas seulement exigée par le témoignage nécessaire de notre
consécration religieuse, mais aussi par notre engagement pastoral.
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Mais malgré la tonalité et le rythme dynamique que donnent
les nouvelles Régles, malgré l'idéal commun trés élevé qu'elles
proposent, malgré le sens d'unité qu'elles indiquent, cette formula-~
tion ‘‘missionnaire”” comporte un danger réel de verbalisme et une
certaine confusion dans les idées comme dans la vie des individus
et de I'Institut. Le choix des taches apostoliques reste difficile a
.faire, parce que toute forme de ministére est présentée comme
missionnaire, et on dit qu'elle fait partie de la mission. On risque
ainsi de ne plus voir ce qui est propre a la Congrégation: aupara-~
vant il y avait les missions populaires et les missions étrangeéres,
aujourd’hui 'échelle des choix est moins claire.

On a distingué entre fin de la Congrégation (1-6) et moyens
pour y atteindre (R. 20-36) et champs d’apostolat (R. 10-14).
La distinction est excellente, mais si on ne fait pas attention elle
ne résout pas le probléme, mais 'aggrave. A propos des communi-
cations sociales on dit, en exagérant, que les moyens sont le mes-~
sage; dans la pastorale les formes ou les moyens d’apostolat ou
les ministéres peuvent vider la fin de son contenu. On peut se dire
et se vouloir missionnaire, mais en faisant tout, en ‘‘sacralisant”
tout avec l'étiquette missionnaire, on peut devenir des simples
prétres “anonymes’.

On risque aussi de confondre la réalité des situations et des
besoins dans I'Eglise et dans le monde: tout étant missionnaire,
pourquoi se soucier des missions? pourquoi aller en mission?

On a voulu indiquer un méme esprit & tous les membres de la
Congrégation, mais on 1'a fait en soulignant moins la source et le
premier homologué: c’est-a-dire les missions au sens accepté dans
la Congrégation, soit les missions internes au peuple soit les mis-~
sions étrangeres.

Au fond la nouvelle formulation a écarté un complexe qui
existait chez beaucoup d’entre nous: des Oblats qui n'avaient pas
pu aller en mission se demandaient s’ils n'étaient pas eux aussi
missionnaires. Un pére qui avait travaillé dans la formation des
scolastiques pendant des dizaines d'années, me demandait s'il
avait été moins missionnaire que d’autres oblats d'Afrique et
d’Asie: la question n’attendait pas une réponse. Je me demande, si
on défoule vraiment les complexes en les écartant, au lieu de
donner une réponse!
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Je pense qu'on aurait pu indiquer le méme esprit, en gardant
une certaine sobriété dans I'emploi de ces mots, et qu'on aurait pu
distinguer mieux le contenu de mission et missionnaire.

II. — DIMENSION KERYGMATIQUE.

L’'Evangélisation dans les nouvelles constitutions.

Au dela des mots, en quoi consiste la mission au sens propre?
Le décret conciliaire en donne la réponse: ‘“‘Les initiatives particu-
litres par lesquelles les prédicateurs de I'Evangile envoyés par
I'Eglise et allant dans le monde entier s’acquittent de la charge de
précher I'Evangile et d'implanter I'Eglise parmi les peuples ou Ies
groupes humains qui ne croient pas encore au Christ, sont com-~
munément appelées mission” (Ad Gentes 6). Il y a donc une
double activité qui spécifie la mission: I'évangélisation et I'implan-
tation de I'Eglise. Les deux éléments doivent étre présents pour
travailler en missionnaire.

L’évangélisation ou la dimension kérygmatique est trés souli~
gnée dans les Constitutions et les termes qui 1'indiquent sont pré-
sents partout. Les Oblats “se consacrent principalement a I'évan-
gélisation des pauvres” (1). “Ils collaborent... dans I'ceuvre d'évan-
gélisation” (2), “T'évangélisation du monde” (2). “Consacrés a
I'annonce de I'Evangile, les Missionnaires Oblats... sont associés
au Christ Sauveur et ses coopérateurs dans son mystére pascal”
(7, 59). L’Oblat... “‘cherchera avec audace a ouvrir des chemins
nouveaux pour aller au devant de ce monde, lui offrant avec humi-
lité, mais assurance, la Parole du Salut” (12). L’attachement aux
richesses est un obstacle & I'évangélisation (26). “Ils porteront
ainsi aux yeux des hommes le témoignage que Jésus vit au milieu
d'eux et fait leur unité pour les envoyer annoncer son Royaume”
(45). "Comme I'Apétre, il ne veut proclamer autre chose gue
Jésus, et Jésus crucifie” (57). “En raison de limportance de la
proclamation de la foi, ils recevront une connaissance approfondie
de la théologie du ministére prophétique” (96). Le Supérieur
général rappellera “a chacun les travaux et les efforts & accomplir
en vue d’une évangélisation toujours renouvelée” (137). On parle
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de travail d'évangélisation (R. 4), d'organismes d’'évangélisation
et de pastorale (R. 8), d’évangélisation de toutes les réalités hu-~
maines (R. 25), de la société quils ont a évangéliser (38).
“Ils se convaincront de I'importance que peuvent avoir pour I'an~
nonce de I'Evangile les instruments de communication” (R. 39).
On parle souvent de I'annonce de la Parole de Dieu sous toutes ses
formes (R. 22), ou sous ses différentes formes (R. 146); il faut
utiliser aussi les divers moyens de communication sociale “afin que
la Parole de Dieu soit diffusée le plus loin et le plus largement
possible” (R. 35). L'oblat est serviteur de la parole (57).

On parle souvent donc d'évangélisation, d'annonce de la
Parole de Dieu; et cela détermine le contenu de mission et mis-~
sionnaire. Mais quelle est la nature de cette évangélisation, qu’est-
ce qu'on entend par ce mot? La réponse claire est donné dans I'ar~
ticle 3 des Constitutions, qui en constitue le bijou missionnaire:
“Par le témoignage de la vie comme par le ministére de la Parole,
elle (la Congrégation) doit révéler qui est le Christ, afin d’éveiller
ou de réveiller la foi et de fonder dans cette foi une Eglise vivante,
répandant la charité dans le monde et progressant ainsi vers son
achévement.”

L'évangélisation a donc comme but propre d’éveiller la foi
chez les non-croyants dans le Christ ou de la réveiller chez ceux
qui 'ont perdue ou 'ont d’une fagon trop imparfaite, non person-
nelle.

Ce théme de la foi a exciter se trouve ailleurs dans les Consti~
tutions et Régles: il est sous-jacent aux articles sur les champs
d’action de I'Institut (R. 10-14), et on en parle dans le paragraphe
des paroisses oit ils “'s’efforceront de former et de développer une
véritable communauté de foi” (R. 24); cf.: “"Dans leur ministére
et dans toute leur vie, ils rendent gloire & Dieu, en amenant les
hommes a l'accueil conscient, libre et reconnaissant du dessein du
salut”(8). Ce théme est aussi présent dans la préface et dans
I'ancienne Régle: “Dans cette déplorable situation, I'Eglise appelle
a4 grands cris les ministres auxquels elle a confié les plus chers
intéréts de son divin Epoux, pour qu'ils s'efforcent de ramener par
leurs paroles et par leurs exemples la foi préte & s'éteindre dans le
ceeur d'un grand nombre de ses enfants (fidem supitam suscitent)”
(préf. p. 2. b.). “Les peuples croupissent dans la crasse ignorance
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de tout ce qui regarde leur salut; la suite de cette ignorance a été
I'affaiblissement de la foi, la corruption des mceurs et tous les
désordres qui en sont inséparables. Il est donc bien important, il
est pressant de faire rentrer dans le bercail tant de brebis égarées,
d’apprendre a ces chrétiens dégénérés, ce que c'est Jésus-Christ,
de les arracher & I'héritage du démon et leur montrer le chemin du
ciel” (Préf. p. 4, b). Le texte latin indique la foi aussi comme but
du ministére du Christ: “Equidem, quid egit Dominus noster
Jesus Christus, cum universum mundum fide regenerare voluit”
(préf. p. 3, b) que la traduction a rendu par convertir.

Je dirais que cette évangélisation en fonction de la foi a éveil-
ler ou a réveiller fait partie de ce charisme propre des Oblats,
qui a animé la vie de la Congrégation et a dirigé le choix de ses
ceuvres surtout des missions étrangéres.

Les missions paroissiales et régionales avaient et peuvent
encore avoir comme but premier 'éveil de la foi ou la réanimation:
elles doivent I'exciter chez ceux qui n'ont pas rencontré le Christ
personnellement, qui ont un christianisme purement sociologique,
qui ont perdu la foi, qui sont dans l'ignorance. Le “missionnaire”
est le spécialiste du réveil de la foi, I'animateur de cette foi par
la parole et I'exemple. Le moyen pour y parvenir est I'annonce du
Christ, ce que c’est Jésus Christ. Le contenu en effet de I'évangéli-
sation est le Christ (préf. 3, 57). Le missionnaire est celui qui
introduit le Christ & quelqu’un, qui présente sa Personne a une
autre personne; il transmet la Parole du Christ et la foi au Christ:
il est coopérateur du Sauveur (1, 7, 33, 59),

Les anciennes Reégles considéraient I'annonce kérygmatique
dans un milieu de chrétienté: elles proposaient I'annonce de la
Parole & des chrétiens abandonnés ou paresseux. Les nouvelles
considérent I'annonce avant tout aux non-chrétiens, qui se trou~
vent 1a oit I'Eglise n'est pas implantée, ou aux groupes humains et
aux régions les plus éloignés d'elle (cf. 3, R. 10-14). Il y a cer-~
tainement un progrés entre les deux rédactions: le progrés est
déterminé par la nouvelle situation dans les pays de chrétients,
ou on trouve partout non seulement des non-pratiquants, mais
aussi des incroyants, et il est dfi & I'approfondissement des études
bibliques et théologiques. Cet idéal proposé pourrait avoir une
influence positive dans tous les ministéres de la Congrégation et
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dans tous ses champs d'apostolat, mais surtout en pays dits de
mission.

Nous sommes missionnaires en proportion du service de la
Parole, en tant que nous annongons le Christ, que nous le présen-~
tons a des personnes d'une maniére personnelle. Notre ministére
est missionnaire en proportion de la foi qu'il suscite ou anime,
quelle que soit sa forme externe. L’'évangélisation est notre cha-~
risme dans l'apostolat, comme elle 1'a été pour le Fondateur et
les premiers Oblats, qui voulaient proclamer qui est le Christ dans
une forme et une langue compréhensibles au peuple délaissé. Ce
charisme s’est exprimé et s'est développé différemment selon les
temps, méme au dernier chapitre et dans les nouvelles Constitu-~
tions. L’annonce du Christ qui améne a la foi est I'essentiel et le
dénominateur commun de toute forme authentique d’apostolat
oblat. Le reste est secondaire, changeant avec les situations et les
temps.

Planification et kéryme chez les Oblats.

Si nous sommes présentés comme les hommes du kérygme et
si cela correspond 2 notre charisme, il faut que dans la planifi-
cation et la réalisation effective on donne une priorité a cette
activité kérygmatique comparée aux autres activités pastorales. Il
faut qu'un grand nombre de sujets et d’ceuvres y soient directement
affectés, je dirais une majorité. Il faut qu'a I'occasion de nouveaux
choix, on donne la priorité aux activités d’évangélisation.

Et cela partout: en pays dits chrétiens et en pays de mission.
Avant tout en pays de mission; en effet on n’est pas missionnaire
parce qu'on est “‘en situation missionnaire”; il faut évangéliser et
travailler pour la fondation de I'Eglise. On peut rester des dizaines
d’années en territoire de mission et faire seulement une ceuvre
pastorale ou encore moins. Il faut dans toutes nos missions redé-
couvrir et réaliser la tache évangélisatrice. Et 1a, en cas de choix,
il faudrait opter en général pour des activités kérygmatiques. Par
exemple a4 Ceylan, dans la division avec le clergé séculier, nous
devrions avoir préférence pour l'ceuvre kérygmatique plutdt que
pastorale. A ce propos n’est-il pas significatif qu'actuellement nos
plus belles missions sont justement celles ou I'activité évangélisa-
trice est plus en honneur, comme le Cameroun et le Laos?
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Dans les pays dits chrétiens, il faudrait que le choix aille
dans la méme direction, vers les groupes non chrétiens, vers les
incroyants, vers les plus éloignés, vers ceux qui n'ont pas eu une
annonce du Christ, qui a provoqué une rencontre personnelle
avec lui.

Et si pour des raisons réalistes, déterminées par les besoins
pastoraux d'un lieu ou par les capacités de nos membres, nous
devons garder ou accepter certaines ceuvres de type pastoral alors
il faut leur donner un rythme kérygmatique. Par exemple, si un
Evéque nous pousse a accepter une paroisse pour des raisons
valables, alors il faut que la paroisse oblate soit centrée sur I'an~
nonce du Christ pour former une communauté vivante, qu'elle soit
ouverte, qu'elle s'occupe des non-chrétiens de la région, et qu'elle
donne un souffle missionnaire, universaliste, catholique a Ia com-
munauté. Encore on pourrait accepter des ceuvres pour vivre, ou
permettre aux scolasticats de vivre (le kérygme est fait par des
hommes qui mangent aussi); ou encore pour permettre a certains
des nétres un travail apostolique, qu'ils peuvent réaliser (& un
certain age il est plus difficile de courir aprés des non-chrétiens
non seulement dans les foréts du Laos, mais aussi sur les plages
de Francel et on n'a n s le droit d'empécher ces oblats d'ac

tonnapa Groit G empecner ces 1ais G aLCOi’“}ul
un service apostolique au nom d’un charisme et d'une orientation
qu'on a prise!). Mais ces ceuvres devraient avoir une tonalité, un
souci d'évangélisation. Les Oblats ont aussi en charge une uni-
versité au Canada, par laquelle un influence formidable peut étre
exercée. La aussi il faut qu'il y ait une dimension kérygmatique
au niveau universitaire dans la réflexion, la recherche et I'enseigne-
ment, surtout & travers I'Institut des Sciences Missionnaires, 1'Insti-
tut des Communications Sociales et aussi la Faculté de Théologie.
On devrait y reconnaitre une université non seulement catholique
et canadienne, mais avec une marque oblate-kérygmatique.

Marquer notre réle et notre charisme ne signifie pas nécessai-
rement renoncer a toutes nos ceuvres: mais leur donner une certaine
orientation, tout en ayant le courage d’en faire un certain choix et

d’orienter le plus grand nombre de sujets et d'euvres dans cette
ligne.

Un collége et une école dirigés par nous doivent se faire re~
marquer par leur effort kérygmatique, en n’oubliant pas que la
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jeunesse est I'dge qui a besoin non seulement de catéchése, mais
avant tout d’évangélisation pour rencontrer personnellement le
Christ, et I'école devrait étre un foyer de vocations missionnaires.

Et le développement? Comme d’autres activités, si elles sont
accomplies en forme exceptionnelle et en fonction de I'évangélisa~
tion, il pourrait étre accepté méme a temps plein. Mais a ce propos,
il ne faut pas oublier que dans la structure de la Congrégation nous
avons un groupe qui a la vocation du travail en fonction de 1'évan-
gélisation, c’est-a-dire le groupe des fréres. Dans le passé ils
I'exercaient & l'intérieur de nos maisons. Aujourd’hui la Mission
exige aussi un travail en dehors au service de la communauté
humaine pour le développement. Ne pourrait-on pas avoir des
communautés de fréres dédiés au développement, avec un prétre
{ou sans lui) préparant ainsi I'évangélisation? ou travaillant com~
me un signe qui accompagne 1'évangélisation? On dira qu'on n’a
pas les hommes qu'il faut, mais si vraiment on veut faire quelque
chose, on les trouvera. Les Constitutions nous donnent quelques
orientations dans cette ligne.

Spiritualité “missionnaire”.

La spiritualité oblate, c’est-a-dire notre fagon de vivre le
christianisme, dans les nouvelles Constitutions, est orientée par
notre réle d’évangélisateurs. Je dirais qu'elle a trois caractéristi~
ques: elle est christocentrique, basée sur la foi, exprimée dans le
témoignage.

En effet pour présenter le Christ & un autre, comme on pré-
sente et on introduit une personne, il faut le connaitre, il faut
vivre en intimité avec Lui. Nous sommes coopérateurs du Sauveur
non d'une fagon magique ou technique, mais personnelle, non com~
me des sorciers ou des techniciens, mais comme des disciples et
collaborateurs.

Dans la Préface, la place du Christ domine: il est Sauveur,
Epoux, Seigneur et Maitre, qu'on veut suivre et présenter aux
autres.

Notre vocation est une réponse a son appel (1, 2, 19, R. 125).

Notre role est de révéler qui est le Christ (3), de vivre et agir a
son exemple avec les pauvres (4). “Les missionnaires oblats... sont
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associés aux Christ et sont ses coopérateurs dans son Mystére
pascal” (7, 14, 49); c'est pour cela que I'Oblat... “s'efforcera
chaque jour, par 'humilité et I'abnégation, & entrer dans la vie et
la mission de Celui qui s’est anéanti en prenant la forme d’esclave”
(14), .."achevant en lui ce qui manque aux épreuves du Christ
pour son Corps qui est 'Eglise” (15).

Toute la vie religieuse est présentée sur une lumiére christolo-
gique: “en partageant la forme de vie de Jésus, qui pour nous
sauver s'est fait chaste, pauvre et obéissant” (18); par les veeux
“il aspire & se lier au Christ dans une attitude positive de don de
soi” (80). La chasteté est une invitation spéciale du Christ pour
se donner directement & lui et aux hommes (19), pour “aimer
les hommes avec le ceeur du Christ” (23) pour se rendre “plus
profondément présent a tous ses fréres dans le ceeur du
Christ Sauveur” (83, cf. 97). La pauvreté est “un moyen de
communier au Christ et aux pauvres” (25). Par l'obéissance on
se met “a la suite du Christ” (33, cf. 92), jusqu'a arriver & “la
maturité d’adultes formés dans le Christ” (36).

Cette insertion dans le Christ, cette communijon avec lui sont
la raison d’étre de la vie communautaire (45) et de la vie liturgi-
gue (49) comme de toute la priére personnelie (59): “dans la
priére silencieuse et prolongée de chaque jour, il se laissera modeler
par le Seigneur” (59).

Dés le Noviciat, I'oblat se mettra “a la suite du Christ... il
apprendra & rencontrer Jésus-Christ dans I'Ecriture et I'Eucharistie,
la priere et I'oraison, la vie communautaire et les événements” (81,
cf. 108, 92). Tout I'enseignement doctrinal doit étre centré sur
le Mystére du Christ (93).

Et en conclusion des citations: “Coopérateur du Sauveur, il
trouvera en lui, en tout et partout, I'inspiration de sa conduite”
(59).

Le Christ doit donc étre le centre de toute notre vie oblate:
ce n’est pas seulement lui qu'on préche; on vit aussi en lui, de luj et
avec lui. Clest lui qui fait I'unité entre vie religieuse et apostolique,
entre ce que nous préchons et ce que nous sommes.

Clest a ce niveau qu'il faut trouver I'unité de notre existence
oblate et de notre vocation. Au chapitre tout un groupe a travaillé
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pendant des semaines pour formuler I'unité de vie religieuse et
apostolique. La formulation trouvée n’est peut étre pas la réponse
authentique la plus profonde: la réponse vraie est dans cette
vision christologique de notre apostolat et de notre vie. L'unité se
fait dans le Christ pour tout chrétien, pour tout apdtre, pour tout
religieux, et aussi pour nous. Quand elle ne se fait pas en Lui,
c'est la désintégration chrétienne, malgré tout effort de renouveau
et de changement.

Dans cette vision christologique il y a aussi, peut-étre, la ré-
ponse & ceux qui voient dans les nouvelles Constitutions la perte
de la notion de ‘‘consécration” religieuse; consécration est un
terme qui “‘chosifie” et “essentialise” notre vie dans le Christ;
elle a été exprimée dans les Constitutions par ces catégories plus
personnelles.

Pour exciter la foi dans les autres, il faut étre des hommes de
foi, il faut vivre dans la foi, mirir dans la foi. Il faut avoir une foi
ferme (15) profonde (21) jusqu'a la manifester (21) et étre
“un signe spécifique de la foi de I'Eglise dans le Christ” (48).
“Par toute sa vie, I'Oblat restera uni & Dieu dans la foi”" (54; cf.
54-61)". “Il faut renouveller et approfondir son regard de foi”
(60) grandir dans la foi (90, 109). La formation spirituelle sera
centrée sur I'éducation d'une foi personnelle profonde (139, 140).
En Marie “ils reconnaitront le type méme de la foi de 'Eglise et
le modéle de leur propre foi” (6, cf. 61).

L’'évangélisateur doit étre un homme de foi, pour pouvoir
non seulement la présenter, mais la transmettre aux autres comme
coopérateur du Christ.

Cette communion au Christ dans la foi s'exprime en témoi-~
gnage. Le témoignage accompagne et fait partie de l'évangéli-
sation: “par le témoignage de vie comme par le ministére de la
Parole, elle doit révéler qui est le Christ” (3). Mais de quoi témoi-~
gne-t-on? Les Oblats témoigneront de leur amour pour le Christ
et les hommes” (17), parce qu'ils se sont “‘donnés directement & lui
et aux hommes (19)". lls sont témoins de l'amour du Christ et de
la sollicitude de I'Eglise (R. 88). Ils manifesteront la “‘profondeur
de la foi que I'Eglise voue au Christ” (21), ils “seront signe spéci~
fique de la foi de 'Eglise dans le Christ” (48). Ils sont témoins de
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la Vérité (57), témoins de ['annonce du Christ (R. 88). Ce té-
moignage est & la base du travail pour les vocations (70) et pour
Féducation (65). C'est par toute la vie qu'on doit témoigner
(R. 15, 124, 29) individuellement et en communauté (26, R. 26;
45).

Ils témoignent de leur amour pour le Christ et pour les hom-
mes (17) parce qu'ils se sont donnés directement au Christ et
aux hommes (19). Le témoignage doit étre une expérience pro-
fonde du Christ et des hommes. En effet notre témoignage doit
avoir une dimension transcendante, théologique, christologique:
pour cela il faut faire une expérience si profonde et personnelle du
Christ qu'elle soit rendue transparente, visible, perceptible dans
notre vie et notre parole. Il doit avoir aussi une dimension imma~
nente, humaine: il faut avoir une telle expérience vécue de I'amour
des hommes, qu'on puisse la révéler d'une facon compréhensible:
on peut I'appeler incarnation dans la culture, communion avec les
hommes, service.,

Ils sont témoins aussi de la Parole, de I'annonce du Christ: ils
témoignent par leur parole et par leur vie, ils manifestent, ils réali~
sent et révélent qui est le Christ (3).

Ils sont témoins de V'amour du Christ, de 'amour que le
Christ a pour les hommes: ils continuent cet amour, ils extériori~
sent et rendent compréhensible cet amour que le Christ a eu et
continue a avoir pour les hommes. Le décret missionnaire dit que
la mission est la continuation de I'amour de Dieu, qui se transmet
du Pére, au Fils, au Saint-Esprit et qui continue dans I'Eglise et
dans I'activité missionnaire (aG. 1-16). L’évangélisateur doit étre
le témoin, le signe, I'expression, la continuation de ce courant
d’amour,

Les Oblats sont aussi les témoins de I'Eglise, de sa sollicitude
et surtout de sa foi. Ils doivent vivre, manifester, rendre visible
cette foi.

Mais le texte le plus beau est dans l'a. 45, qui mériterait d’étre
développé: “Ils porteront ainsi aux yeux des hommes le témoignage
que Jésus vit au milieu d’eux et fait leur unité pour les envoyer an-
noncer son Royaume”. Ils témoigneront non seulement de la pré-
sence unifiante du Christ dans la communauté apostolique, mais en
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méme temps ils doivent témoigner de la présence du Christ dans
leur vie personnelle et c’est cette présence qui unifie leur vie reli-
gieuse et apostolique, qui donne I'élan et qui est la source conti~

nuelle de leur envoi & annoncer le Royaume.

Aprés cette rapide vision des textes, il me semble qu'on n’au-
rait pas pu formuler une meilleure spiritualité pour I'homme du
kérygme, pour le missionnaire qui doit annoncer le Christ & ceux
qui ne le connaissent pas, pour le héraut qui introduit par sa parole
et par sa vie cette Personne, que tout homme cherche au fond de
lui méme. Le missionnaire doit aussi connaitre de lintérieur les
hommes, en s'adaptant et en s'incarnant dans leur culture, mais
pour leur présenter Celui qu'il connait par une expérience intime,
profonde, continue, le Christ-Jésus.

Suffit-il d’évangéliser pour étre missionnaire?

Dans les nouvelles Régles on parle beaucoup d’évangélisation,
c'est-a~dire d’annonce du Christ pour exciter la foi, et toute
I'approche de la vie religieuse et apostolique en est imbibée. Mais
on peut s'adresser a des destinataires différents pour proclamer la
Bonne Nouvelle: on peut s'adresser & des non-chrétiens qui se
trouvent au Laos et qui sont membres d'une culture ot I'Eglise,
signe du Christ, n’est pas encore présente; on peut proclamer le
Christ 4 des non-croyants qui vivent a Québec, 2 Madrid, a
Boston; ou encore on peut annoncer le Christ & des chrétiens so-
ciologiques qui n’ont pas un contact personnel et un choix adulte
face au Christ; ou encore & des jeunes qui dans la maturation de
leur personnalité et de leur foi doivent progressivement découvrir
fe Christ et se donner & Lui.

Les destinataires du kérygme sont différents. La méthode
d’annoncer est différente; les difficultés sont différentes; le besoin
varie aussi, le type d’activité pastorale est différent. L'annonce du
Christ ne constitue pas la mission: au sens propre toute église doit
annoncer le Christ aux chrétiens et aux non-chrétiens qui se trou-
vent dans sa région: cela fait partie de sa tache pastorale.

Pour que l'évangélisation soit vraiment une tdche mission-
naire, elle doit se diriger & des non-chrétiens membres d'un peuple
ou d'un groupe humain, ot I'Eglise n'est pas présente comme signe
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du Christ et sacrement de I'union avec Dieu et de I'unité des hom-
mes entre eux; elle doit en plus &tre faite en vue de I'implantation
de I'Eglise dans cette réalité humaine.

L’évangélisation pourrait désigner I'activité apostolique de tous
les Oblats, constituer leur spécialisation, leur dénominateur com-
mun. Cela serait valable pour tous et dans ce choix, il faudrait pré-
parer tous nos membres et les nouveaux candidats dans cette orien-
tation, tout en tenant compte de la réalité comme 1'age, la santé, les
capacités des membres. Cette évangélisation devrait étre le baréme
pour juger nos ceuvres, pour faire le choix en en gardant certaines
et en repoussant d’autres, ou en acceptant des nouvelles.

Mais il faut aussi distinguer entre évangélisation comme tache

sat
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vue de juger les valeurs et les mérites de ceux qui s'y adonnent,
mais seulement pour comprendre le réle différent. Cette distinction
est plus pertinente et plus exacte que celle qu'on faisait auparavant
entre missions internes et missions étrangéres. En effet, le terme
missions étrangéres a été pas mal ambigu chez nous: les Philippines,
I'Amérique du Sud et méme Ceylan sont-ils des régions de missions
étrangéres? N'y a-t-il pas la une Eglise au milieu de leur culture?
Quelle est 13 notre tache pastorale ou missionnaire? Et comment
nous sommes-nous comportés dans le passé et quelle est notre atti-
tude dans le présent?

=]

III. — DIMENSION ECCLESIALE.

L'évangélisation proprement missionnaire est celle ordonnée
a l'implantation de I'Eglise parmi un peuple nouveau.

L’Eglise universelle est signe universel de salut, pour tous les
hommes et pour tous les temps; un signe toujours plus reconnaissa-
ble non seulement a cause de la croissance interne de I'Eglise, mais
aussi & cause de 'unification de I'humanité. Malgré cela, les indi-
vidus vivent dans une culture déterminée, dans un peuple ou une
tribu et c'est & l'intérieur de cette communauté qu'ils découvrent
I'unité humaine, I'interdépendance, le lien réciproque; c'est en elle
que les valeurs sont acceptées et transmises; en elle 'homme se dé~

couvre membre de la communauté dans le sens actif et passif... Il
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faut donc qu'en chaque culture soit fondée une Eglise qui soit
signe du salut et signe du Christ incarné au milieu de ce peuple,
du Christ principe et fin de tout, dans lequel tout bien se résume.

"évangélisation est ordonnée & l'établissement de cette Eglise
vivante, avec des structures mais surtout une vie.

Y a-t-il quelque chose dans cette ligne de théologie mission~
naire dans les nouvelles Régles? Pour comprendre la réponse a
cette question et l'encadrer dans son contexte, il est bon de dire
quelques mots sur 'Eglise, comme elle est présentée dans le nou-
veau texte,

Le sens de I'Eglise.

La préface du Fondateur est imprégnée d'une spiritualité ou
d'une mystique de I'Eglise, qui est présentée comme épouse chérie
du Fils de Dieu (p. 2a), héritage du Sauveur (p. 2a): elle appelle
a grands cris les ministres (p. 2b); le bien de I'Eglise et son service
font partie de la trilogie des finalités avec Dieu et les ames.

Cette attitude ecclésiale est développée dans le nouveau texte,
de différentes maniéres. Les Oblats sont les serviteurs de I'Eglise
(2, 137); ils sont au service de 'Eglise (172, 36); ils doivent &tre
en état de servir mieux et plus efficacement I'Eglise (115, 130);
ils sont serviteurs du Peuple de Dieu (47); ils doivent accomplir
leur role dans 'Eglise (5), dans la mission de I'Eglise (47), selon
les besoins apostoliques de I'Eglise (180) pour répondre aux be-
soins urgents de I'Eglise (3, R. 1, 123), pour le bien de I'Eglise
(R. 191). “Dans I'Eglise, le méme appel du Christ se fait toujours
entendre, auquel pour sa part veut répondre la Congrégation des
Missionnaires Oblats...” (1). Les vocations sont pour I'Eglise (72).
L’engagement apostolique est dans I'Eglise (131). Leur res-
ponsabilité est dans I'Eglise (R. 29). Les Oblats doivent
étre des témoins de ['Eglise. Par le vceu de chasteté 1'Oblat
“manifestera ainsi la profondeur de la foi que I'Eglise voue
au Christ, son unique Epoux” (21). Les fréres par leur tra-
vail et leur présence auprés des laics seront “signe spécifique
de la foi de I'Eglise dans le Christ” (48, cf. 111). “En pays
de mission, la plupart des nétres, pour é&tre les témoins de I'amour
du Christ et de la sollicitude de I'Eglise envers les plus éloignés,
acceptent d'affronter I'épreuve de la solitude” (R. 88). C’est pour

2 études...
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cela que: “Dans la Vierge attentive a recevoir le Christ pour le
partager avec le monde, dont il est I'espérance, ils reconnaitront
le type méme de la foi de I'Eglise et le modéle de leur propre
foi” (6).

Les Oblats veulent &tre fidéles & I'Eglise: & son enseignement
(18, 32); a la tradition. vivante de I'Eglise (64); aux orientations
pastorales de I'Eglise (66); au magistére de 'Eglise (94); a sa
doctrine sociale (112); aux directives de I'Eglise (117, 121; R. 8,
26); aux lois générales de I'Eglise (215); a la volonté du Christ et
de 1'Eglise (116).

Pour cela ils doivent avoir et cultiver le sens de I'’Eglise (143),
l'esprit de 'Eglise (R. 66, 174). En parlant des étapes des ordres
sacrés: “lIls s’achemineront vers ces moments décisifs de leur vie
par un approfondissement de leur sens de 'Eglise, dont ils devien-~
nent les ministres” (R. 143).

On parle souvent de I'Eglise, du Royaume sur terre (25, 45,
46, 59 etc.) et du Royaume eschatologique (10, 17...). Et I'élan
mystique ne manque pas: le Mystére du Christ “se prolonge dans
I'Eglise” (93); “le Seigneur, source et modéle de I'autorité dans

I'Eglise” (118); I'Eucharistie, ‘la source et le sommet de la vie
de I'Eglise” {49).

Evangéliser pour implanter I'Eglise.

C’est dans ce contexte ecclésiologique, dans cette spiritualité,
caractéristique certaine du charisme de Monseigneur de Mazenod,
que se situe le réle des Oblats comme missionnaires destinés & im-
planter 1'Eglise.

L’article 3 reste toujours trés éclairant: I’évangélisation est en
fonction de la fondation d'une Eglise vivante; elle se réalise dans
un contexte de chrétienté (la ot I'Eglise est déja implantée) ou
dans un milieu paien (aux peuples qui n’ont pas requ I'Evangile):
le but dans les deux cas est de “fonder dans cette foi une Eglise
vivante, répandant la charité dans le monde et progressant ainsi
vers son achévement” (cf. R. 5). Les Oblats, “unis par les liens
trés profonds de la charité et de 'obéissance travaillent d'un méme
cceur — prétres et laics — chacun selon son ministére ou sa fonc-
tion, & 'avancement du Régne de Dieu” (5). “Dans leur ministére
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et dans toute leur vie... ils se sanctifient, ils édifient 1'Eglise, qui
rassemble et achéve le monde dans le Christ” (8). Par toute sa
vie apostolique religieuse I'Oblat achéve “en lui ce qui manque aux
épreuves du Christ pour son corps qui est 'Eglise” (15), surtout
dans les incompréhensions, échecs et solitude. “Tous les Oblats se
sentiront concernés par la vie et la croissance de 'Eglise et de la
Congrégation” (69). “Les Oblats doivent chercher & établir le
Royaume de Dieu dans ce réseau de relations humaines, en en
respectant pleinement la valeur et I'originalité” (R. 3). “Dans les
régions ot I'Eglise n’est pas encore implantée avec son peuple et
son clergé originaire du pays, les Oblats se souviendront qu’ils
sont envoyés temporaires de I'Eglise universelle, chargés par elle
d'introduire un peuple nouveau dans la communion catholique”
(R. 10). "Ils mettront tout en ceuvre pour promouvoir un clergé et
un Jaicat autochtone et demeureront ensuite a leur disposition pour
que s'affermisse la jeune Eglise et qu'elle parvienne sans encombre
a son age adulte” ( aG 21, 27, 32, R. 12). “Dans les pays oit
I'Eglise est déja établie, les Oblats accordent une particuliére at-
tention aux groupes humains avec lesquels 'Eglise a pratiquement
perdu contact ou qui n'ont pas encore été évangélisés en tant que
tels” (R. 13). La R. 14 souligne I'insertion missionnaire des autres
ministéres destinés a rendre les Eglises locales animées de zéle
missionnaire et dans une capacité d'accueil & I'égard de ceux qui
vivent au dehors de I'Eglise. Cet établissement de 'Eglise est une
euvre divine et non seulement humaine: ‘‘Puisque I'Esprit Saint
achemine le genre humain vers son unité et batit I'Eglise jusqu’a
son achévement, par la parole et par les sacrements..” (R. 6).

Que penser de tous ces textes des nouvelles Constitutions et
Régles? L'Eglise est présentée comme but de notre évangélisation:
I'implanter ou la rendre vivante. Différentes situations sont pros-

pectées: — Il'implanter dans un peuple ou une culture oir elle
n’existe pas; — la rendre présente parmi les groupes humains éloi-
gnés d’elle... — la rendre vivante partout.

Implanter I'Eglise, surtout par I'évangélisation au milieu d'une
culture ot elle n’existe pas encore, est proprement activité mission-
naire. Rendre présente I'Eglise dans des groupes humains peut
étre un tache pastorale ou une tache missionnaire. Si le groupe
humain qu'on évangélise est une unité culturelle dans laquelle les
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individus découvrent leur interdépendance et leur communion et
si parmi eux |'Eglise n'est pas présente, ne signifie rien, n'a aucun
impact, alors l'évangélisation est une tdche proprement mission-~
naire. En Amérique Latine, aux Philippines il y a des groupes
humains, des tribus, des ethnies dans cette situation: 1'évangéli-
sation parmi ces groupes est donc activité missionnaire, méme si
dans l'ensemble de ces pays domine 1'activité pastorale, parce que
I'Eglise est présente. Cela pourrait se vérifier aussi en d'autres
pays dits chrétiens. Mais quand ces conditions ne se vérifient pas, il
y a alors activité pastorale, méme parmi les plus éloignés, les in-
croyants et les non-chrétiens.

En disant que I"’Amérique Latine et les Philippines dans leur
ensemble ne sont pas pays de mission, parce que 'Eglise est im-~
plantée, je ne nie pas l'urgence d'y envoyer des Oblats d’autres
pays. Notre apostolat dans ces terres peut avoir une priorité com-~
parée a d'autres pays chrétiens, & cause du besoin d'évangélisation.
Mais 1a il faudrait étre les spécialistes de 1'évangélisation, plutdt
que les hommes de la sacramentalisation et du développement pour
suivre notre charisme apostolique.

Se trouver d’autre part en situation missionnaire, parmi un
peuple ot I'Eglise n'existe pas, ne signifie pas qu'on fait une acti~
vité missionnaire et qu'on est missionnaire. Pour étre cela il faut
collaborer pour l'éclosion, la fondation, l'implantation de cette
réalité vivante qui est I'Eglise signe du Christ.

En tout cas la mention explicite des groupes humains est
excellente et utile pour déterminer la nature de notre évangélisation
(cf. R. 2). Cette attention aux groupes, soulignée par les sciences
humaines, a une valeur non seulement dans ordre de 'efficacité,
mais aussi dans l'ordre théologique. Plus que jamais il faut tenir
compte des groupes humains. On n'est pas envoyé pour convertir
au Christ seulement des individus, mais des groupes: en effet une
personne n'est pas complétement convertie si la culture ou un
noyau de membres de cette culture ne sont pas convertis. Le Churist
a envoyé précher aux nations (Lc. 24, 47; Mt. 28, 19...) et I'Eglise
doit étre signe parmi chaque nation, chaque culture, chaque groupe
humain,

C’est cette vision de 'Eglise comme fin de notre apostolat qui
détermine notre réle missionnaire au sens propre. Nous allons dans
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les groupes humains non chrétiens non seulement pour annoncer
I'évangile et les amener & la foi, mais aussi pour fonder 1'Eglise.
Souligner cette finalité est trés important, parce qu'on peut
convertir chaque individu d'un peuple, sans avoir fondé 1'Eglise
parmi eux; la conversion dans ce cas risque d’'étre superficielle et
surtout il n'y a pas une continuité et une autonomie, le kérygme
n'est pas rendu permanent parmi eux. Par contre, on peut con~
vertir un groupe relativement restreint dans une culture, en y
fondant I'Eglise, qui a le réle de continuer l'évangélisation. La
mission a réussi quand elle a implanté I'Eglise,

Mais quelle Eglise faut-il fonder? Les missiologues parlent de
I'implantation de I'Eglise comme but de la mission depuis un cer~
tain temps; et les Papes dans leurs encycliques parlent dans la
méme ligne: pour que 1'Eglise soit implantée il faut avoir former un
clergé autochtone, un laicat conscient, des ceuvres et des structures
ecclésiastiques. Le Concile rappelle tout cela, mais donne aussi
une nouvelle dimension de 1'Eglise, signe du salut, signe du Christ,
sacrement de l'union avec Dieu et de l'unité parmi les hommes:
donc il y a des structures, mais aussi quelque chose de plus pro-
fond. Pour étre signe et instrument, il faut qu'il y ait une vie
profonde qui se manifeste dans des formes compréhensibles et
intelligibles dans la culture et pour le peuple, dans lequel elle est
fondée. C’est cela que les Constitutions indiquent par “‘fonder dans
cette foi une Eglise vivante” (3).

Dans les nouvelles Constitutions cette finalité ecclésiale dé-
borde le cadre proprement missionnaire: tous travaillent pour
rendre une Eglise vivante, ouverte et accueillante, pleine de zéle,
pour faire avancer le Royaume de Dieu. Cet élargissement a des
avantages considérables, méme s’il comporte un certain risque de
confusion. I souligne moins les différences, pour marquer ce qu'il
y a de commun pour tous ceux qui veulent un dynamisme “‘mission~
naire”. Il faut travailler pour rendre I'Eglise vivante, en profon~
deur, par sa foi au Christ. On peut collaborer en bien des fagons:
mais cela reste surtout un travail surnaturel,

En tout cas, il faut bien souligner que le réle du missionnaire
au sens propre est d'implanter 1'Eglise 12 ot elle n’existe pas
encore. Lt ce travail est bien spécifique, propre aux missionnaires,
qui doivent étre aidé en cela par tous les chrétiens et donc par
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tous les confréres oblats, par leurs priéres, leur collaboration, leurs
moyens, et surtout leur vie, comme aussi par leur activité pastorale
au sein de 1'Eglise, afin de la rendre plus vivante, plus sainte et
plus ouverte.

IV. — L’ADAPTATION MISSIONNAIRE.

Les missiologues parlent d’adaptation depuis des dizaines d’an~
nées et les encycliques papales en ont parlé aussi. En effet I'adap-~
tation a été un probléme proprement missionnaire, une condition
pour I'évangélisation et l'implantation de I'Eglise. Pour que l'an~
nonce soit comprise et acceptée, il faut que le missionnaire s’adapte
et qu'il adapte la formulation de ce qu'il proclame. Et pour que
I'Eglise soit implantée, il faut qu'elle adapte ses formes externes,
ses structures, et qu'elle assume les valeurs humaines et religieuses
des individus et des cultures.

Dans le Concile Vatican II ces orientations ont regu confir~
mation et approfondissement. Mais en méme temps le probléme
d’adaptation est devenu coextensif a l'activité de I'Eglise, sous les
mots d’aggiornamento, renouveau, adaptation. Je pense que les
missions et la missiologie ont donné 'exemple, ont ouvert des voies
et ont indiqué des possibilités. A cet égard les missions ont joué un
role semblable dans la prise de conscience de I'cccuménisme.

Qu'elle a été Vinfluence de ce mouvement dans les nouvelles
Constitutions? La réponse peut étre donnée, en poussant notre
recherche dans une double direction: avant tout en analysant les
textes qui parlent directement de I'adaptation missionnaire et en-
suite en analysant les autres textes plus généraux, mais qui en
méme temps donnent 'orientation profonde et I'esprit de I'adapta-~
tion qui en sont la source.

Les textes sur l'adaptation.

Les textes qui parlent directement de l'adaptation mission-~
naire ne manquent pas et ont une portée considérable. R. 10 —
“Dans les régions oit I'Eglise n'est pas encore implantée avec
son peuple et son clergé originaire du pays, les Oblats se souvien-
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dront qu’ils sont les envoyés temporaires de 'Eglise universelle,
chargés par elle d'introduire un peuple nouveau dans la Commu-~
nion catholique. (Ad Gent., 23)

C’est pourquoi ils aborderont avec respect les civilisations et
rites particuliers de ces peuples et, grace & un discernement avisé
pratiqué en commun, selon les directives du Pape et des Evéques,
ils sauront exploiter tout ce qui se trouve déja de vérité et de grace
comme une secréte présence de Dieu, afin de le libérer de toute
trace de mal et de le rendre au Christ son auteur. (Ad Gent., 9,
11).”

Ce texte est digne d'étre souligné a bien des points de vue:

— envoyés temporaires de 1'Eglise universelle: il y a un mandat
de la part de I'Eglise universelle, et cela non pour rester et donner
sans limites; dans le temporaire il y a I'idée de service et de dyna-
misme.

— pour introduire un peuple nouveau dans la communion catho-
lique: il y a la finalité¢ de la mission comme fondation de I'Eglise
dans un peuple: ici cette idée est exprimée en fonction de la catho-
licité. On introduit un peuple, non seulement des individus, avec
sa culture, ses valeurs, son originalité...

— respect pour les civilisations et rites: c’est la condition préalable
pour tout travail acceptable.

~— exploiter tout se qui se trouve déja de vérité et de grace: le
verbe exploiter n'est pas heureux, il sonne trop commercial et colo~
rial; il s’agit d’assumer tout ce qu'il y a de vérité et de grace, de
valeurs; il s’agit de continuer I'ceuvre de Dieu, de faire miirir les
semences de son Verbe; de faire éclore des personnes et des cul-
tures.

— grace a un discernement avisé pratiqué en commun: cette
adaptation est une tache difficile et délicate; elle exige un discer-
nement qui pourra étre effectif et plus sfir par un travail en équipe
entre Oblats, avec les catéchistes et les prétres autochtones.

— selon les directives; pour étre hommes de 'Eglise et aussi parce
que ces directives restent claires et éclairantes,

La Régle 11 explicite la précédente, en donnant certaines dé~
terminations:
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— “Avec une application constante et persévérante, ils se fami-~
liariseront avec les langues, les coutumes et les traditions du Pays.”
(Ad Gent., 25-26) D’autres régles rappellent ces orientations,
comme R. 55 pour le logement, R. 45 pour les rencontres avec les
femmes.

Cette adaptation exige préparation, étude, réflexion (R. 2) non
seulement sur place, mais aussi avant: pour cette raison les Cons-~
titutions proposent une orientation ferme dés le scolasticat (100),
surtout pour les sujets destinés aux missions.

L’atmosphére et les fondements de l'adaptation.

Si on s'arrétait seulement & ces textes sur l'adaptation, on
perdrait ce qu'il v a de plus profond & ce sujet dans les Constitu-
tions nouvelles. Il y a en effet des principes valables pour tous les
Oblats et présenté comme directives pour tous, mais qui ont une
valeur spéciale pour les missionnaires.

Le chapitre sur 'envoi au monde en donne la clef, en indi~
quant les modalités et la finalité, Il se fera tout a tous, donnant
sa préférence aux pauvres. Il entrera dans les mentalités de ceux
a qui il est envoyé, vivant en communion avec eux, sensible a leur
condition de vie et & leurs aspirations, pour faire partager & tous
I'espérance du Royaume” (10).

— pour se faire tout & tous, il faut entrer dans la mentalité de
ceux & qui on est envoyé, c’est-a-dire entrer dans ce qu'il y a de
plus profond et plus personnel, dans leur vision de la vie et de la
réalité et dans leurs réactions existentielles.

— vivre en communion avec eux, non comme des spectateurs de~
vant une belle piéce, ou comme des chercheurs préts a analyser et
juger, mais comme engagés dans la méme recherche du mieux et
du meilleur, comme compagnons de route en marche vers 'accom~
plissement dans le Christ,

— sensible & leur condition de vie et & leurs aspirations: il faut
accepter et comprendre I'homme et la culture comme ils sont, ou
mieux encore comme ils veulent étre; 'homme est en tension vers
un idéal et c'est dans ce dynamisme qu'il faut découvrir I'autre et
se mettre dans le méme mouvement,
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— pour faire partager a tous l'espérance du Royaume: on s'in~
carne pour introduire au Christ, pour le faire rencontrer, pour
amener a vivre en communion avec lui.

L’adaptation comme communion, partage, assimilation et
assomption est indiquée dans la R. 37: “'Les missionnaires auront &
ceeur, pour réaliser toujours plus l'unité harmonieuse de leur vie
religieuse apostolique, d’intégrer progressivement les valeurs spi~
rituelles et religieuses découvertes au contact des personnes et des
réalités de notre temps.” (Perf. Car., 18)

L’adaptation ne doit pas rester extérieure, & la surface et,
moins encore, négativement critique: elle doit rejoindre toutes les
dimensions d'une culture. Dans une culture, en effet, il y a diffé~
rents niveaux: il y a des formes externes visibles qui vont de
I'habit, & la langue, aux structures sociales. Il y a des fonctions
remplies par les éléments externes, il y a une unité entre modéles
externes et fonctions, mais il y a surtout une ame, des valeurs qui
sont le fondement de la culture. Il faut que le missionnaire s'adapte
et adopte les différents niveaux de la culture: des plus externes
jusqu’aux valeurs spirituelles et religieuses; il doit intégrer progres~
sivement en soi ces valeurs, les assimiler, les vivre, Ce choix est
difficile et délicat, mais important: c’'est en vivant en chrétien
certaines de ces valeurs qu'on approfondira progressivement les
autres valeurs et qu'on intégrera progressivement la culture toute
entiére dans le Christ, et qu'on saura présenter le Christ non seule-~
ment dans des catégories compréhensibles, mais aussi selon leurs
attentes les plus profondes.

Ces valeurs ne sont pas quelque chose de statique, elles peu~
vent changer avec la culture, il faut donc &tre sensible et attentif
a leurs dynamismes changeants (R. 38, 2). Pour cela il faut déve-
lopper certaines qualités d'esprit et de cceur pour étre réceptifs et
sensibles a ces valeurs, (13) et il faut étre assidus a I'étude (58).
L’adaptation et la connaissance des autres ne sont jamais terminées
comme notre don au Christ n'est jamais totalement accompli, Il
faut donc un dynamisme permanent et courageux.

Mais comment et pourquoi intégrer en nous et dans I'Eglise
naissante et vivante, ces valeurs? N’y a-t-il pas dans cette
adoption non seulement un snobisme, mais un danger de contami-~
nation?
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Ces valeurs a comprendre et & assumer ne sont pas seulement
ceuvres humaines, elles sont aussi ceuvres de Dieu, elles sont le
résultat de la recherche de I'homme et du don de Dieu, elles sont
la cristallisation de l'action humaine et divine. C'est au fond une
nouvelle conception de l'action de Dieu sur lindividu, sur la so-~
ciété, sur I'histoire et méme dans les Religions qui donne de nou-
velles perspectives et de nouvelles raisons a l'adaptation.

Les Constitutions donnent des orientations dans ce sens:

“— Sachant que I'Esprit de Dieu est déja agissant au cceur des
personnes, des communautés et des événements, il sera attentif a
cette présence pour la révéler et disposer les volontés a 'accueillir”
(11). "— A la lumiére de la Parole de Dieu, il contemplera I'ac~
tion du Seigneur dans le monde, discernera les signes des temps et
les appels de la grace a travers les événements” (56).

Au fond dans l'adaptation on recherche Dieu, sa parole, ses
indications, ses actes d’amour, faits a I'égard de tout homme, toute
culture, toute Religion. Dans l'adaptation on rencontre non seule~
ment 'homme dans ce qu'il a de plus beau, mais on rencontre Dieu
en action pour sauver 'homme. Et en partant de cette rencontre
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culture a répondre et & progresser vers Dieu. Pour cela il faut un

regard de foi pour découvrir Dieu en action: cette foi & la lumiére
de la Parole de Dieu (56), accompagnée d'une étude assidue et
réguliére (58) et de priére (59) sera comme un radar pour dé-
pister, découvrir, intégrer les valeurs, semences et fruits de
l'action de Dieu,

Adaptation, mode ou nécessité?

Aprés cet examen, il faut dire que I'adaptation missionnaire a
été mieux soulignée et exprimée dans les nouvelles Constitutions
que dans les anciennes. Elle n’est pas présentée comme un devoir
exclusif du missionnaire, mais comme une dimension et une condi-~
tion de tout travail apostolique oblat. Elle n'est pas seulement une
méthode d’apostolat, mais elle fait partie de la vie apostolique,
parce qu'elle est signe de vraie charité envers les autres et finale-
ment a I'égard de Dieu et elle réalise le plan de Dieu d'unifier tout
dans le Christ. Elle n'est pas seulement une technique d’efficacité,
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comme quand elle est envisagée par les spécialistes du développe-
ment, mais elle est une participation a I'action de Dieu et selon sa
méthode. Elle ne touche pas seulement nos facons de faire, mais
aussi notre spiritualité. Elle manifeste la dimension immanente de
notre témoignage, elle réalise le mouvement d'incarnation et d’as-
somption qui se continue dans I'Eglise, corps mystique du Christ.

Mais en parlant de 'adaptation, on a souligné l'insertion au
“monde”, sans souligner peut-tre autant l'insertion au Christ,
notre engagement a lui, comme aussi la nature de l'incarnation et de
la communion avec les hommes et les cultures. Ces éléments ont été
quand méme indiqués: on dit qu’il faut se faire tout a tous pour
partager 1'espérance du Royaume et qu’il faut assumer avec un
discernement avisé. Mais il me semble qu'il faudrait souligner
davantage que linsertion au monde doit procéder de pair avec
U'insertion au Christ, parce que, au fond, ce n’est pas nous qui
nous incarnons, mais c’est le Christ en nous qui continue son in-
carnation. L'incarnation est aussi prolongement du mystére pascal,
toute adaptation est choix, purification et assomption, mort et vie.
Et ce travail se fait de l'intérieur, par.une assimilation plus vitale
que notionnelle. Le résultat sera non une copie du vieil homme
ou de la vieille religion, un rafistolage, mais ce sera une création
nouvelle, qui garde la continuité avec ce qu'il y a de plus positif et
qui correspond aux attentes les plus profondes.

L’'adaptation n'est pas une mode d’aujourd’hui, mais elle est
un besoin et une nécessité pour une vraie activité missionnaire.

Les deux tendances peuvent-elles se rencontrer?

Avec toutes les nuances possibles, il y a aussi chez nous deux
tendances, que je ne veux pas qualifier de droite ou de gauche.
Cette division “géographique’ est plutét superficielle. Il me semble
que pour &tre juste et pour accepter les valeurs profondes des deux
courants, il faudrait les désigner d'une part comme ceux qui veu-
lent s’adapter au monde, dans le bon sens, avec ses valeurs pour
continuer l'incarnation du Christ et de I'Eglise et d’autre part
comme ceux qui veulent marquer leur engagement au Christ, per-
sonne distincte a laquelle ils se sont donnés et se donnent. Dans
les deux sens, il y a les superficiels: ceux qui confondent incarna~
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tion avec mode, nivellement aux mondains, perte d’originalité
chrétienne... et de 'autre coté ceux qui confondent consécration au
Christ avec exercices, réglements, etc.

Mais comme en face des valeurs dans les autres cultures, ainsi
il faut découvrir et intégrer les valeurs des groupes et tendances au
milieu de nous Oblats. Tous admettent le besoin d'un re-
nouveau qui signifie pour les uns nouvelle insertion au Christ pour
I'annoncer & un monde qui devient de moins en moins religieux, et
pour les autres insertion au monde éloigné de Dieu pour lui annon~
cer le Christ. Il me semble que le double renouveau doit se faire
simultanément. La situation est tellement nouvelle, qu’il faut
faire une nouvelle expérience du Christ, en profondeur, sur le
plan personnel et communautaire. Mais cette expérience et cette
adaptation au Christ doivent se faire dans le contexte actuel, dans
I'incarnation des problémes et des réalités de notre temps. Cette
expérience du Christ dans l'incarnation au monde aura des formes
nouvelles: elle sera une réalisation du mystére pascal: certaines
choses doivent mourir pour donner origine & une nouvelle vie...

Ce n'est pas mal que de trouver la double tendance dans la
Congrégation, comme dans I'Eglise, pourvu qu’on ait le courage de
tenir compte des autres, d'intégrer Jeurs valeurs. II faut vivre le
Christ, mais pour le donner; il faut s'incarner au monde, mais pour
en devenir levain, pour l'élever vers Dieu.

Cette solution semblera éloignée de notre contexte oblat, mais
il me semble que 12 il y a la racine du malaise actuel méme chez
nous et pour toute solution il faut regarder a la fin et a la source,
ou comme disaient les bons scolastiques il faut regarder a la cause
finale et a la cause efficiente.

V. — CONCLUSION.

Nous identifier par des formules ou par la vie?

On parle beaucoup du besoin de nous identifier. Beaucoup,
dit-on, ne se reconnaissent plus comme Oblats, ils ne savent plus ce
qu’ils sont. On dit aussi que la crise des vocations est déterminée
en partie par cette incapacité de dire ce que nous sommes. Déja
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pendant le chapitre il y a eu plusieurs interventions dans ce sens et,
poussé par cette perspective, en certaines provinces on fait des
réunions nombreuses, pour ne pas dire sans nombre. J'admets le
probléme, mais en méme temps je veux mettre en garde sur un
équivoque: devons-nous nous identifier dans des formules, dans des
énoncés propagandistes ou dans la vie et dans lorientation
pastorale réalisée?

Je pense que le défi est dans la vie. Nous avons assez de
clarté dans les nouvelles Constitutions pour un renouveau. Au
prochain chapitre il faudra, bien siir, reprendre les Constitutions,
clarifier certains points; mais le gros probléme sera de regarder en
face la réalité et prendre des décisions pour mettre en exécution un
renouveau vrai dans sa réalisation, plus que dans la formulation.
Et maintenant en préparant ce chapitre il faut regarder & la vie,
et essayer de transformer la vie plus que son explicitation. Il me
semble que certains vont & c6té du probléme réel, parce qu'ils
restent dans I'abstrait et cela soit parmi les novateurs soit parmi
les traditionalistes: le dernier chapitre n’a pas manqué de tomber
dans ce défaut.

Les Régles ont un role de pédagogue, d’indication, de moyen
dans le renouveau. Mais celui-ci se situe dans la réalité vécue,
dans le courage du choix, plus que dans le gargarisme d’une
formulation spécieusement trouvée, méme en équipe, avec l'appro-
bation de tous. Les Régles ont tracé le chemin:

1) insistance sur l'évangélisation parmi les non-chrétiens et en
milieu chrétien,

2) fondation de I'Eglise locale,
3) spiritualité christocentrique, dans une foi vécue et témoignée,
4) adaptation aux cultures, aux individus, aux situations nouvelles.

L'aspect kérygmatique, ecclésial et christologique fait partie
du charisme oblat et a été exprimé dans un langage nouveau.
L'adaptation est un élément nouveau, conséquence d'une réalité
et d'une théologie nouvelles, mais qui trouve des racines dans notre
tradition.

Et alors, Oblats, quel type de missionnaires sommes-nous?
Dans les nouvelles Constitutions il y a des jalons pour une mis-
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siologie oblate. On peut dire que, malgré I'emploi dilué des termes,
le missionnaire au sens propre est présenté comme 1'Oblat par
excellence, celui qui exerce jusqu’au bout le charisme kérygmatique
de présenter le Christ. La spiritualité comme rencontre avec le
Christ, I'adaptation comme communion avec les hommes, 1'évan-
gélisation qui améne & une communion permanente avec le Christ
signifiée dans une Eglise implantée et vivante sont les lignes mai-
tresses de cette missiologie qui a pénétré tout l'idéal oblat présenté
dans les nouvelles Constitutions. Il faut que nous missionnaires
qui travaillons pour annoncer le Christ aux non-chrétiens et im-~
planter 'Eglise parmi eux, nous ne nous laissions pas diluer com-
me les termes, mais que nous soyons la réalisation de cet idéal, le
levain pour toute la Congrégation et pour toute forme d'apostolat,
et que nous soyons l'aiguillon s'il le faut.

Est-ce 1a orgueil? On nous a mis dans la barque, il faut alors
voguer! Et ce qui compte pour identifier 1'Oblat ce n’est pas telle-
ment la formulation, mais la réalisation de son charisme dans
I'Eglise et le monde d’aujourd’hui.

Marcello Zaco, O.M.L



Quelques éléments caractéristiques
d’une Congrégation missionnaire
dans ’Eglise actuelle

L'étude qui suit fut élaborée en un dialogue intense et frater~
nel avec un groupe d’oblats, professeurs de théologie dogmatique
et morale, d’exégése, de philosophie et de sociologie & Louvain.
Elle ne veut qu'esquisser quelques lignes majeures de ce qu'on
pourrait appeler une “théologie de la congrégation”. Ce schéma
est certes incomplet et provisoire; il n'a pu donner toutes les
références a nombre d’articles et d’ouvrages théologiques et autres.
Bien des choses devraient &tre nuancées et méme revisées pro-
fondément. La confrontation avec les besoins pressants du monde
actuel dicteront les corrections nécessaires. Notre but est seule-
ment d’aider et de stimuler une réflexion courageuse et fraternelle.
Les idées ici présentées ne sont aucunement dictées par une
quelconque manie de contestation, mais uniquement par un amour
profond de Dieu et des hommes, et donc de I'Eglise®.

La situation actuelle, I'évolution passée et prochaine de la
congrégation peuvent étre considérées en paralléle avec la situa-
tion et I'évolution de I'Eglise entiére. Le concile Vatican II et les
deux synodes qui l'ont suivi ont permis de retrouver certains
éléments fondamentaux de l'essence et de la structure, ainsi que
certaines lignes de force dans I'évolution actuelle de I'Eglise. Une
application pure et simple des résultats de ces assemblées a la
situation de notre congrégation ne peut &tre faite sans ignorer
sérieusement la réalité de cette congrégation.

En effet, le role de celle-ci n'est pas entiérement identique
a celui de I'Eglise. Tout ordre et toute congrégation se situe
dans le grand mouvement prophétique qui remonte a I'Ancien

1 Si l'auteur prend la responsabilité des détails de l'exposé, les idées mai-
tresses au contraire sont partagées entiérement par le groupe tout entier.

2 “La vue de ces désordres a touché le cceur de quelques prétres a qui
la gloire de Dieu est chére, qui aiment 'Eglise et qui voudraient se sacrifier,
s'il le fallait, pour le salut des ames”, Préfaces des Constitutions et Régles, p. 3.
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Testament lui-méme, et qui apparait réguliérement a travers toute
I'histoire de I'Eglise. Or, de nos jours se dessine un véritable
réveil évangélique dans toutes les Eglises chrétiennes, grace a
I'interpellation et & la provecation de la part du monde.

Ce mouvement de retour aux sources pures de l'esprit évan-~
gélique a son pendant dans le monde “profane”, dans la recherche
passionnée d'un humanisme valable. Les deux mouvements sont
poussés et guidés par des hommes ou des groupements qui,
I'exemple des prophétes de tous les temps, attirent l'attention sur
les situations inhumaines dans notre monde moderne, et qui
appellent 4 la conversion, & plus de justice, éventuellement aussi
a la révolution par la force. “Dans cette marche du monde, nous
voyons beaucoup de péché et d'auto-suffisance égoiste ... Mais
nous voyons aussi des hommes chercher oni ils vont, doit ils
viennent; nous voyons des hommes lutter, souffrir pour la liberté,
pour la justice, pour 'égalité sociale et raciale ... A travers toutes
ces aspirations ... nous découvrons entre 'Evangile et tant d'’hom-
mes de bonne volonté un air de famille, un langage commun dans
lequel on peut discerner la voix du Fils unique de Dieu qui
s'exprime dans tout l'univers. En écoutant ces voix profondes
de I'Evangil

dis mande namne rdonteon a In mnhanaa
44U mondGe, nous reenter uuna 1d parase
2

3

mon Fils bien aimé ... écoutez-le’ "',

Dans I'Eglise, cette mission prophétique devrait étre exercée
entre autres par les congrégations religieuses, qui sont toutes nées
d’un tel élan de renouveau et de critique prophétique*. Le parallé-
lisme entre I'Eglise et la congrégation, qui apparait dans cette
étude, ne veut aucunement insinuer que la congrégation peut se
permettre d'attendre que I'Eglise change pour alors changer a
son tour, elle aussi. Bien au contraire, la congrégation devrait
étre & la pointe de I'Eglise par un renouveau évangélique en pro-
fondeur. Ensemble avec les autres instituts religieux, elle devrait
provoquer et guider ce réveil, cette conversion de 1'Eglise tout
entiére.

3 Rapport de la Conférence interprovinciale d’Europe (CLE.) des 1-8
juin 1969, p. 31.

4 Comp Préface, p. 2: “L'Eglise... a été ravagée de nos jours d'une ma-
niére cruelle.. Dans cette déplorable situation, 1'Eglise appelle & grands cris
les ministres... pour qu'ils s'efforcent de ramener par leurs paroles et par leurs
exemples la foi préte a s'éteindre”.



ELEMENTS CARACTERISTIQUES 49

I faut cependant tenir compte du fait que le renouveau — et
non seulement l'adaptation® — des structures d'une congrégation
se fait toujours en s'inspirant des structures anciennes et nou-
velles dans le contexte oit elle tient sa place, c'est-a-dire dans
I'Eglise concréte de Dieu sur terre. II est plus aisé de découvrir
oit va le peuple de Dieu tout entier et quelles structures il lui
faudra dans l'avenir; ceci permettra ensuite de prévoir ce que
pourraient &tre le role et la structure d’une congrégation mission~
naire dans cette Eglise rénovée. Cependant la mise en application,
en pratique, de ces prévisions, de ce renouvellement des struc~
tures est plus facile dans un groupe restreint tel que la congréga~
tion, que dans 'Eglise universelle qui forme tout un ‘‘peuple’.
Si donc la réflexion au sujet de la congrégation de T'avenir part
d'une réflexion sur I'Eglise, l'action, elle, devra étre & l'avant de
cette méme Eglise. Ainsi la congrégation remplira efficacement
son role de groupe prophétique qui critiquera et construira, qui
exhortera et donnera 'exemple par sa propre conversion, basée sur
la foi en I'Esprit-Saint créateur “qui renouvelle la face de la
terre’’s,

En ecclésiologie, le probléme crucial de notre époque n'est
plus, comme il y a quelques décennies, la confrontation de l'église
catholique avec les autres églises et communautés chrétiennes.
Actuellement, il s'agit avant tout de la confrontation du message
chrétien avec le monde en voie de sécularisation — le “monde”
étant considéré ici et dans toute cette étude non comme un “bloc”
a coté du bloc “église”, mais comme la communauté de tous les
hommes travaillés par 1'Esprit de Dieu mais en méme temps mutilés
par le péché partout présent. Le monde a I'état pur, comme étant
sorti des mains créatrices de Dieu, n'existe pas. Chaque fois que
nous parlerons de “confrontation” de I'évangile et du “monde”, il
faudra se rappeler que le “monde” est présent tant a T'intérieur qu'a

5 Voir plus loin, p. 53-54.

6 Voir Act. 1, 8 2 Tim. 4, 1-5. Une seconde réserve trés importante doit
etre soulignée. L’'Eglise en tant que peuple de Dieu et sacrement du salut est
fondée par le Christ. La congrégation au contraire n'a aucune origine dans
le Nouveau Testament, ni dans la vie et la_volonté du Christ, sinon qu'elle se
situe dans la mission d'évangélisation de I'Eglise elle-méme. Toute tentative,
méme inconsciente, de concevoir la congrégation comme une "édition de poche”
de I'Eglise serait erronée et théologiquement fausse. Comp. TiLLarp ], Le fon~
dement évangélique de la vie religieuse, Nouv. Rev. théol., 91 (1969) 916-955.
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I'extérieur de I'Eglise, qu'il est présent dans chaque étre humain,
avec la force divine et créatrice qu'il porte en lui, mais aussi avec
I'influence maléfique et destructive du péché qui s'y infiltre et qui le
mine”.

Ainsi donc, l'interpellation des chrétiens par les représentants
des sciences positives et humaines, de I'athéisme croissant, d’un
humanisme organisé, du marxisme, obligent les églises a relativer
les difficultés et méme les oppositions dogmatiques et juridiques
pour s’occuper de ce probléme réel et bien plus urgent: quel sens le
message chrétien a-t-il dans le monde actuel®? Que comporte ce
message, et qu'est-ce qui s’y est ajouté par le poids des sicles,
de la tradition, et méme du péché des hommes, et qui le rend
actuellement incompréhensible et inacceptable pour tant de gens?
Clest tout le probléeme de I'herméneutique, de Uinterprétation de
I'Ecriture, de la tradition, du magistére, et de la “traduction” et
re-interprétation du vrai message qui en est le seul élément de
valeur divine et de continuiteé®.

Mais c'est tout autant le devoir d'interpréter les “signes du
temps”, de traduire en termes précis les appels profonds et sou-

vent inexprimés des hommes — appels & plus de justice et d’hu-
1o

manité, appels a la liberté et au respect de la personne humaine.
Cette interprétation suppose une étude sérieuse et compétente de
la situation trés concréte et trés variable de 'homme d’aujourd hui,
“inséré dans une société en pleine mutation industrielle et cultu~
relle, conscient de son autonomie, jaloux de sa liberté, sécularisé

7 Comp. Vocabulaire de théologie biblique, dir. Lion-Durour X., Paris,
Cerf, 1962, 646: “Il est vrai que le monde ainsi désigné demeure fondamentale-
ment la créature excellenfe que Dieu a faite aux origines... Mais il vy a plus:
dans son état actuel, ce monde, solidaire de I'homme pécheur, est en fait au
pouvoir de Satan”,

8 En ce sens, W. VaN pE PoL parle déja de “I'époque post-cecuménique’’,
dans Naar een veranfwoord Godsbegrip, Maaseik-Roermond, Romen, 1967, 20.
Voir aussi Danensere A.H. De klemmende vraag van de sekularisatie aan de
theologie, dans Tijdschrift voor theologie, 8 (1968) 170-184; résumé: La ques-
tion pressante de la sécularisation & la théologie, 184-185; DeLuavE Ph., Le
dialogue de I'Eglise et du Monde d’aprés Gaudium et Spes, Gembloux, Duculot,
1967; Scrmreseeckx K., De kerk als sacrament van dialoog, dans Tijdschrift
voor theologie, 8 (1968) 155-168; summary: The Church as essential dialogue
with the world, 168-169.

® Voir le numéro spécial de Tijdschrift voor theologie, 8 (1968) n° 3, qui

est entiérement consacré & cette problématique de “I'interprétation du dogme”.
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et par ailleurs ‘socialisé’, inséré dans une multitude de groupes et
influencé par les mass media”'*°.

Sans doute ce portrait de 'homme d'aujourd’hui devra-t-~il
stre nuancé et parfois corrigé selon qu'on se trouve en Europe oc-
cidentale ou en Amérique du Nord — ou bien en Afrique, en Asie
ou en Amérique Latine. Il semble cependant que le monde évolue
de telle maniére, que les problémes des pays pleinement industriali-
sés se transmettent graduellement aux régions encore en voie de
développement. A ce sujet il est significatif que les provinciaux
d’Amérique Latine, réunis & Lima du 26 au 29 aoiit 1969, deman-
dent expressément qu'au prochain chapitre I'on ose “affronter avec
courage et sérénité le probléme de la sécularisation... O1t nous con-
duit cette réalits? Devons-nous persévérer comme congrégation
cléricale?"1t

C’est dans ce monde en pleine voie de transformation que
doit étre proclamé le message du Christ. En ecclésiologie, le pro-
bleme peut &tre formulé en ces termes: Comment I'Eglise peut-elle
étre réellement “sacrement de rédemption” pour tous les hommes?
Pendant la période patristique et encore dans les chrétientés orien-
tales, cette rédemption était considérée surtout sous I'angle de la
Vérité qui triomphe du mensonge du Malin'® et sous celui de la
Vie divine victorieuse de la mort et du péché*®. Plus tard, au temps
de la réforme protestante, l'on insista sur I'aspect de justification
du pécheur par la grace, par l'intermédiaire de la foi**. De nos
jours, cette méme rédemption est pensée surtout en termes de libé-
ration. L'homme d'aujourd’hui se sent oppressé, trompé, écrasé
méme sous le poids d'une civilisation industrielle et de systémes
économiques, sociaux et politiques impitoyables. S’y ajoute encore
la conscience — souvent trés obscure et imprécise — du péché
qui ravage son propre cceur, de puissances maléfiques qui minent

(FEI; Rapport du Congrés provincial de France-Est du 9-13 septembre 1969,
E.), p. 4
11 Rapport de la Conférence interprovinciale & Amérique du Sud (C.LA.S.),
p. 2, Et plus loin: “"Progressivement, le pluralisme et la sécularisation transfor-
meront nos communautés’, p.

12 Comp. Jn 8, 44-45.

13 Comp. Rom. 6, 3-11.

14 “Justification by grace through faith”; c'est ainsi que Paul TiLricH
traduit et corrige l'expression de Luther, qui lui-méme n'a fait que reprendre
}226)51112016 17. Comp. Tiiuica P. Systematic Theology, London, Nisbet 81964, 11
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sa vitalité et sa joie de vivre. Pour cet homme “sous la loi du
péché”, I'apparition du Christ dans sa vie sera expérimentée com-
me une libération: “nous avons été dégagés de la loi, étant morts a

ce qui nous tenait prisonniers, de maniére & servir dans la nou~
veauté de l'esprit’'®s,

Cette liberté semble cependant vulnérable, car 'homme risque
continuellement de retomber dans “les vétustés de la lettre”, dans
le péché et sous l'injustice des autres. C'est pourquoi Paul insiste:
“vous avez été appelés a la liberté; seulement, que cette liberté ne
se tourne pas en prétexte pour la chair'. Si I'Eglise veut &tre
—— veut continuellement redevenir — “sacrement de rédemption”,
elle devra veiller & ce que les hommes se laissent libérer toujours
a nouveau par I'Esprit-Saint: “C’est pour que nous restions libres

que le Christ nous a libérés. Donc tenez bon et ne vous remettez

Ast HIOLS AT ACs. 000 WLELCE 50

pas sous le joug de 1esclavage'’.

Or, la congrégation des oblats est un organe vivant de cet
ensemble qu'est I'Eglise du Christ, le peuple de Dieu. Elle y
exerce un certain ministére, une fonction bien déterminée, et qui
apparait dans la volonté du fondateur et dans les Constitutions et
Régles a travers toute I'histoire de la congrégation et jusqu'aux
derniéres Constitutions provisoires de 1966. C'est le ministére
prophétique et missionnaire, qui vise spécialement ceux qui sont le
plus éloignés de l'évangile. Cette fonction constitue un aspect,
une dimension du ministére (ministrare, servir) de I'Eglise dans
le monde. Le probléme central peut dés lors étre formulé en ces
termes: Comment la congrégation pourra-t-elle étre réellement
“sacrement de rédemption” pour tous ceux qui sont loin de l'évan-
gile? Qu'’est-il requis a cette fin, tant dans notre monde occidental
que dans les pays “‘de mission’ qui appartiennent au tiers-monde?

Toute considération au stujet de 'essence, de la structure et
de I'organisation de la congrégation n'a de sens que si elle part
de ce seul point de vue évangélique: la mission, par le Christ et
au nom du Dieu vivant, en vue de Ia rédemption, de la libération,
de la guérison (salut, salvus, Heil), de la paix profonde des hom-

5 Rom, 7, 6. Comp. 2 Cor. 3, 17: “oit est I'Esprit du Seigneur, 1a est la
liberté".

16 Gal, 5, 13,

17 Gal. 5,1,
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mes et de la justice du Royaume dans le monde. L'Eglise n'a pas été
fondée pour elle-méme, mais seulement et exclusivement pour &tre
service, don complet de soi, & 'exemple du Christ*®.

A plus forte raison encore, la congrégation, qui n'est qu'un
organe de cette Eglise envoyée dans le monde, n'est-elle aucune-~
ment fondée pour elle-méme. Sa seule raison d’étre, sa seule gloire
sera le don de soi aussi complet que le permettront la faiblesse
et le péché des hommes qui la composent. Tout réflexe d'auto-
préservation trop peureuse ou égoiste, tout repos sur un passé
glorieux, tout narcicisme est opposé a sa seule mission qui lui donne
son unique sens. Conscient ou non, il y aurait 13 un moment de
fuite devant le devoir urgent et pénible de prendre nos responsa-
bilités. L'interpellation par le monde actuel vient bien moins du
démon de l'incroyance et de l'infidélité que de I'Esprit de Dieu qui
a chacune de ses interventions a toujours bouleversé les desseins
des hommes™. Engager le dialogue n’est pas si difficile; on l'a fait
au concile Vatican II et au chapitre général de 1966. Maintenant
il est grand temps de tirer les conclusions et surtout de les mettre
en pratique, et sans aucun délai. Toute politique de recul, de
rationalisation, d'attente ou de prudence exagérée est en fait un
manque de courage apostolique, de perception des voies de Dieu
et finalement un manque de foi en I'Esprit-Saint. “H faut mettre
tout en ceuvre pour étendre I'empire du Sauveur’?°.

Une telle conception nous permet de refrouver une grande
liberté vis-a-vis des structures actuelles, des méthodes d’apostolat,
des traditions qui nous parviennent depuis la primitive église —
pour nous en tant qu'oblats, depuis les origines de la congrégation
au siécle dernier. L'élément du nouveau est fondamental dans
I'évangile?’. Au nom de cette “nouveauté” du Royaume, les ap6-
tres ont eu le courage d'affronter le peuple juif, les péres de I'Eglise
ont défendu l'orthodoxie de la foi, Luther et Saint Ignace de
Loyola ont voulu réformer et convertir 1'église de leur temps. Au
nom de cette méme nouveauté les missionnaires ont risqué leur vie
dans des pays inhospitaliers et les péres conciliaires de Vatican 11

18 Comp. Phil. 2, 6-11; Jn 15, 16.

19 Comp. Act. 9, 17; 11, 15-17; 16, 6-7.

20 Préface, p. 4.

21 Voir Nouveau dans Vocabulaire de théologie biblique, 694-698.
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ont voté les grandes constitutions Lumen Gentium et Gaudium ef
Spes.

Chague fois, il ne s'agissait pas seulement d'une “adaptation”
de I'Eglise, mais d’une ré-novation, d'un élément nouveau qui ve-~
nait de la créativité des hommes, mais qui permettait a I'Eglise de
mieux proclamer le méme message libérateur du Christ. Ainsi, les
situations toutes nouvelles de notre époque exigent un re-nouveau
radical et profond de I'Eglise et de la congrégation. Il est de plus
en plus clair que les “adaptations” récentes sont insuffisantes a la
crise actuelle, tant en liturgie qu'en pastorale et en discipline ecclé-
siastique. Plus que jamais il faut oser “faire du neuf” — certes
avec nombre de risques. Mais la foi du chrétien est-elle imagi~
nable sans risques, sans risques mémes énormes? “Mais ce trésor,
nous le portons en des vases d'argile, pour qu'on voie bien que
cette extraordinaire puissance appartient a4 Dieu et ne vient pas de
nous’'?2,

Ainsi, une premiére conclusion semble d’ores et déja inévi-
table: il est devenu impossible, impensable méme, de rédiger des
Constitutions et Regles “définitives”. A moins qu’on ne réduise ce
“définitif”" & cing ou dix ans.. De méme il ne semble ni utile ni
souhaitable de qualifier de “ad experimentum” toute nouvelle
action, régle ou initiative. Dans I'Eglise en pélerinage continuel,
tout est toujours “ad experimentum”, sauf la foi profonde en
IEsprit-Saint qui guide I'Eglise vers la vérité entiere®, Meéme la
structure hiérarchique de I'Eglise a connu nombre de concrétisa-
tions trés différentes, méme dans le Nouveau Testament®. En
multipliant & tort ou a raison les “‘ad experimentum”’, 'on donne
limpression qu'un jour il faudra bien revenir & des formes défi-
nitives. Or ceci est une erreur et provient d’une ecclésiologie ina~
déquate. Toute décision en n'importe quel domaine devrait étre
prise pour un temps plus ou moins restreint, quitte a la refondre

*2 2 Cor. 4, 7; comp I Cor. 1.2, et le Rapport C.LE., p. 32: “Cette visée
missionnaire et les attitudes qu'elle comporte nous obligent & courir des risques.
Mais quel risque ne courrerions-nous pas si nous demeurions les mémes? Ii vy
a autant de danger a rester sur place qu'a avancer. La fidélité est dans le mou.
vement, la vérité évangélique n'est pas & garder; elle se dévoile toujours si on
s'engage au-deld dans la rencontre des hommes’,

23 Comp. Jn 16, 13,

4 Voir p. ex. SCHNACKENBURG R., L'Eglise dans le Nouveau Testament,
Paris, Cerf, 1964, 29 (Unam Sanctam, 47).
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ou 2 la reprendre telle quelle une fois ce temps écoulé, et de nou-
veau pour une période déterminée. Clest ce qui semble sous-tendre
la remarque prudente et nuancée des provinciaux d’Amérique
Latine: “‘La Conférence est unanimement favorable a la prolonga~
tion de l'expérimentation des nouvelles Constitutions et Reégles
jusqu'a un Chapitre ultérieur. Dans notre période de changements
si rapides, il faut plus de temps pour s’y adapter parfaitement et
déterminer les orientations exigées par les situations nouvelles”?*.

Partant de la mission de la congrégation dans le monde
actuel, deux questions essentielles peuvent &tre envisagees: celle
de V'essence d'une congrégation missionnnaire, et celle de sa struc-
ture et de son organisation. L'appel et les critiques du monde font
naitre une congrégation et lui dictent ses structures. Le mouvement
inverse serait contre-nature et fatal: jamais des structures ou méme
I'existence d’une congrégation ne peuvent justifier la compréhen-
sion et surtout l'inévitable déformation de linterpellation par le
monde.

Le probléme de 'essence peut étre défini en ces termes: Que
doit étre une congrégation missionnaire si elle veut répondre a
I'envoi par le Christ, pour la proclamation de l'évangile? Une
définition globale et provisoire pourrait étre la suivante: un groupe
d’hommes qui se réunit librement autour des mémes valeurs fon~
damentales et qui veut fonctionner comme une unité dans le
service de la rédemption de I'Eglise. A cette fin, il accepte cer-
taines formes de discipline, ainsi qu'une répartition du travail qui
n’est pas imposé par une quelconque autorité, mais que le groupe
se donne lui-méme en un esprit de solidarité et de co-responsabilité
généreuse et réaliste®.

25 Rapport C.I.AS. p. 2.

26 Dans ses Communications aux Péres et Fréres de Belgique Nord de
novembre dernier, p. 5, le pére . DHERBOMEZ donne une définition générale
de la notion de “province”, et qui va dans le méme sens: “un groupe humain
d'ordre spirituel défini par un projet commun et appliquant ses forces vives de
priere, de réflexion et d'action a l'accomplissement de ce projet’.
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Jusqu'a présent, ces hommes étaient des péres et des fréres,
vivant selon les trois veeux traditionnels. Il s'agissait donc de
F'union et de la coordination du ministére sacerdotal (priesterambt,
plus précis que priesterschap, sacerdoce) et de la vie religieuse
selon les veeux. Cette union existe tant au plan du groupe (péres
et fréres) que des personnes (dans les personnes des péres),

Peut-étre faudra-il revoir complétement cette concrétisation de
I'essence profonde de la congrégation, partant de I'élargissement
du ministére (ambt) tel que I'envisage entre autres E. Schille-
beeckx?”. Partant d'une étude approfondie des ministéres dans
I'église d'aujourd’hui, I'auteur insiste sur le fait qu’'une nouvelle
répartition des ministéres et une autre distinction des compétences
est dogmatiquement possible.

On pourrait ainsi distinguer:

1° la fonction de direction (leiding) et d'animation (begelei-~
ding) qui veillerait a ce que la communauté chrétienne reste fidéle
a son seul Seigneur; ceci correspondrait & la fonction de gouverne~
ment de I'évéque et de ses aides, les “ministres’’;

2° la présidence dans I'annonce de la Parole, et ceci dans la
fidélité a la confession de foi apostolique; il s'agirait ici de la fonc-
tion d’enseignement des évéques et de ses “ministres”, de I'appro-
fondissement et de I'exposition de la Parole par les théologiens, les
prédicateurs, les professeurs de religion, etc.;

3% la présidence des célébrations liturgiques de la commu-
nauté; cette fonction spéciale aurait une grande importance, vu

exigence de créativité, de compétence et donc d’étude, et cela a
cause de la conception actuelle de ce que devrait étre la liturgie;

4° le soin du “conseil évangélique” ( evangelische troost) par
la confrontation et la correction faternelle, mais aussi par I'exhor-~
tation, I'encouragement et la compréhension des situations humai-
nes, ainsi que dans la pastorale des malades, de la confession, etc.;

27 Voir ScHILLEBEECKX E., Theologishche kanttekeningen bij de huidige
priestercrisis, dans Tijdschrift voor theologie, 8 (1968) 402-434; trad. franc.:
Réflexions théologiques sur la crise des préfres, dans Collectanea Mechliniensia,

54 (1969) 221-257.
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5° la présidence dans I'amour qui veut la justice pour tous les
hommes, ce qui implique une fonction critique envers la société et la
culture, mais aussi envers la communauté et I'Eglise elle-méme;
feraient partie de cette fonction: la pastorale des étrangers, des
marginaux, des opprimés; le combat pour plus de justice dans
I'exercice de l'autorité, dans la politique sociale et économique;
éventuellement aussi 'aide aux pays en voie de développement,
etc.;

6° l'incorporation de nouveaux candidats dans le ministére.

Sans doute pourrait-on allonger cette liste, selon les besoins
nouveaux ou particuliers de certains groupes humains. Ce qui est
important, c’est qu'un “ministre”’ ne devrait pas étre ordonné né~
cessairement & toutes ces taches. On pourrait trés bien étre ordon-
né pour une ou plusieurs fonctions, et méme pour un temps plus
ou moins long. Ceci aiderait sans doute & régler enfin la pénible
question de la place des fréres convers dans une congrégation telle
que la nétre, du fait qu'ils ferajent partie intégrante de ce ministére
élargi.

Une telle conception aurait en méme temps des répercussions
notables sur la vie en communauté de ces “ministres’” oblats. Du
fait que les fonctions ministérielles des membres seraient bien mieux
adaptées aux besoins réels des hommes d’aujourd'hui, elles libére-
raient davantage les énergies et les charismes propres a chacun.
I'oblat aurait ainsi plus de chances de s'épanouir et de trouver
son bonheur dans un travail et un mode de vie qui communieraient
plus intensément avec le travail, la vie et les soucis des hommes.
Sous linspiration du responsable de I'équipe ou de la province,
se développerait un besoin plus urgent de formes de contemplation
et de priére, qui puissent éclairer et soutenir cette vie religieuse
apostolique.

Mais peut-étre faudra-t-il voir encore plus loin. Dans plu-
sieurs ordres et congrégations un mouvement se dessine et croit,
qui veut élargir la communauté religieuse actuelle dans un autre
sens. On croit sentir un appel trés réel venant du monde d’aujour-
d’hui, et qui désire incorporer d’une maniére ou d’une autre des
personnes, mariées ou non, qui veulent se donner au méme service
de la rédemption, dans la méme mentalité et avec la méme orienta~
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tion que la Congrégation actuelle. Il n’est pas question d'affaiblis-
sement de l'esprit d’abnégation, du sens de la valeur du célibat ou
des autres veeux. Il ne s'agit pas non plus de “‘rembourrer” ainsi
les vides laissés par la soi-disant crise des vocations et par les dé-~
parts assez nombreux. Il s'agit au contraire d'un besoin réel du
peuple de Dieu, d’un appel et d'ici peu sans doute d’une exigence,
Il ne faut pas pousser cette évolution outre mesure; il ne faut pas
non plus la nier, car elle est la et se fait pressante.,

Ainsi la province hollandaise de l'ordre de Saint Augustin
vient de publier une note au sujet d'un “plan de réforme” du plus
grand intérét. L'ordre en Hollande serait transformé en fédé~
ration, & laquelle pourraient s'adjoindre tout homme et toute
femme, mariés ou non, qui voudraient unir leurs talents et leurs
efforts pour rayonner le message du Christ en communion de vie

T
et de travail trés étroite avec les hommes qui les entourent.

Une orientation similaire apparait aussi dans le rapport des
provinciaux d'Amérique Latine. “Ce sera une maniére d'arriver a
la formation de communautés de base vraiment pluralistes comme
le réclame I'heure ot nous vivons. Nous pensons ainsi pouvoir ré-~
pondre aux espérances et & la mentalité des jeunes d’aujourd’hui...
On pense donc & un type d’agrégation pour DIACRES, LAICS,
GENS MARIES et CELIBATAIRES. On aurait avec eux des
relations non juridiques; on assurerait ainsi une plus grande auto-
nomie des personnes comme des équipes”?®. Il va de soi qu'une
telle “transformation” ne peut se faire d'un jour & 'autre. L'essen-
tiel, c’est qu'on ait la volonts ferme de lire et d'interpréter les
“signes des temps” avec clairvoyance, et qu’on se mette courageu~
sement au travail pour y répondre de son mieux.

Le second probléme, celui des structures, peut étre ainsi for-
mulé: Quelles structures seront les plus indiquées pour permettre a
la congrégation de fonctionner en “sacrement de rédemption”’?
Cette question rejoint la problématique qui aujourd’hui occupe
I'Eglise entiére, tant dans le catholicisme que dans le protestan-
tisme et I'orthodoxie. En ecclésiologie, on a abandonné — en
théorie surtout, jusqu'a présent — le schéma pyramidal, dans lequel
l'accent est mis sur le primat du pape qui est le “pontife” unique

28 Rapport C.I.AS., p. 7-8.
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et “souverain” de 1'Eglise universelle, les évéques étant relégués —
non pas en principe, mais dans la pratique — au role d"assistants
du tréne papal’?. De cette maniére, les églises locales ne viennent
gu'en deuxiéme ligne d’importance, et sont considérées comme
parties de I'unique Eglise universelle, habituellement identifi¢e &
I'église catholique romaine.

Actuellement I'on a retourné cette pyramide. Ce qui est de
premiére importance, c'est I'église locale, réunie en eucharistie au-
tour de son évéque. Plusieurs églises locales peuvent étre réunies
en unités plus grandes — églises nationales, régionales, continen~
tales, et patriarcats — pour former enfin I'Eglise universelle. Dans
ce schéma, I'Eglise de Dieu est entiérement et pleinement actuali-
sée, présente dans chaque église locale, ot elle prend un visage pro-
pre et parfois trés différent d'autres églises locales®®, Qu’on com-
pare I'église de Moscou a celle d'Ethiopie, 'église des Pays-Bas a
celle d'Italie ou des Etat-Unis d'Amérique. Vatican II a ainsi re-
trouvé I'antique formule — caractéristique pour le premier millé-
naire et conservée dans les églises orthodoxes et orientales séparées
— des églises-sceurs trés différentes l'une de l'autre, mais en une
profonde communion de foi et de charité. L'église de Rome est
alors vraiment la “‘présidente dans la charité” qui elle aussi a son
visage propre, mais ne l'impose & personne — au contraire, qui en~
courage la diversité dans tous les domaines, sur la base de la foi
fondamentale commune®*. L'on peut ainsi parler d'un pluralisme

20 Cardinal L.J. Suenens au synode d'octobre de cette année; Infor-
mations catholiques infernationales, 1 novembre

80 Comp. Lumen Gentium, 26: “Cette Eglise du Christ est vraiment pré-
sente en tous les légitimes groupements locaux de fidéles qui, unis a leurs pas-~
teurs, recoivent, dans le Nouveau Testament, eux aussi, le nom d’'Eglises... Dans
ces communautés, si petites et pauvres qu'elles puissent étre souvent ou dis~
persées, le Christ est présent par la vertu duquel se constitue I'Eglise une, sainte,
catholique et apostolique™; ibid., 28: “Sanctifiant et dirigeant, sous 1'autorité de
I'éveque, la portion du troupeau du Seigneur qui leur est confiée, c'est I'Eglise
universelle qu'ils rendent visibles aux lieux ot ils (les prétres) sont, et c'est
le Corps entier du Christ & I'édification duquel ils contribuent efficacement”’;
comp. ibid., 23, 4; Christus Dominus, 11: "'...le diocése, li¢ a son pasteur et par
lui rassemblé dans le Saint-Esprit grace a I'Evangile et & I'Eucharistie, constitue
une église particuli¢re en laquelle est vraiment présente et agissante I'Eglise du
Christ, une, sainte, catholique et apostolique”.

31 Voir l'article de NEUNHEUSER B., [niversele en plaatselike kerk, dans
BarAUNA G., A Igreja de Concilio Vaticano Segundo, Petropolis, Vozes, 1965;
trad. néerl.: De kerk van Vaticanum II, Bilthoven, Nelissen, 1966, I 605-631.
Quant 3 la collégialité épiscopale, la littérature est quasi illimitée. Citons 2 titre
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véritable — qui est plus qu'une pluriformité qui ne vise que les
formes extérieures — dans l'unité de I'Eglise du Christ?.

Parallélement, la congrégation devrait étre structurée selon le
méme principe de pluralité, de pluralisme dans 1'unité, Cela signifie
deux choses:

Tout d'abord, il est erroné de vouloir parler d'une soi-disante
“congrégation universelle” dont le cceur bat & Rome et qui est en~
tiérement dirigée depuis ce centre unique. Les faits prouvent
d’ailleurs qu’une telle conception est irréalisable et funeste a I'élan
missionnaire dans le monde d’aujourd’hui. Le point de départ au
contraire devrait &tre la conviction que la “'congrégation”, c’est-a-
dire la mission propre aux oblats, est réalisée — ou doit se réaliser

— entiérement et pleinement dans chaque province locale. Celle-ci
doit donc pouvoir prendre un visage propre, unique et caractéris~

tique, méme trés différent de celui d'autres provinces.

Afin d’éviter I'émiettement et I'éclatement, cette pluralité d'en-
tités propres et uniques doit étre fondée sur I'unité profonde de foi
et de service au monde: il faut une unité fondamentale d’intention
et de mission. Toutes les provinces forment un tout, une grande
“équipe” — mieux que “famille”, qui ne rend pas le dynamisme
missionnaire de I'équipe — qui veut, en tant qu’équipe, prociamer
I'évangile & ceux qui en sont le plus éloignés®. Une coordination
sera donc nécessaire, coordination qui est impossible sans une in~
tense information réciproque, le respect profond de I'entité propre
des provinces et du réle de “centre” de !'administration générale.

d’exemple les articles de Ratzinger J., Bermi U., GrooT J.C., Lyonner S.,
Hajyyar L]. et Dejareve G. dans l'ceuvre citée de Barauna, vol. II, et 'ouvra-
ge collectif La collégialité épiscopale. Histoire et théologie, Paris, Cerf, 1965
Unam Sanctam, 52); Suenens L.J., L'unité de I'Eglise dans la logique de
Vatican II, dans Informations catholiques infernationales, 15 mai 1969, et la
confirmation claire et radicale de Msr Elias Zocusy, archevéque grec-melchite
de Baalbek, ibid., 15 septembre 1969, 27-28,

32 Au sujet de la notion de “pluralisme” en théologie et dans la compré-~
hension de la foi elle-méme, voir RaunEr K., dans Concilium 5 (1969) ne 6;
éd. néerl.: Het pluralisme in de theologie en de eenheid van de belijdenis in de
kerk, 95-114; ScHILLEBEECKX E., Hef “rechte geloof”, zijn onzekerheden en
zijn criteria, dans Tijdschrift voor theologie, 9, (1969) 125-150; summary:
“Orthodox faith”: its uncertainties and its criteria, 149-150.

3 Comp. Préface, p. 4: “..a qui le Seigneur a inspiré le désir de se
réunir en société pour travailler plus efficacement au salut des dmes et & leur
propre sanctification”,
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De cette maniére 1'on éviterait I'équivoque dont parle la Con-~
férence des provinciaux d'Europe. “En droit, disent-ils, nous som-~
mes dans un systéme unitaire ot les provinciaux apparaissent com~
me devant &tre les exécutants territoriaux d'une administration
générale couvrant de sa compétence I'ensemble de la congrégation;
en fait, nous pratiquons un systéme fédéral ot chaque province
jouit d’'une autonomie interne et & notre avis nécessaire. Il s’ensuit
un certain formalisme dans les relations entre Provinces et Admi~
nistration générale... Cette situation nous apparait dangereuse dans
la mesure méme ot elle peut permettre, de part et d’autre — a
I'échelon provincial comme & I'échelon général — un abandon de
responsabilité’’3¢, C'est pourquoi les provinciaux insistent sur la
nécessité de clarifier cette situation “floue” et d’opter résolument
pour un systéme fédéral.

Le méme souci est exprimé dans le rapport de la Conférence
inter-provinciale d’Amérique Latine: “Comment pourra-t-on con~
cilier ces deux tendances au prochain Chapitre? La position con-~
ciliatoire & adopter devra étre celle d’un vrai pluralisme, non celles
de concessions mutuelles qui ne sauraient satisfaire ni les uns ni
les autres. Il faudra découvrir ce qu'exige un pluralisme légitime,
évitant toujours les positions extrémes: celle de donner de I'im-~
portance uniquement a la vie ou uniquement aux Constitutions et
Regles'ss,

Au niveau de la province, les mémes principes se traduisent en
respect profond de la personnalité propre de chaque oblat, qui doit
pouvoir s'épanouir le plus pleinement possible, non pas finalement
pour son bonheur et sa promotion personnels, mais pour un service,
un ministére plus fructueux et plus missionnaire dans le monde
dans lequel il s'est engagé. L'oblat non plus n'est pas oblat pour
lui-méme, mais pour sa mission, pour le service de la rédemption
qui s'exprimera tant dans son travail apostolique — et qui peut
d’ailleurs inclure une activité “‘profane” — que dans sa vie en
communauté. Son bonheur, sa paix personnelle se réalisent juste~
ment dans ce don et cet engagement aussi total que possible dans
ce service évangélique.

3¢ Rapport C.LE., p. 10.
35 Rapport C.LA.S., p. 3.
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Ce dernier point I'obligera a rechercher une communion d’es-
prit et d'intention étroite avec les autres oblats de la province. Car
tous sont 1a pour former un groupe, une équipe, et proclamer
I'évangile non pas individuellement mais en groupe étroitement uni.
“Nous remarquons qu'un groupe comme le nétre n’est pas d’abord
ordonné & sa propre vie de fraternité interne, mais & la poursuite
d'une mission extérieure a lui et qui I'appelle & se dépasser per-~
pétuellement”*. Ce qui n'empéche nullement qu'il y ait une grande
diversité d'ceuvres concrétes et une différence d'accentuation soit
du travail apostolique, soit de la vie communautaire — les deux
aspects étant a l'origine de la polarité qui sous-tend toute vie reli-
gieuse apostolique®,

Les principes qui viennent d'étre formulés peuvent étre expli~
cités de maniere plus concréte. Si I'on veut rendre a la congré-~
gation tout I'¢lan et le dynamisme missionnaire que I'Eglise peut
en exiger, il semble indispensable de tenir compte de certaines
conditions et précisions:

Un grand nombre d'oblats ressentent la nécessité d'activer et
éventuellement de réveiller le sens de solidarité et de co-responsa~
bilité dans I'annonce du message évangélique au monde. Tout chré-
tien est responsable de cette annonce, mais en tant qu'oblat 'on a
assumé un responsabilité plus précise et plus directe, plus exi~
geante aussi. La mission oblate ne se fait pas par des individus
isolés, mais par des personnes librement unies en “college”, en
équipe. Il semble que I’on doive insister sur ce sens d'une véritable
— et non seulement verbale — collégialité élargie de tous les oblats
dans la province, et de toutes les provinces de la congrégation?s,

36 Rapport C.LE., p. 8.

37 Voir Constitutions, 7: “Pour eux donc, la consécration religieuse ne
fait qu'un avec la vie apostolique et fonde leur communion d’esprit et d'action”.

% Il serait regrettable et théologiquement faux de vouloir restreindre la
notion de “collégialité” aux seuls évéques réunis autour du pape, et d'en dé-
duire éventuellement une forme de collégialité des prétres et des diacres en
communion avec leurs évéques. On oublierait alors que 'autorité dans I'Eglise
n'est la que pour servir le peuple de Dieu. Clest ce peuple tout entier qui pré-
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Ceci ne sera possible que si 'on abandonne radicalement tout
uniformisme, tout autoritarisme, toute inférence superflue. Chaque
oblat, chaque groupe et chaque province devrait pouvoir se sentir
comme étant une unité propre et unique, et respectée en tant que
telle par les autres et surtout par la direction soit provinciale, soit
générale. Comment des hommes pourraient-ils proclamer efficace~
ment le message de libération et de joie évangélique, s'ils ne sont
eux-mémes profondément libres et “‘évangélisés’®, s'ils ne peuvent
puiser leur joie dans des ceuvres et dans une vie communautaire qui
leur permettent de s’épanouir?

Les structures devraient donc étre souples et ne pourraient
plus étre fixées que pour un certain temps. La crise actuelle de
I'Eglise est causée surtout par ce manque de souplesse et de véri-
table “‘obéissance’” & 1'Esprit de Dieu qui ne se laisse jamais fixer
dans les carcans, méme pas dans ceux qui seraient fagonnés par
la plus vénérable des traditions humaines. Ce probléme est trés
urgent*%; tout refus de l'aborder immédiatement serait une fuite

et une trahison & notre mission qui ne nous appartient pas, mais
qui vient de Dieu seul. Or, Dieu ne se laisse pas dicter la loi.

Les deux conditions mentionnées, le respect de 'identité pro-
pre et le sens de co-responsabilité, permettent alors de s'engager
résolument dans le monde d’aujourd’hui et de prendre des initiati-
ves nouvelles et éventuellement osées, au niveau local. Le courage
évangélique, le bon sens, I'humilité et I'acceptation du risque peu-~
vent stimuler une action puissante, qui elle-méme peut se diversi~
fier indéfiniment dans ses applications et concrétisations. Ces ini~

sente ses candidats a I'execice du ministére, tant au niveau du diacre et du
prétre que de 'évéque. L'autorité “d'en haut” ne devrait &re que la consécra-
tion au nom de Dieu d'une autorité qu'en pratique ils exerceraient déja partielle-
ment. Le sujet premier et principal de la collégialité ecclésiale est donc le
peuple de Dieu tout entier — tout comme c'est ce méme peuple de Dieu qui
en premier lieu jouit de I'infaillibilité promise par le Christ a son Eglise. Voir
TuiLs G., Linfaillibilité du peuple chrétien “in credendo”, Paris Desclée De
Brouwer, 1963, Toute collégialité de la hiérarchie est une cristallisation, une
concrétisation de la collégialité de tous les membres du peuple de Dieu.

39 Rapport F.E. p. 4.

40 Comp. ibid., p. 7: “Ce qui motive notre méthode de travail, c'est une
question d'efficacité; ce n'est pas de la péche & la ligne... Nous nous basons sur
ce fait qu'il y a urgence d'aider I'Eglise dans tout ce qu'elle est: elle a besoin de
trouver une maniére d'étre nouvelle. On constate que dans toute Eglise, au bout
d'un certain temps, on s'endort; ce sont les équipes de prétres les plus dynami~
ques qui demandent des équipes de missionnaires complémentaires”.
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tiatives devraient étre encouragées et, le cas échéant, appuyées par
l'autorité provinciale —et méme générale, si besoin en est. Ce qui
ne doit nullement empécher les critiques positives et enrichissantes
de la part de ces autorités. Elles ont aussi un role de direction et
de correction. Mais ici aussi il semble néfaste et stérile de vouloir
coller I'é¢tiquette bon marché d’“'experimentum’” sur toute initiative
de ce genre, Cette maniére d’agir trahit un manque de confiance,
inconscient peut-étre mais réel, et vivement ressenti par les inté~
ressés,

Une des requétes les plus importantes pour le bon fonctionne-~
ment de la province et de la congrégation semble étre I'information
réciproque. Clest le grand mal de I'Eglise entiére, et qui a eu des
conséquences souvent insoupgonnées mais toujours désastreuses.
Le manque d'information exacte a été 'une des grandes causes de
tous les schismes dans I'Eglise, de toutes les rivalités entre congré-
gations, de tous les frottements avec Rome, surtout depuis quelques
années. Ce méme mal est présent dans notre congrégation et dans
les provinces locales. Les informations de la “périphérie” sont trop
partielles, unilatérales, insuffisantes, irrégulieres. Celles venant
du “centre”, de I'administration générale surtout, manquent de
clarté, de sobriété, de précision et d'exactitude scientifique. C’est
le cas de nombre de circulaires, lettres ouvertes, questionnaires, des
“Missions” (!) et de plusieurs articles d"“Etudes Oblates”. 11
faudra revoir et renouveler entiérement les moyens de communica~
tion et d'information. De cette maniére seulement Rome pourra
fonctionner de son vrai rdle, c'est-a-dire en tant que centre de
coordination et derniére garantie d'unité d'intention et de mission.
Ce centre pourra ainsi veiller afin d’éviter toute dispersion des
énergies et toute évolution trop unilatérale, tout en poussant & une
pluralité, une différentiation saine et accrue.

Un tel programme suppose, exige une certaine mentalité, un
état d’esprit qui semble inclure entre autres les éléments suivants:

De la part de l'autorité, mais aussi de la part de toute person~
ne et de tout groupe est exigée une volonté réelle de promotion de
lautre, et de confiance sincére. Tout jugement prématuré, toute
suspection a priori entrave la collégialité véritable et rend le travail
et méme lorientation commune impossible. “Ne portez donc pas
de jugement prématuré. Laissez venir le Seigneur; c'est lui qui
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éclairera les secrets des ténébres et rendra manifestes les desseins
des coeurs'™.

C’est pourquoi l'on doit toujours repartir d'une réflexion réa~
liste et approfondie du message évangélique dans les situations
changeantes du monde actuel, de la province, du groupe concret,
de la personne en question. Si l'on ne peut partir d’'une véritable
communauté de foi (geloofsgemeenschap), la mission oblate est
irréalisable®2.

Cela permettrait en méme temps de développer une grande
liberté envers tout ce qui est établi, envers toute structure et
tradition. Quand cette liberté est accompagnée du bon sens suffi-
sant et d'un profond esprit de foi, il devient possible de prendre
des décisions miires et justifiées, méme quand elles contiennent de
grands risques et du “jamais-vu''*®. C’est pourquoi les provinciaux
d’Ameérique Latine insistent sur cet aspect de ce qu'ils appellent la
“rénovation dans l'authenticité oblate’”: “Plus grande liberté per-
sonnelle au sein de la communauté, liberté qui exige plus intrinsé-
quement plus de réflexion continue en commun et plus de parta-
ge"44'

Ce pluralisme sera encore renforcé par la spécialisation crois-
sante dans le monde moderne, et qui est nécessitée par les situa-
tions trés variées dans lesquelles vivent les hommes. Le message
de rédemption devra donc étre exposé en termes trés différents
et variés, ce qui exige des études appropriées et une ouverture con-~

41 1 Cor., 4, 5. Comp. Constitutions, 5: “‘Unis par les liens trés profonds de
la charité et de 1'obéissance, ils travaillent d'un méme cceur... Ils sont heureux de
se retrouver ensemble”; ibid., 24: "Il sera soutenu par une vie fraternelle épa-
nouie”.

42 Comp. Préface, p. 4: “ils doivent... se renouveler sans cesse dans l'esprit
de leur vocation;” Constitutions, 5: “Sous limpulsion des supérieurs ils s'in-
terrogent souvent sur leur fidélité a leur vocation”.

43 Comp. Constitutions, 35: ... le Supérieur ... sattachera a faire grandir
leur liberté de fils de Dieu”; ibid., 36: “‘Les Missionnaires pratiqueront I'obéis-
sance avec la maturité d'adultes formés par le Christ”. Ces articles nous sem-
blent cependant trop insister sur le role du supérieur comme seul responsable de
I'action et de la vie missionnaires. Or cette conception est dépassée par les
faits. C’est 'équipe entiére qui doit assumer les responsabilités de son action; le

supérieur n'en est — et bien souvent ne peut étre plus — que le coordinateur
et le garant de I'unité du groupe dans sa vie communautaire et dans son activité
apostolique.

4¢ Rapport C.I.A.S., p. 3.

3 études...
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sidérable dans l'intégration de nouvelles ceuvres, sans pour cela
dénigrer les ceuvres existantes et encore fructueuses.

Afin de ne pas retomber dans l'individualisme typiquement
occidental et de la dans I'improvisation et I'éclatement des forces
communes, il sera souhaitable que cette spécialisation soit inspirée
par et guidée selon les lignes de force de la vocation oblate. Sil'on
veut éviter le sentiment de frustration, de non-acceptation, de man~
que de liberté personnelle, il semble nécessaire que la congrégation
locale, c'est-a-dire la province, indique quelles sont ces lignes de
force®®, et que chaque oblat renforce continuellement en lui 1'esprit
de solidarité, de co-responsabilité, et donc aussi d’abnégation sans
laquelle aucune action ni vie commune n'est possibles,

Toute cette mentalité et les actions qu’elle rend possibles de-
vront &tre continuellement revisées au confact avec la réalité vivante
et trés changeante dans laquelle le message doit étre proclamé. La
Conférence des provinciaux européens insiste longuement sur cette
exigence: "Il nous semble qu'il faut privilégier pour les Péres et
les Fréres toutes les maniéres possibles d'étre présents au monde
et de partager dans leur propre vie les espoirs, les joies et les luttes
des hommes. Dans les ministéres habituels eux-mémes, il s'agit
pour les Péres et les Fréres d’avoir la conscience de croyants aux
appels du monde et de leur montrer que c’est ainsi dans leur con-~
science que se réalisera et se dévoilera la vérité de I'Evangile, et
enfin permettra a I'Eglise de redevenir, & travers eux, signe du
Salut et lien possible de la rencontre universelle des hommes. Cela
suppose que I'Evangile comme libération et réalisation de ’homme
a la Gloire de Dieu soit vécu déja par nous qui sommes ‘choisis’
pour le salut du monde”*”. T'oute maniére de vivre, toute action ou
mentalité qui n’est pas en communion étroite avec la vie du monde
actuel, toute Weltentfremdung, wereldvreemdheid, est condamnée
a la stagnation, a la désintégration et a 1'échec.

5 Envoi missionnaire, vers ceux qui sont trés éloignés du message évangé-
lique, et soutenu par une vie fraternelle véritable: Constitutions, 1-5.

46 Mor de Mazenod exprime la méme idée dans les termes trés forts de la
Préface: “ils doivent... renoncer entiérement & eux-mémes... vivre dans un état
habituel d’abnégation... mortifiés, détachés du monde et des parents, pleins de
zéle, préts a sacrifier tous leurs biens, leurs talents, leur repos, leur personne
et leur vie pour I'amour de Jésus-Christ, le service de I'Eglise et la sanctifica~
tion du prochain’.

47 Rapport C.I.E., p. 32.
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De ce programme découlent aussi des conséquences trés im-
portantes au sujet de la formation des futurs oblats. Nous ne pou-
vons développer ce probléme particulier. Nous croyons cependant
que quelques éléments ne peuvent en aucun cas étre absents de
cette formation:

Dés les premiéres années de cette formation, surtout dés qu’on
fait son entrée dans une communauté oblate — soit-elle noviciat,
scolasticat ou d'une autre formule — l'on communiquera aux
jeunes ce sens de co-responsabilité, cet esprit de vraie collégialité,
et cela dans tous les domaines de la vie et de I'action apostolique
dans lesquelles ils sont engagés. Il faudra un exercice pratique et
quasi~journalier: réflexions en groupe, dialogue franc et ouvert
avec les responsables, avec les membres plus agés de I'équipe ou de
la province, etc. Les exigences et les qualités requises pour ces
responsables sont évidentes.

1l semble opportun et nécessaire d’entreprendre, avec les jeu-
nes, une étude sérieuse des différentes opinions, des souhaits
parfois trés divergents, tant de ces jeunes eux-mémes que des
autres membres de la province. Ceci permettrait d’approcher les
différentes initiatives nouvelles et les ceuvres anciennes avec sym-
pathie et de maniére positive, cherchant toujours ‘‘ce qu'il y a de
vrai, de noble, de juste, de pur, d'aimable, d’honorable, tout ce
qu’il peut y avoir de bon'"*8, et non pas immédiatement les dangers
ou les difficultés qu’elles contiennent, Cela revient & une éducation
2 la confiance réciproque, qui n'exclut aucunement le sens critique,
mais se refuse & tout négativisme ou défaitisme.

En outre, il sera trés important d’aider & une orientation miire
et réaliste. Dans ce but, il faudrait pouvoir présenter le plus claire-
ment possible les lignes de force de la mission oblate. Ce qui ne
peut avoir lieu que si les jeunes disposent d'une information abon-
dante, sérieuse et universelle, et qui n’exclut aucune source ni
aucun probléeme.

Le niveau des études devra étre adapté a chacun, le plus pos-~
sible. Pour la plupart, ces études devront étre vraiment une pré-
paration efficace et sérieuse a 'apostolat de plus tard — d’oi la

48 Phil. 4, 8.
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nécessité de stages, de sessions d'étude, de “méthodes actives”, de
formation & 'é¢tude personnelle, etc. Mais il ne faut pas craindre
d’encourager la lecture d'articles et d’autres ouvrages utiles et
méme ardus. Il sera méme souhaitable que quelques-uns se spé-
cialisent dans 'une ou l'autre branche — théologie, sociclogie et
autres — car un groupe tel qu'une congrégation a un besoin urgent
de spécialistes et d’experts pour réunir et synthétiser les résultats
des expériences des autres, et les confronter aux données des
sciences profanes et religieuses.

11 serait sans doute utile que le choix de ces études, des stages,
etc, soit discuté auparavant non seulement avec les responsables,
mais aussi avec I'équipe de jeunes dans laquelle on s'est engagé et
avec des missionnaires et d’autres oblats déja engagés dans 'apos-~
tolat au pays. Dés le début, il est souhaitable que les jeunes pren-
nent I'habitude de ne rien entreprendre individuellement. La ca~
pacité de collaboration devrait étre un critére pour 'acceptation de

nouveaux candidats.

Aujourd’hui il semble plus que jamais nécessaire d’aider les
jeunes a approfondir en commun leur foi chrétienne, partant d'une
réflexion trés concréte sur le sens et les exigences de l'évangile
dans le monde actuel. Cela signifie qu'il ne faut pas craindre de
toucher & tous les points controversés en dogmatique, morale ou
exégése. Raison de plus pour disposer d’hommes versés dans ces
diverses sciences.

En guise de conclusion, les points suivants pourraient &tre
retenus:

Il serait utile et désirable que le prochain chapitre ne s’occu-~
pe pas trop d'une refonte de nouvelles Constitutions et Reégles.
Une telle entreprise risque d’étre trop accablante et pourrait arré-
ter la marche du chapitre lui-méme, en le fixant sur des détails et
méme des orientations plus générales au sujet desquels il demeure
encore trop de divergences de vue entre les différentes provinces.
Si 'on s'obstinait & vouloir cofite que cofite “fabriquer” des nou-~
velles Constitutions et Régles, et cela par exemple parce qu'on se
sentirait lié par le chapitre précédent, I'on ne pourrait éviter la sta-
gnation, et donc {'échec humiliant et stérile. Il s’ensuivrait une pro-
fonde désillusion et méme une certaine aigreur chez beaucoup
d’oblats, et I'on intensifierait encore l'indifférence croissante des
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jeunes oblats envers tout ce qui vient de “Rome”. La “crise uni-
verselle de l'autorité et de la foi” dont on aime se plaindre au
Vatican ne ferait ainsi que s’aggraver jusqu'a la révolte ou l'indif-
férence compléte®®.

Or il s'agit avant tout de prendre conscience des véritables
problémes des hommes et des oblats eux-mémes. Les provinciaux
d'Europe ont demandé avec insistance “que le prochain Chapitre
soit un chapitre d’affaires, oit I'on prenne le temps de réfléchir sur
les situations et les problémes concrets vécus par la congrégation
dans les diverses parties du monde, avant d’entreprendre quelque
modification que ce soit aux constitutions et régles... Ce chapitre
pourrait éviter de légiférer. Il serait essentiellement un Chapitre
de dialogue, d’écoute mutuelle, de connaissance et d'enrichisse~
ment par l'apport libre des uns et des autres... Depuis longtemps,
nous n'avons pas eu l'occasion de nous entendre mutuellement
parler de la situation dans nos différents pays, des problémes qui
se posent a nous... Il nous semble urgent de le faire, en vertu méme
du but premier de tout Chapitre qui est de resserrer les liens et de
promouvoir 1'unité’’s°. C’est pourquoi le moment semble venu pour
instaurer un chapitre ou secrétariat permanent, un peu a I'exemple
du secrétariat permanent des évéques.

Ceci permettrait en outre de revoir complétement le systéme
de communication et d'information dans toutes les couches de la
congrégation. Le méme rapport de la Conférence interprovinciale
européenne y attache une grande importance: “Il nous apparait en
effet que nous devons favoriser dans I'ensemble du corps vivant de
la Congrégation la naissance d'une opinion publique, stimulée par
une information en profondeur sur les divers courants de pensée,
expériences missionnaires, problémes vécus dans les diverses
parties de la Congrégation. Cette circulation intense de I'informa-~
tion est pour nous aujourd’hui une nécessité. Elle doit permettre
la mise en ceuvre, auprés de tous les Oblats du monde, d'une péda-

49 Qu'on se souvienne des paroles du cardinal Alfrink au synode docto-
bre dernier: “Si nous, les évéques, ne soutenons pas cette requéte des prétres
(de considérer leurs problémescs, naturellement pas sans la critique nécessaire,
nous risquons que les prétres poursuivent la purification et le renouvellement
de I'Eglise sans nous, et sans nous consulter”, Informations catholiques interna-
tionales, 1 novembre 1969.

50 Rapport C.IE., p. 12.
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gogie de la pluriformité”st. C'est pourquoi l'on ne peut que se
réjouir & propos de la parution de la nouvelle revue Informations
O.M.I. et surtout de la Documentation O.M.I. — Forum. C'est
un excellent début, mais qui reste certainement encore insuffisant.

Une information rapide et substantielle “‘peut nous conduire
progressivement, avec profit, & une nouvelle conception du gou-
vernement concu comme le service d'une communauté interna-
tionale suffisamment informée pour pouvoir s'exprimer sur les
principales questions, réagir, se manifester au niveau d’une opinion
publique oblate internationale dont on devra de plus en plus tenir
compte”®*. L'on verrait alors plus clairement que toute province
doit pouvoir organiser son mode de vie et d autorité selon qu'elle
le juge actuellement opportun. Ce serait pure perte de temps et
d’énergie, si au terme du prochain chapitre, la poussée et le dyna-
misme de certaines parties de la Congrégation étaient bloqués ou
retardés sérieusement par une conception différente et peut-étre
justifiée, mais qui ne serait originaire que de certaines autres pro-
vinces oblates, fussent-elles majoritaires.

Il semble donc bien plus indiqué qu'au prochain chapitre 1'on
se limite & formuler quelques grandes lignes de force qui inspire-
raient V'orientation de l'action et de la vie communautaire dans les
provinces trés diversifiées, Plus tard sans doute, on pourrait re-
prendre une étude et une réforme plus approfondies des Constitu-
tions et Reégles, en fonction d'une expérience plus miarie®. Cela
permettrait de prendre des décisions si importantes & 1'unanimité,
et non dans un climat d’ambiguité et de division interne.

Peut-étre pourrait-on s'inspirer de I'antique régle bénédictine
ou de la “régle de Taizé"” qui est trés courte et donne uniquement
quelques orientations générales. Une telle “‘régle” ne devrait con-
tenir aucun détail au sujet de I'organisation ni des ceuvres concrétes
ni du mode de vie concret. L'on pourrait réunir ces précisions-la
dans un livret séparé et qui devrait pouvoir étre revisé sans diffi-
culté et sans attendre un prochain chapitre. Ces détails d’'organi-
sation ne devraient d'ailleurs plus étre fixés que par les provinces
elles~-mémes.

51 Rapport C.LE., p. 21.
52 Rapport C.LE., p. 21.
58 Voir ibid., p. 13, § e, f.
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De méme, la ‘‘régle” ainsi congue ne devrait pas contenir de
“lecture spirituelle” qui est quand méme trés vite dépassée par la
vie rapide du monde et de 'Eglise actuels. Une telle “lecture spiri~
tuelle” ne fait en réalité que répéter soit 'évangile, soit Vatican II,
soit des idées qu'on peut trés bien trouver de maniére plus compléte
et explicite dans toutes sortes d’ouvrages facilement accessibles.
Que la “reégle” soit seulement une source d’inspiration et de re-
nouvellement; qu'elle soit courte, sobre et concise.

Ensuite, qu’on ose élever la voix en temps opportun, et réaliser
ainsi la tache essentielle que 'Eglise et le monde attendent des reli~
gieux: celle de la mission prophétique qui révéle au monde et a
I'Eglise leur essence profonde et qui témoigne de la présence ré-
demptrice de Dieu au milieu des hommes et dans la Parole du Fils
unique®. Il faut avoir le courage de s'élever contre tout ce qui
obscurcit le visage divin de 'Eglise — ecclesia semper reformanda
— et d'encourager de vive voix tout ce qui est sain et fructueux
pour la transmission de l'évangile aux plus déshérités. Qu'on ne
s'enlise pas dans la bureaucratie, la richesse, les priviléges, le pou-~
voir ou la science aux yeux du monde; qu'on ne déforme pas le
message par un excés de diplomatie, par la prudence qui serait trop
humaine et trop peu évangélique®®. Mais qu'aprés une éfude sé-
rieuse et compétente® 'on ose prendre des décisions concrétes et
qu'on parle et agisse sans trop tarder. Nous devons retrouver I'élan
prophétique et parfois “scandaleux” du fondateur.

Le devoir missionnaire des oblats ne doit pas craindre la con-
tradiction, méme pas lorsqu'il s’agit d’affaires qui touchent 1'auto-~
rité centrale dans I'Eglise. C'est pourquoi la Conférence interpro-
vinciale d’'Europe demande que la congrégation se libére de “l'ac~
caparement” par la Congrégation des Religieux de “ce qui parait

5¢ Voir larticle de Grrere C. dans Concilium, 5 (1969) ne 9; éd.
néerl5.: De toekomost van het kloosterleven in het tijdperk van de secularisatie,
74-85.

55 Comp. Rapport C.LLA.S., p. 9: “désir de se compromettre économique-~
ment et socialement avec les gens parmi lesquels on vit; désir qu'un premier pas
soit fait pour assurer la propre indépendance économique”, et le rapport coura-
geux de l'équipe de Recife, ibid., p. 19-20: “Ils délaissent leurs maisons et pro-
priétés qui ne servent pas a l'apostolat et ouvrent les autres aux divers services
communatutaires... engagements au point que deux d'entre eux furent chassés

hors du pays et que la méme menace pése sur les autres’.
56 Voir Rapport CIE., p. 7 no 1.
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étre le domaine des Supérieurs généraux”. Si I'on optait “‘résolu-
ment pour un systéme fédéral... cela supposerait sans doute une
plus grande autonomie et peut-étre un plus grand courage de cette
administration générale, vis-a-vis de la Congrégation des Reli-
gieux. Celle-ci, en effet, si elle limite — en vertu de la tendance
humaine de toute Institution — le champ d'initiative et de res-
ponsabilité universel des supérieurs généraux, tend a rejeter leur
administration vers un réle de surveillance ou de courroie de trans-
mission vis-a~vis des provinces. Or, ce n’est vraiment pas cela son
role propre et nécessaire’®,

Enfin, il est souhaitable que jamais I'on ne fabrique des direc~
tives qui aprés coup doivent &tre vérifiées, corrigées et parfois
tout simplement rejetées par la pratique apostoligue. Qu'au con-
traire toute décision et toute directive a n'importe quel niveau soit
prise, partant des expériences immédiates et souvent pénibles de
ceux qui sont plongés dans le travail missionnaire et qui sont inté~
grés dans une vraie vie communautaire. A cette fin, les provin-
ciaux d'Europe demandent explicitement que soit prévue au pro-
chain chapitre “une représentation notable de jeunes oblats. Nous
ne pensons pas en effet pouvoir déterminer avec réalisme les orien-~
tations d’avenir de notre groupe si nous ne commengons pas par
écouter les jeunes’'s,

Au terme de cette étude, on pourrait objecter que trop d'élé~
ments proviennent d'un esprit de contestation et d'un manque de
prudence et méme de foi. Nous croyons au contraire que toute
vraie foi chrétienne et tout amour sincére de I'Eglise et des hommes
impliquent essentiellement un élément de contestation et de risque.
Il est encourageant et significatif que les provinciaux d'Amérique
Latine s’expriment positivement a ce sujet: ‘En général, on estime
que I'évolution actuelle de la vie religieuse apostolique oblate pro-
voque une fidélité renouvelée au Fondateur. Nous tentons de dé-
couvrir la vitalité de I'esprit original de Msr de Mazenod et I'actua-~
lité de la Preface”®, Si nous osons entreprendre une réforme pro-
fonde et réaliste de la congrégation — avec tous les risques qui
s’y attachent, avec la critique et la prudence qu'elle nécessite, et
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avec toute la charité qui en est le fondement — notre témoignage
sera plus vrai et plus valable, parce que plus authentiquement

évangélique.
Marc Van Tente, O.M.L

Korbeek-Lo,
28 novembre 1969.



Notes sur les Circulaires
des Supérieurs Généraux

La vue d’ensemble, présentée dans les quelques renseigne-
ments qui vont suivre, a été occasionnée par mon article sur “L’ani-
mation religieuse dans les circulaires du Pére Deschatelets”. (Etu-
des Oblates, t. 28 (1969), p. 117). Je voulais aussi savoir comment
celles-ci se situaient dans la série compléte. ]'ai poussé ensuite ma
recherche un peu plus loin, en constatant petit & petit que ces docu~
ments officiels nous révélent un aspect important de notre histoire
oblate, depuis environ un siécle et demi, et 'une ou I'autre caracté-

ristique de nos huit Supérieurs Généraux.

Par exemple, le nombre comparé de ces circulaires peut nous
et de communication, compte tenu du nombre d’années de son gou-
vernement et de certains autres événements. La derniére des circu-~
laires en 1968, de la série que j'ai sous la main, porte le numéro
240. Environ le sixiéme d’entre elles sont de Monseigneur Donten~
will et le quart viennent du Pére Deschatelets,

De Monseigneur de Mazenod, qui a gouverné la Congréga-
tion durant 45 ans et 4 mois, on n'indique pas toujours le méme
nombre de lettres officielles adressées 4 ses Oblats. Une édition
des circulaires, publiée en sept volumes reliés, reproduit dix docu-~
ments du Fondateur, dont quatre circulaires, une seule numérotée,
le tout donnant 66 pages de texte. Mais en examinant de plus prés
les écrits complets de notre Fondateur nous trouvons huit circu-
laires, dont cing numérotées. L'une de ses études sur les Régles
et la promulgation d'un réglement accompagnent parfois ses cir~
culaires.

Au sujet des sept autres Supérieurs Généraux, un rapide coup
d'eil m'a permis d’établir le petit tableau quantitatif que voici.
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Mais il faudra expliquer bientdt pourquoi ces chiffres ne peuvent
avoir encore qu'une valeur approximative.

Supérieurs Nombre  Nombre de Nombre Plus Plus

Généraux: d’années: circulaires: de pages: bréve: longue:
Fabre 33 ans, 11 mois 35 340 1 page 40 pages,
Soullier 4 ans, 5 mois 9 260 3 pages 128 pages.
Augier 7 ans, 8 mois 20 195 1 page 59 pages,
Lavillardiére 1 an, 4 mois 7 84 2 pages 67 pages,
Dontenwill 23 ans, 2 mois 42 325 1 page 54 pages,
Labouré 11 ans, 6 mois 17 205 2 pages 61 pages,

Deschatelets 22 ans... 60 (66) 1211 (1585) 1 page 98 pages.

Sur le nombre déja indiqué de 240 circulaires, 50 n'ont pas
été comptées ici, parce qu'elles ont été mal numérotées, ou signées
par d’autres, par exemple, 45 signées par des Assistants Généraux,
parfois Vicaires Généraux, puis en ces derniers temps, trois par le
Secrétaire général & la formation ou le Postulateur de nos causes
de béatification devant le Saint-Siége. Il est déja possible d'en
conclure que le total des circulaires, dites des Supérieurs Généraux,
doit étre plus prés du nombre 250 que de celui de 240. Une édition
critique pourrait peut-8tre un jour apporter plus de précision. Sur~
tout durant une dizaine d'années, il y a eu de nombreuses erreurs
ou omissions d'énumération.

La pagination fut défectueuse aussi parfois. Le nombre de
pages attribuées ci-dessus & chacun des Supérieurs Généraux, ou
leur ensemble, ne peut pas encore étre définitif. Les sept volumes
de la série déja signalée comprennent 234 circulaires. En y ajou-
tant les 6 plus récentes 1'ensemble peut donner un total de 3,320
pages, avec les tables de matiére. La différence de 700 pages, entre
ce chiffre et le total des pages attribuées aux Supérieurs Généraux
directement, soit 2,620 dans notre tableau comparatif, vient de ce
qui a été compté a part: circulaires signées par d'autres, tables de
matiére, réglements de chapitres généraux, appendices, décrets du
Saint-Siége, etc.
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A elle seule I"’Administration Deschatelets a publi¢ 66 circu-
laires, de 1585 pages, dont 60, de 1211 pages, ont été signées par
le Supérieur Général.

En plus, il convient de parler ici d’autres communiqués fré-
quents envoyés aux Supérieurs provinciaux, de 1954 a 1968 inclu-~
sivement. En effet, le Pére Général a parfois appelé circulaires et
courrier spécial & l'adresse des Provinciaux ce que nous retenons
ici sous la rubrique communiqués. Il s'était proposé d'y interpréter,
la aussi parfois, nos Régles et Constitutions. Dans ses circulaires
a toute la Congrégation, il s'est référé a ses communiqués aux Pro-
vinciaux, ot il aurait “traité de problémes intimement liés a la vie
de la Congrégation” (Circulaire 221, page 20). C'est par exem-
ple dans I'un de ces communiqués, celui du 17 février 1954, que fut
annoncé ['établissement de la Retraite de Mazenod.

Ces derniers documents ou communiqués, dans leur ensemble,
n'ont été ni paginés, ni complétement numérotés. De 13, la diffi-
culté de garantir qu'on en a la série compléte, Laissant de coté
ceux envoyés a une seule Province, ou a quelques Provinces seule-~
ment, nous sommes arrivés, en y apportant le plus d’attention pos-
sible, aux données suivantes: il y aurait eu 74 communiqués de
292 pages en tout.

Si I'on met ensemble les 66 circulaires 4 la Congrégation, les
74 communiqués aux Provinciaux, les 35,000 lettres personnelles,
parfois longues, de 1947 & 1968 inclusivement, du Pére Descha-
telets, on peut déja le voir passé a 'histoire oblate comme le Supé-
rieur Général du développement, sans vouloir donner a ce juge-
ment un sens restrictif ou comparatif. Le méme jugement est
encore renforcé quand on pense aussi & I'augmentation du person-
nel oblat depuis 1947, & ['établissement des nouveaux territoires
missionnaires pour la Congrégation, aux grandes contructions obla-~
tes & bien des endroits, aux nombreux voyages et discours du
Supérieur Général actuel.

Pour revenir et terminer sur les “Circulaires administratives
des Supérieurs Généraux aux Membres de la Congrégation des
Missionnaires Oblats de Marie Immaculée” voici quelques autres
observations générales,

Le titre donné a la collection a été dépassé au moins sur deux
points: circulaires administratives et Supérieurs Généraux. Il y a
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la, beaucoup plus que l'administration proprement dite, toute une
variété de sujets qui pourraient étre regroupés sous une douzaine
de rubriques, allant des simples bulletins de nouvelles et des som~
maires historiques aux exposés de pastorale et de vie spirituelle.
Puis, nous savons non seulement que des circulaires ont été signées
par d'autres que des Supérieurs Généraux, mais aussi que quel-
ques-unes ont été composées par d'autres, le style lui-méme en est
parfois la preuve.

La quantité de circulaires, mise en regard du nombre d’années
de gouvernement de chaque Supérieur Général, ne nous indique
nullement un rythme régulier de production pour chacun, car bien
d'autres facteurs y sont entrés en ligne de compte. Un Général
a publié treize circulaires en un an, mais aucune durant prés de
quatre ans et demi. A l'occasion des changements de Supérieurs
Généraux et de la tenue des chapitres généraux les circulaires ont
été habituellement plus nombreuses. On en compte par exemple
vingt et une pour la seule période 1965-1966.

Et voila, en attendant une étude éventuelle plus approfondie
des circulaires des Supérieurs Généraux.

Stanislas-A. La RocHeELLE, O.M.I,,

assistant général.
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Donat MartiNeau, O.M.I. Le Fort Timiskaming, Rouyn, La Société Saint~
Jean-Baptiste de 1'Ouest québecois, [1969], 1 f., 76 p., 27.5 cm.

Le pére Martineau, archiviste de la Société historique du Témiscamingue,
nous livre le fruit de ses longues recherches sur le Fort Timiskaming. Comme il
le dit lui-méme "“Ces notes ont pour but de conserver a Ihistoire locale les
noms et les actes des grands et des petits qui ont construit 'histoire commerciale
et religieuse du Témiscamingue et de nouer ainsi un lien de fraternité entre les
hommes d’hier et ceux de demain, quelles que soient leur race, leur nationalité,
leur classe sociale, leur religion (p. 3).”

A la suite de la lecture de ce travail on peut dire que le pére a réussi a
donner une excellente idée de I'endroit et des artisans d’autrefois. C'est avec in-
térét que I'on parcourt les dix-neuf chapitres de son étude. Ii semble bien que
rien n'a été omis: étude sur les algonquins premiers résidents du pays, sur les
droits et les titres sous la domination francaise et la domination anglaise, I'épi-
sode militaire de 1686, la mine d'argent qui figure déja sur une carte de 1744,
le magasin et le village du vieux fort vers 1761, le cimetiére protestant ou de
la Compagnie de la Baie d’'Hudson, les bourgeois de la Compagnie (1821-1883),
les commis et les gardiens (1883-1918), notes sur la Compagnie (1821-1899),
la Compagnie et I'Eglise catholique, la fondation du catholicisme au Témisca-~
mingue, la premiére chapelle dédiée & Saint Adalbert, le cimetiére catholique et,

enfin, des notes sur les missionnaires {1836-1863), Cette simple énumération
suffit 2 montrer la richesse de ce court travail. 1l y a plus. L'auteur a eu

recours & toutes les sources de documentation, ce qui fait de son ouvrage une
véritable contribution a l'histoire locale. Cette étude sera aussi trés utile & I'his-
toire de l'apostolat des Oblats en cette région et jusqu'a la Baie James.

Gaston Carrirg, O.M.L

Jacqueline Judith KeENNEDY, Roman Catholic Missionary Effort and Indian
Acculturation in the Fraser Valley 1860-1900. An Essay submitted in Partial
fulfilment of the requirements for the degree of Bachelor of Arts in the
Department of History, The University of British Columbia, april 1969, v-108
p. 28 cm.

Depuis quelques années l'histoire des Oblats a été I'objet de recherches
de la part d'étudiants dans les universités laiques canadiennes. Le travail de
MUe Kennedy, dédi¢ a la mémoire de “Brother Joe" ou Francis Joseph Betan-
court, O.M.L, constitue une sérieuse contribution a l'étude du travail des
Oblats dans la vallée du Fraser en Colombie Britannique.

Elle étudie successivement les points suivants: A generalized picture of the
Stalo peoples on First Contact with Europeans, Missionary acculturation pro-
grams, the forced acculturation situation 1860-1880 et the reinforced accultu-
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ration situation 1880-1900. Une importante bibliographie compléte 1'ouvrage
et des cartes géographiques aident a situer les tribus indiennes.

L’auteur affirme: “Until 1881 when resident Indian agents came in, the
Roman Catholic Missionaries, organised in the Saint Charles Mission District,
which included the Valley, were the major acculturative force for the Stalo.
After the coming of the agents, and of roads, railways and more extensive white
settlement, the missionaries’ efforts to make the Stalo Christians and citizens
were continued and “reinforced” (p. 6).”

Dans le chapitre intitulé Missionary acculturation programs, l'auteur insiste
sur la méthode des Oblats, sur leur usage de I'échelle catholique de Mor Blan-
chet, sur le travail d'évangélisateur, d'éducateur et de fermier du pére Chirouse
a Tulalip, sur l'action des péres Ricard et d'Herbomez, sur les réunions liturgi~
ques et éducatives dans les missions, sur I'organisation des sociétés de tempéran-~
ce et sur le plan d'établir des “réductions” modéles. Pour eux, la grande ceuvre
était, selon l'expression de Mser d'Herbomez ‘“convertir et civiliser... [faire]
avancer... la religion et.. la civilisation [parmi] tant de hordes de sauvages”
(p. 25) et son espoir de voir chaque mission centrale devenir une communauté
agraire controlé par le missionnaire. Il avait entrevu “une réduction modéle pour
les meilleurs de nos sauvages, afin de les initier & toutes les vertus du chris-
tianisme, et a tous les avantages d'une civilisation chrétienne” pour les Indiens
d’Esquimalt et pour ceux du district de New Westminster. Il prévoyait aussi
des écoles et un hopital.

Dans les missions itinérantes d'une durée d'une semaine ou dix jours, on
s'effor¢ait de former les Indiens & des habitudes de priéres et de travail et
les missionnaires adaptérent leurs techniques d'enseignement aux coutumes des
Indiens Stalos. Les péres essayérent aussi d'exercer une influence politique par
l'intermédiaire de leur délégués officiels dans chaque village: les surveillants
(watchmen), les catéchistes et les capitaines, aidés en ceci par le manque de
structure politique chez les Stalos. Pour arriver au baptéme, cependant, les
Indiens avaient besoin d'étre plus que des “pajens lavés”. Dans leur prédication
de la tempérance, les péres ne se limitaient pas exclusivement a 'abstinence des
boissons alcooliques, mais les relations illicites avec les blancs et la polygamie
étaient aussi interdites. Les pratiques superstitieuses, la danse, I'esclavage, les
“potlaches” furent défendus. En retour les prétres insistérent sur les avantages
de I'éducation, et du “progrés’” moral et matériel et de I'agriculture. Le service
religieux fut adapté aux cérémonies traditionnelles des Stalos par des chants et
des homélies, qui enseignaient graduellement les pratiques catholiques. Mer
d'Herbomez ordonna que I'on traduise des chants et des livres de priéres dans
les dialectes des Indiens de la vallée du Fraser et les “grandes réunions’ étaient
I'occasion de lecons de catéchisme et souvent de baptémes. Ces réunions
permirent aussi de vacciner les Indiens contre la petite vérole.

Par les sessions de tempérance, les Oblats trouvaient le moyen de donner
un enseignement et d’'exercer un contrdle social. Un catéchiste ou un surveillant
maintenait les convertis fidéles a4 leur promesse, spirituellement et moralement.
Les péres voulurent également des écoles industrielles pour faire des enfants
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Stalo des citoyens permanents des réductions, et leur donner une éducation élé-
mentaire et préparer tout 'homme pour la vie immortelle.

Dans son chapitre quatritme “The forced acculturation situation 1860-
1880”, Mlle Kennedy montre comment les Oblats établirent leur programme
pour la conversion et l'acculturation des Stalos en 1860, vingt ans avant que le
Département des Affaires Indiennes remplace les surintendances de Victoria et
de la Riviére Fraser (établies en 1875) par le systéme d'agences indiennes. Le
systéme de la mission et son école industrielle, 'acculturation dirigée peuvent
étre connus par les documents des missionnaires et du gouvernement, qui indi~
quent de quelle facon les Indiens répondirent aux programmes missionnaires.
Le résultat de l'effort des Oblats fut que les Stalos réorganisérent leur vie reli-
gieuse, sociale et politique. Les missionnaires furent aussi chargés de distribuer
pacifiquement des terres aux Indiens. L'auteur insiste enfin sur les excellents
résultats de I'école de la mission Sainte-Marie [Mission City].

Sous Mer Paul Durieu (“The reinforced acculturation situation 1800-
1900” ), le systéme missionnaire, la société de tempérance et les réductions pri~
rent de I'ampleur par la réparation des églises, la construction de nouvelles, les
retraites bi-annuelles, les grandes réunions d'Indiens, le jeu de la Passion et les
fanfares. Les cérémonies élaborées de ces grandes réunions étaient destinées 2
remplacer les cérémonies pajennes, & encourager la dévotion, la récréation
honnéte et intensifier les lecons de morale catholique. L'auteur décrit ensuite le
systéme de Mgr Durieu et la garde d’honneur du Sacré-Coeur. Le succés des
efforts missionnaires, bien qu'incomplet, se mérita cependant ce témoignage du
Vancouver Province, le 8 juin 1901: “The Roman Catholic Indians are a class
far and away above the rest of their race both in point of industry and intelli-
gence”.

Au sujet des écoles gouvernementales qui remplacérent celles des missions,
l'auteur écrit: “Perhaps the Goverment Industrial school for Stalo children,
like the agricultural settlement of their parents on reserves, was “successful”
because it worked fo support the programs already begun by Catholic mis-
sionaries’ manual labor boarding school as preparation for model village member-
ship” (p. 78).

Le dernier chapitre Conclusion est une critique de I'appréciation sévére de

Fceuvre de Mser Durieu par Edwin Lemert.

En somme, malgré la jeunesse de son auteur, ce travail sur I'effort mission-~
naire et civilisateur des Oblats dans la vallée de la riviére Fraser est d'un grand
intérét et.constitue un beau témoignage sur I'ceuvre accomplie par les premiers
missionnaires résidents de cette région de la Colombie Britannique.

Il ne nous reste qu'a souhaiter & Mlle Kennedy le méme succés dauns le
travail qu'elle entreprend sur I'école industrielle de Lebret,

Gaston Carriire, O.M.IL

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum
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Servir I'Eglise au Chili

Le texte que nous présentons ici & nos lecteurs n’était pas
destiné & la publication. C’est un document de travail rédigé par
et pour l'équipe missionnaire des Oblats du doyenné de Santa

Rosa de Santiago du Chili.

Nous sommes reconnaissants d avoir été autorisés & publier
cette étude dont l'intérét dépasse amplement les limites du terri-
foire qu'elle considére directement.

On y trouvera de sérieuses réflexions qui peuvent servir a
éclairer le probléme de lidentité de la Congrégation ainsi que
celui de son insertion dans une Eglise locale, questions qui se
posent un peu partout et parfois de [agon aigué a I'heure actuelle.
Le prochain Chapitre général aura sans doute & envisager de sem-
blables interrogations au niveau de la Congrégation entiére et de
I'Eglise universelle.

N.D.L.R.
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Trés nombreux sont dans 1'Eglise les instituts clé~
ricaux et laics voués aux diverses ceuvres d'apostolat. Ils
sont pourvus de dons différents selon la grace qui leur a
été donnée: le service en servant, I'enseignement en ensei-
gnant, 'exhortation en exhortant, le don sans calcul, la
miséricorde rayonnante de joie (Rom. 12, 5-8). Il y a
diversité de dons spirituels mais c'est le méme esprit
(I Cor. 12, 4).

Derf. Car. 8.

Le bien méme de I'Eglise demande que les instituts
aient leur caractére et leur fonction propres.

Perf. Car. 2.

Introduction:

LA GRACE PROPRE DE CHAQUE INSTITUT.

Les appels et les offres des Eglises locales aux groupements,
associations, sociétés et instituts religieux de prétres restent multi-
ples et frappent par leur diversité: non seulement une Eglise locale
ne fait pas distinction entre ce qu’elle demande & une société de
prétres ou a un institut religieux, non seulement elle ne distingue
pas institut religieux et institut religieux, mais & un méme institut
elle proposera les taches les plus disparates par leur orientation
méme. Sans doute est-ce la le signe que les responsables de
I'Eglise locale ont un réel besoin de ces instituts et ne savent pas
comment se situer face a la “grace spéciale” des instituts religieux,
dont ils peuvent méme ignorer qu'ils ont une telle gréce dans
I'Eglise. Sans doute est-ce la aussi le signe que les instituts reli-
gieux eux-mémes ne savent pas exactement en quoi ils peuvent
servir une Eglise locale et n'ont pas une conscience suffisante de
leur “‘grace spéciale” en I'Eglise.

Peut-étre le premier service d'un institut religieux, dans ces
circonstances, est~il d’aider les responsables d'une Eglise locale a
reconnaitre la diversité des “graces ministérielles”, a respecter la
grace propre 4 chaque institut, pour que dans la tache qui est leur
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d’organiser la grace multiforme de I'Esprit, tout concoure harmo-
nieusement au bien de I'ensemble. A ce service rendu a I'Eglise
locale, en I'amenant & respecter la diversité d'action de I'Esprit,
répondra le service rendu par cette Eglise a l'institut en le pres-
sant d'étre fidele & sa grace spécifique. Cette entraide mutuelle a
une égale fidélité est le premier fruit d’'un vrai rapport de colla-
boration.

Mais cela sans doute exige-t-il d’abord que cet institut reli-
gieux, face aux Eglises locales qui le pressent de tous types de
demandes, ravivent la conscience de sa propre gréce et consente un
effort plus grand de fidélité. Faute de quoi, son service (sauf dans
le cas oir la disponibilité est justement sa gréce), sous une appa-
rence d'une extréme disponibilité aux besoins de 1I'Eglise locale,
ne revétira pas la méme plénitude; ni 'Eglise locale n'aura regu ce
qu’elle était en droit d’attendre (& commencer par le premier ser~
vice qui est de respecter les dons de I'Esprit), ni l'institut n’aura
servi dans la mesure de sa propre grace (et donc n'aura grandi
dans sa mission d'Eglise authentique). C'est pourquoi y a-t-il
une certaine urgence que les membres d'un institut appelés a tra~
vailler au service de mémes Eglises locales s’aident mutuellement &
raviver cette conscince et & y étre fidéles. Loin de paraitre défense
et revendications de droits propres face aux responsables de ces
Eglises, cela est volonté d'un service plus authentique et plus
fructueux.

Les réflexions qui suivent veulent &tre une coopération a ce
travail urgent, esquissant quel service d'Eglise pourrait étre celui
des Oblats et ébauchant des lignes d’éclairages de notre action,
particuliéerement au Chili.

Elles appellent les réflexions qui ont pu miirir au cours du tra-
vail de chacun dans les Eglises qui nous ont demandé de les servir
selon ce que nous devons étre. '

I. — COMMENT SERVIR DANS L'EGLISE.

La question n'est pas propre aux instituts religieux: la multi~
plicité de groupements de prétres, associations, sociétés (OCHSA,



SERVIR L'EGLISE AU CHILI 85

Collegium pro America Latina, Missions Etrangéres de Québec,
Maryknoll, Prado, etc.) ont également & se redéfinir sans cesse
dans leur grace propre pour un meilleur service des Eglises locales,
dont ils ne sont pas.

Concernant un institut religieux, cette question est double:
elle vise le service “apostolique’ de cet institut, mais aussi sa vie
religieuse, aspects qui, s'ils ne sont pas & séparer, peuvent cepen-
dant étre distingués. La question, ici, concerne d’abord le service
“apostolique” d'un institut missionnaire de religieux a majorité
prétres.

Sans donner un caractére trop rigide a cette division, les for~
mes possibles de service d'un institut de ce genre pourraient se ré-
partir ainsi:

A. — Force d’appoint (grace de disponibilité).

L'institut sert en assumant dans une Eglise locale des taches
de suppléance ou des tdches homogénes a celles du clergé local,
des services ministériels de méme nature et dans la méme finalité
que ceux assurés ou a assurer par le clergé local.

Les modalités de ce service comme force d’appoint peuvent
étre diverses; ainsi cela pourrait étre:

a) mettre a la disposition de 1'évéque des hommes disponibles
et qualifiés pour faire ce que I'évéque demande. Servent ainsi en
fournissant des forces d’appoint & une Eglise locale des groupe-
ments comme CPAL ou Fidei Donum, mais aussi des instituts
dont la grace peut étre la disponibilité totale;

b) accepter en responsabilité une part de la charge pastorale
de I'évéque: par exemple tel secteur géographique ou social qui de
par leur nature reléverait normalement de la prise en charge par
I'Eglise locale. Servent ainsi en soulageant la charge de 1'évéque,
par un certain engagement de l'association ou de la société, les
Missions Etrangéres de Québec, sans doute aussi les Fils de la
Charité.

Dans ces deux cas, il s’agit de taches qui normalement de-
vraient pouvoir &tre assumées par 1'Eglise locale; elles appartien-
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nent & sa nature méme, encore qu'elles puissent nécessiter une
certaine spécialisation.

I1 peut exister des instituts religieux, des congrégations, dont
la fin apostolique soit ces tdches de suppléance et d'appoint et
dont la grace dans I'Eglise soit la disponibilité. I peut y avoir
aussi des instituts dont ce soit une fin secondaire, coordonnée ou
subordonnée et qui doit étre envisagée en référence a la fin primaire
et a la grace spécifique de linstitut.

B. — Force spécifique d’appoint (p.e. grace des plus pauvres).

Il est possible aussi de servir une Eglise locale en forme
érielle propre, assumant des taches propres, complémentaire

de celles du clergé local, plus par l'orientation profonde et la
finalité du travail assumé que par des modalités concrétes.

4}

Ainsi par exemple certains ministéres spécialisés dont les
exigences excédent les possibiltés d'une Eglise locale ou peuvent
étre mieux assurés par des instituts ou des associations dont c'est la

gréce ministérielle. C’est le cas par exemple des Jésuites pour le
onde universitaire et les baLtes classes de la société, de la Missio

Ce ne sont pas des taches hétérogénes a celles du clergé de
I'Eglise locale, qui devrait pouvoir les assumer elle-méme. Clest le
cas notamment des ministéres plus “missionnaires”, plus “évangé-
lisateurs”: il est de la nature d'une Eglise d'étre “missionnaire”
et donc de posséder ses ministéres de la ligne “‘apostolique” aussi
bien que de la ligne “presbytérale”.

Ces taches peuvent étre cependant celles propres d'un institut
ou d'une association, en ce sens qu’'elle sont la grace ministérielle
particuliére & un institut reconnu comme service d'Eglise. Gréce
propre et non pas monopole qui le fait se situer face 3 une Eglise
locale comme une force spécifique proche de la force d’appoint: soit
que cet institut serve cette Eglise en forme transitoire pour metire
cette Eglise & méme de faire face a sa responsabilité; soit que cet
institut serve cette Eglise locale en forme indéfinie, notamment
parce que ce domaine de par sa nature dépassera toujours les
possibilités d’'une Eglise locale.
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C. — Force spécifique d'intervention (service “missionnaire’).

I1 est possible aussi de servir une Eglise locale par une inter-
vention d'une durée & définir, au moins en principe, en fonction
d'une tache précisée avec elle et assumée en responsabilité par
Vinstitut, responsabilité qui est de service, non d'indépendance.

C'est une “mission” au service de cette Eglise, qui est re-
connaissance par elle que I'Esprit nous envoie, pourvu d'une gréce
ministérielle spéciale, auprés d’elle pour un temps fort et pour

une action limitée destinée a l'aider & devenir plus pleinement
elle-méme.

Ce type de service “missionnaire” est hétérogéne aux minis~
téres apostoliques et presbytériaux d'une Eglise locale, par son
caractére exceptionnel, extraordinaire. Sans qu'il soit le monopole
d'instituts ou de sociétés étrangéres a 1'Eglise locale, il ne reléve
pas des graces ministérielles et des charismes ordinaires d'une
Eglise locale.

Le caractére spécifique de ce service se trouvera bien plus
dans lorientation profonde et la finalité du travail assumé que
dans les modalités concrétes d'insertion dans I'Eglise locale qui
pourront étre les ministéres courants de celle~ci, autant que des
formes neuves de présence sacerdotale.

Un institut peut avoir comme fin principale d’étre ainsi une
force missionnaire dont la grace est de se mettre au service d'une
Eglise locale pour aider & sa meilleure édification et & une meilleure
présence au monde par un temps fort d'intervention. Il peut avoir
aussi comme fin secondaire de servir comme force d’appoint, en
subordination ou coordination de la fin principale, en fonction du
meilleur service a I'Eglise et des possibiltés concrétes et des graces
particuliéres de ses membres. La fin principale et la grace propre
d’un institut ne sont pas exclusives ni négatrices des gréces propres
a certains membres. Clest le lieu d'un vrai discernement.

Cependant c’est le vrai bien d'une Eglise locale comme d'un
institut, en méme temps que la fidélite a UEsprit, un en la multi-
plicité de ses dons, qui exige de ne pas affirmer trop vite la “‘dispo-~
nibilité”" totale comme grace propre et I'acceptation de taches de
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suppléance comme meilleur mode de servir. Cela peut &tre une
forme paresseuse et facile de servir.

II. — COMMENT SERVIR LE CHILIL

Peut-on essayer de saisir quelle est notre grice ministérielle
propre comme institut missionnaire de religieux a majorité prétres?
et cela face aux Eglises locales du Chili?

A. Les Oblats comme institut.

D’apreés les nouvelles Constitutions, Ia conscience de ia Con~
grégation est d'étre force d'appoint, ayant comme grace la dispo~
nibilité: “Selon sa tradition vivante, elle se tient préte, dans toute
la mesure de ses possibilités, & répondre aux urgences du monde
et de I'Eglise, & travers toutes sortes de travaux et ministéres”
(art. 3). Avec cependant ce caractére spécifique d'une priorité aux
plus délaissés et aux pauvres: “Son premier devoir est d'aller au
secours des plus délaissés” (art. 3). “Ils regardent avec une parti-
culiere prédilection le monde des pauvres” (art. 4). Cette priorité
apparait dés le premier article: "Ils se consacrent principalement &
I'évangélisation des pauvres.”

Il ne semble pas que le mot “‘évangélisation” ou “porter I'évan-
gile”, tel qu'il apparait dans la premiére partie, revéte le sens
technique. L’accent n'est pas mis sur I'évangélisation, mais plutdt
sur le souci des pauvres. (Dans la seconde partie (aa. 7, 10, 11,
12,), Thomme apostolique est cependant mieux présenté comme
“évangélisateur” au sens plus strict).

Cela, c'est ce que la Congrégation dit d'elle-méme sous le
titre “"La fin de la Congrégation”.

Dans les Régles sous le titre “Les divers moyens de notre
apostolat” (R. 20), il est dit: “Aucun ministére, aucune méthode
pastorale ne sont étrangers a l'activité apostolique des Oblats,
pourvu qu'ils soient réalisés dans la fidélité a la fin spécifique de
la Congrégation.” Et parmi ces moyens, en premier lieu figurent
les missions: “Le ministére des missions, paroissiales ou régionales,
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est au premier plan de I'apostolat de la Congrégation. Perpétuelle-
ment adapté aux exigences de notre temps, il doit aider le renou-
vellement évangélique et apostolique des communautés chrétiennes
et tracer avec elles les chemins d'un vrai dialogue avec le monde
non-~chrétien” (R. 21).

A lire les Constitutions et Régles, il semblerait donc que la
grace ministérielle de I'Institut dans I'Eglise est 'évangélisation des
pauvres et la disponibilité, I'intervention missionnaire étant l'une
des meilleures modalités de la mettre en ceuvre.

Cependant a la lire la Préface, il est frappant de noter que
plutdt que I'évangélisation des pauvres, c’est le travail des missions
“qui est la fin principale de la Société”. Il s’agit bien plus que d'une
différence de vocabulaire: il est siir que le P, de Mazenod n’écrit
pas avec la rigueur d'un technicien. Mais il s’agit d'une différence
de visée, de point de vue,

La Préface est certes plus proche de son intuition primitive et
cette intuition primitive est celle d'une Eglise locale (celle de la
Provence) qui a besoin du service d'une grace ministérielle excep-~
tionnelle, qui est, en premier, celle de l'intervention missionnaire.
Et sa Société est reconnue officiellement par et dans 'Eglise pour
exercer cette gréce. La mission n’est pas la modalité concréte de
vivre une gréce ministérielle qui serait celle de I'évangélisation des
pauvres, par exemple. Elle est cette gréce ministérielle méme. Il
y a une “‘théologie” implicite de 'Eglise locale et des dons et des
charismes qui n'a pas été reprise dans la premiére partie des
Constitutions.

Faut-il opposer la Préface et la premiére partie des Constitu-
tions? Sans doute peuvent-elle se rejoindre, mais ce qui fera
difficulté c’est l'article des Régles qui fait de la “‘mission” un
moyen. En bref, la Congrégation pourrait dire ceci d’elle-méme:

— elle se croit une grace ministérielle de disponibilité pour pouvoir
actuer comme force d'appoint des Eglises locales;

— elle se croit en plus une grace propre d’'évangélisation des
pauvres pour pouvoir actuer comme force spécifique d’appoint;

— elle se croit surtout une grace spécifique d’'intervention mission-~
naire auprés des Eglises locales pour que en elle et par elle les
pauvres, principalement, soient évangélisés.
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Mais la différence entre la Préface et les Constitutions semble
provenir d'une “théologie” implicite de I'Eglise locale. Cette
théologie présente dans la Préface semble avoir saisi ces points
fondamentaux: l'évangélisation des pauvres fait partie de la
nature méme d'une Eglise locale; or cette Eglise a tellement été
ravagée que les pauvres surtout sont comme exclus de I'Evangile.
Hors de cette Eglise, 'Essprit suscite notre Société pour servir cette
FEglise, afin que les pauvres soient évangélisés (et retrouver ainsi
sa nature) ou en évangélisant les pauvres pendant qu'elle ne peut
le faire. Mais cette évangélisation reste une tache essentielle de
I'Eglise locale; c’est pourquoi la Société n’intervient que pour un
temps limité. Cela pour le meilleur bien de I'Eglise locale. Le
besoin de forces d’appoint pour assumer les taches de suppléance
ou pour accepter des tiches homogénes qui pouvaient &tre celui
des Eglises locales pourra amener ensuite & accepter des ministéres
plus stables comme ceux des prisons, de la jeunesse, des séminaires.
Mais ils apparaissent souvent comme bien coordonnés ou subor-~
donnés a la fin principale: c'est le cas des séminaires notamment.
Il y a donc comme une certaine conscience assez claire de ce qu’est
le charisme de cette Société dans 'Eglise, au départ au moins.

s

Quand celle~ci commencera a croire que son charisme est un
charisme universel et qu'elle doit pouvoir remplacer tous les ordres
actifs ou contemplatifs, cela pourra étre disponiblité, mais aussi
respect de la diversité des dons de I'Esprit.

Est-ce & dire que cette attention a I'Eglise locale est absente
des nouvelles Constitutions et Régles? Non, certes. Elle apparait
déja des l'article 3: tant auprés des peuples & évangéliser que des
milieux humains éloignés de I'Eglise, la congrégation s'efforce “de
préparer et de fortifier un clergé et un laicat pleinement conscients
de leur mission apostolique”. Ceci apparait également dans les
Régles, a propos des champs d’action de linstitut. Mais cette
attention semble plus claire quand il s'agit “des pays o I'Eglise
n'est pas encore implantée” (RR. 10 et 12) que quand il s'agit
“des pays oit I'Eglise est déja établie”. Dans le premiers cas, les
Oblats ont conscience d'étre “des envoyés temporaires de I'Eglise
universelle” et ils mettront tout en cuvre pour promouvoir une
véritable Eglise (locale). On pourrait dire que cest la nature
méme de leur grace.
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Dans le deuxiéme cas (RR. 13 et 14) les Oblats sont évangéli-
sateurs des pauvres, des éloignés, des délaissés. Le succeés de leur
apostolat” (qui est leur grice) exigeant le zéle et I'accueil des
Eglises locales, “ils accepteront aussi des ministéres orientés di~
rectement vers la rénovation de la foi des chrétiens et le renouveau
de toute I'Eglise dans son ensemble”. (En premier lieu sont ces
interventions temporaires appelées “mission’’.)

L’optique dans laquelle est vu ce deuxiéme champ d’apostolat
semble donc différente. L’intervention missionnaire temporaire (la
mission) n'est pas ici notre grdce spéciale auprés d'une Eglise
locale. Plus, directement, ce n'est pas I'Eglise locale que nous
avons & servir, mais les pauvres, les délaissés... et la “mission”
quand elle a lieu n'est pas d'abord destinée a rendre cette Eglise
suffisamment apte & évangéliser elle-méme les pauvres, sinon plus
a les accueillir. Derriére ces formules, il y a une certaine conception
de I'Eglise locale et du sacerdoce ministériel: les fonctions plus
“apostolique” du sacerdoce ministériel seraient plus la gréce de
l'institut, et les fonctions davantage “presbytérales’ seraient celles
du clergé de I'Eglise locale. Plus, il y a comme la tentation de se
comporter comme s'il pouvait ne pas étre de la nature d'une Eglise
locale d’évangéliser les pauvres (une Eglise ot les pauvres ne sont
pas évangélisés est-elle 'Eglise de Jésus?) ou d’étre “‘apostolique”.
Cela parce que, au contraire du premier cas, le caractére temporaire
de l'intervention n'est pas marqué et parce que l'accent n'est pas
mis sur le respect de 'Eglise locale.

A la limite, travailler en cette optique peut conduire les insti~
tuts religieux & se réserver les ministéres plus apostoliques des
Eglises locales, “assistant” de telle sorte cette Eglise qu’ils la dé-
vitalisent la privant d’exercer par ses propres ministres les gréces
“missionnaires” siennes. S'il est de la nature d’'une Eglise d’avoir
un laicat, il I'est aussi d’avoir une partie de ses prétres exercant
plus pleinement que d'autres les gréces ministérielles “apostoli
ques”. Les graces des instituts religieux sont au service des graces
des Eglises locales. Quand il s’agit de graces qui font nécessaire-
ment partie de la nature d’'une Eglise locale, le réle principal d'un
institut est d’aider & I'épanouissement de celles-ci, afin qu’elles
soient plus de la ligne presbytérale ou de la ligne apostolique, selon
sa grace propre, et non pas de priver une Eglise locale d'une partie
d’elle-méme en la déchargeant d'une tache qui est sienne. Clest
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pourquoi le caractére temporaire de l'intervention d'un institut peut
étre plus qu'un élément contingent.

En conclusion: Force d’appoint (grace de disponibilité), for~
ce spécifique d’appoint (grice des plus pauvres), force spécifique
d’intervention (service “missionnaire’’), les nouvelles Constitu~
tions et Régles donnent cette conscience d’elle-méme de la Congré-~
gation. Elles ne parlent pas de fin primaire et secondaire, mais
donne un caractére privilégié aux pauvres et délaissés et plus
éloignés. Ce ministére spécialisé demande une certaine “‘théologie”
de I'Eglise locale et des services ministériels. La Préface (qui parle
des missions comme fin principale) et les paragraphes des Reégles
sur les Fglises neuves se situent dans une optique qui nous ache-~
mine vers elle,

B. Les Oblats au Chili.

“L’orientation des formes apostolique de I'Institut, le choix des
divers champs d’apostolat et des méthodes sont sous la responsa-
bilité particuliére des Supérieurs majeurs aidés en cela par les di-
verses commissions et conférences” (R. 1).

Face aux besoins, aux offres et demandes des Eglises du Chili,
il nous faut chercher avec elles comment les mieux servir dans une
mutuelle fidélité a I'Esprit-Saint & la grace multiforme.

1. Caractére des demandes.

Leurs demandes explicites se situent ordinairement dans le
domaine des forces d'appoint. Longue est la coutume du pays d'en
appeler aux Eglises étrangéres ou aux instituts pour recevoir en
suppléance & sa débilité les ministres dont les Eglises locales ont
besoin.

Face a linefficience de cette réponse pour faire de vraies
Eglises locales, face aussi & 'éloignement progressif des masses et
de certaines élites, et & l'imminence des bouleversements sociaux
fruits du développement, des forces d'appoint se dirigent plus vo~
lontiers vers des ministéres spécialisés que vers les fonctions “pres-
bytérales”. L'importation massive de ces forces, disparates par
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l'origine, la formation, les méthodes, etc., si elles sont une aide,
restent cependant toujours du domaine du dépannage. Elles ne
semblent pas construire véritablement les Eglises locales, sans

doute parce que ce n’est pas de ce type d’aide que celles-ci ont
d’'abord besoin.

2. Caractére de notre réponse.

Nous-mémes sommes venus dans la plus grande disponibilité
et aussi pour les plus délaissés. Sans doute avions-nous a commen~
cer ainsi et cela était-il bon. Aprés prés de vingt ans de présence,
peut-étre pouvons-nous mieux voir les vrais besoins des Eglises
locales pour les mieux servir, sans que cela soit renier ou rejeter
d’autres besoins.

Avant de nous lancer en toute générosité vers les ministéres
spécialisés o, semble-t-il, nous pourrions mieux servir, peut-étre
vaut-il la peine de chercher quelle peut étre notre grace ici au
Chili.

En premier lieu, sans doute avons-nous a nous rappeler que
nous ne sommes pas l'unique institut, que nous n'avons pas une
omni-compétence et que nous n'avons pas & nous croire obligés de
répondre a tous les appels auxquels d’autres que nous et mieux
que nous pourraient répondre. ‘‘La fidélité a sa grace est le premier
service & rendre a une Eglise.” Ensuite, sans doute avons-nous
aussi & arriver 4 une conscience plus claire de la nature d'une Eglise
locale, du peuple de Dieu et des services et charismes ministériels.
Enfin, peut-étre avons-nous mieux & voir ce que pourrait &tre,
plus concrétement, un service sous forme spécifique d'intervention
missionnaire. C’est ce que les pages suivantes vont essayer d’'é-
baucher pour aider & en mieux juger l'opportunité. Pour achever
de justifier la convenance d'une telle étude, il est bon de remarquer
que certains indices nous acheminent & prendre au sérieux la possi-
bilité de la “mission’” comme gréace ministérielle propre:

a) Notre caractére d'étrangers & un peuple.

Ce caractére peut géner 1'édification d’un vrai peuple de Dieu
a partir des ministéres qui sont ceux des ministres de I'Eglise
locale, mais, dans le cas d'une intervention missionnaire, il nous
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invite & la discrétion, au respect et & la recherche des dons multi-
formes de I'Esprit. (Au lieu d'un cléricalisme envahissant et mono-
polisateur ou d'un impérialisme clérical, c’est pour nous un appel a
plus de “ministérialité’’ dont I'un des aspects est de reconnaitre et
“organiser” la grace multiforme de I'Esprit, au lieu de la suppléer.)

b) Notre caractére d'institut de droit pontifical.

Service de I'Eglise universelle aux Eglises locales, il nous fait
porteurs virtuels d'une grace de catholicité, d'universalité. Par
nous, c'est une participation aux richesses de I'Eglise universelle
qui est ouverte a I'Eglise locale en méme temps qu'une possibilité
d’enrichir I'Eglise universelle des richesses qui lui sont propres. La
catholicité est autre chose qu'une importation unilatérale des pro-
duits manufacturés de I'Esprit-Saint élaborée en Occident & usage
des Eglises en voie de développement. C'est le contraire de
I'univocité, c'est la capacité d’accueil et de sauver les dons les plus
originaux de I'Esprit, I'universalité de la grace.

c) Notre formation.

En plus des deux caractéres précédents, notre formation nous
fait également porteurs d'une autre grace que I'on pourrait appeler
“apostolicité”. Si dans le sacerdoce ministériel, il est possible de
distinguer des fonctions plus presbytérales et d'autres plus aposto~
liques, disons que tout ce qui nous rend plus difficile d’exercer en
plénitude les fonctions presbytérales peut étre signe que notre
gréace est plus “apostolique”. Cependant Paul est apétre: ce qui
ne signifie pas qu'il ne participe pas de la grace des presbytres.
Cela signifie au contraire qu'il participe de la grace de tous les
degrés du service ministériel. La grace d’apostolicité aide a sauver
toutes les fonctions ministérielles dans 'Eglise, y compris face au
monde, nous purifiant d'une conception univoque de ces fonctions
ministérielles.

Si effectivement les Eglises locales du Chili, par exemple, celle
de Santiago, parait assez marquée en elle-méme par un certain clé-
ricalisme monopolisateur, un certain impérialisme clérical, une occi-
dentalisation appauvrissante et, face aux pauvres et au monde en
rapide devenir, par un besoin urgent de fraicheur évangélique d'un
vrai peuple de Dieu, nos carctéres de ministérialité, catholicité,
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apostolicité peuvent étre le signe de la qualité du service qu'elle est
en droit d'attendre de nous.

Tentons 1'ébauche de ce que pourrait étre une intervention
missionnaire spécifique.

III. — L' INTERVENTION MISSIONNAIRE
AU SERVICE D'UNE EGLISE LOCALE.

Pour rester fidéle 4 sa grace propre, il est important qu'un
institut tienne un ensemble de principes directeurs tant pour éclai-
rer son dialogue et son discernement face aux offres et demandes
des Eglises locales, que pour diriger son action et aider ses propres
membres.

A. Régles de dialogue et de collaboration
avec une Eglise locale.

Premiére régle: Si un institut est conscient que sa “grace”
est celle d'une “mission” auprés d'une Eglise locale, la premiére
régle de discernement de réponse parait assez claire: sauf excep-
tion, il sait qu’il n’a pas d’abord & accepter des ceuvres ou des mi~
nistéres, ou fonder, frappé par I'ampleur des besoins et touché par
la qualité des appels. Il a d’abord & rechercher avec cette Eglise
quelle peut étre la “mission”, c'est-a-dire le service temporaire et
spécifique que linstitut peut assurer pour que cette Eglise se re~
trouve plus pleinement humaine.

Deuxiéme régle: Cette “mission”, une fois définie dans sa
nature, ses principales lignes et son caractére temporaire, pourra
8tre fixée & partir de quels ministéres et suivant quelles modalités
elle pourra étre menée a bien. (Les moyens d’insertion dans I'Egli-
se pourront &tre les plus classiques comme les plus neufs: prise en
charge de paroisses et de ministéres spécialisés ou nouvelles for-
mes de présence sacerdotale...)

Troisiéme régle: Cette “mission” est mission de I'institut. Elle
doit donc rester en responsabilité de linstitut. (Autonomie qui
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n’est pas indépendance.) L'institut n'a pas seulement a voir de la
vie religieuse de ses membres et de ses équipes: il a & voir de leur
fideélité a leur grace de mission. Les responsables de I'Eglise locale
doivent exiger de l'institut cette fidélité, mais c'est I'institut qui doit
y veiller,

Quatriéme régle: La volonté de fidélité a sa propre grace
conduit & découvrir les graces propres de I'Eglise locale et des
autres instituts. Une “mission” peut difficilement étre menée en
autarcie. Pour étre pleinement mission d'Eglise elle demandera
d’accepter et de chercher les collaborations nécessaires, y compris
en pressant d'autres instituts a redécouvrir leur grace propre.

Cinquiéme régle: Comme les bonnes volontés ont toujours
besoin d'étre aidées, il est bon qu'existent des “‘contrats de mission”’
assez précis avec les Eglises Iocales. Dans ceux~ci figureraient
entre autres: les principales lignes du travail, les modalités concré~
tes d'insertion dans I'Eglise locale, la durée de principe du travail
accepté, les modalités de dialogue entre les responsables de la
mission et ceux de I'Eglise locale, enfin les modalités de décro~
chage. Ces contrats, distincts du Plan de Mission, sont cependant
revisables d'un commun accord,

Ces régles de dialogue introduisent 2 une méthode d’action
qui trouve & s'appliquer dés le début du dialogue,

B. Regles d’action.

Deux situations peuvent s'envisager:

1. L’Eglise locale sait oi elle va.

L’'Eglise qui demande une intervention missionnaire sait vers
ol elle doit marcher: elle a découvert les lignes de sa pastorale,
fixer ses priorités, etc. C'est donc dans le domaine de I'exécution,
de la mise en route de sa pastorale, qu'elle a besoin d'une aide
extérieure transitoire,

Elle fait appel a un institut dont les membres, spécialistes ou
non, sont censés plus aptes & l'aider & passer, par exemple, d'une
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Eglise cléricale & une Eglise peuple de Dieu, avec un laicat actif,
présent au monde, ou & ‘'passer aux paiens”’, ou aux pauvres... C'est
une intervention missionnaire que propose cette Eglise, demandant
a linstitut autre chose qu’a son propre clergé, méme si la responsa-~
bilité de l'institut ici est moins grande. Les exigences de ce type
d'intervention relévent moins de régles d’action que de qualifica~
tions de l'institut que nous verrons plus loin.

2. I’Eglise est en recherche.

Une Eglise sent le besoin d'une intervention missionnaire, mais
elle ne sait en préciser la nature, se bornant & appeler a l'aide,
offrant du travail, paroisses, milieux de vie, etc.

a) Temps de recherche. Elle a donc besoin d'abord d'un
temps de recherche; ce qui comprend: 1° une étude sérieuse des
hommes d'aujourd’hui (leur cceur, leurs conditions de vie, les
mentalités, etc. en fonction du monde de demain); une étude des
signes des temps dont Gaudium et Spes peut donner une idée mais
en forme aussi concréte et précise que possible; 2° une étude sé-
rieuse de I'Eglise locale, dans tous ses éléments, face a ces hommes
d’aujourd’hui et ce monde de demain,

Cette recherche en commun est déja une action, elle est comme
un premier temps de mission ad infra au service d'une Eglise. A
partir de cette étude, certaines lignes de pastorale, certaines orien-~
tations profondes pourront se dessiner. A l'intérieur de chacune des
lignes et entre les lignes elles-mémes, les priorités pourront étre
fixées, en fonction des divers secteurs géographiques ou sociaux de
I'Eglise, et les urgences déterminées en raison des contingences.

Cet ensemble forme la substance du Plan de Mission, révi~
sable, ajustable au cours de l'action, mais défini dans ses grandes
orientations au départ. Deux grandes parties peuvent y étre dis-
tinguées (non séparées): 1° mission ad intra: renouvellement de
I'Eglise locale en fonction des lignes pastorales établies, des priori-
tés fixées, etc. Cela peut permettre déja de voir en gros le laps de
temps théorique nécessaire et de quels hommes linstitut doit
disposer pour ce travail et a quelles collaborations extérieures il
doit faire appel. Il permet aussi de voir les modalités du travail
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en commun avec I'Eglise locale; 2° mission ad extra: a la fois, pré-
sence ‘‘christianisante” au monde en construction et présence
“évangélisatrice’” aux hommes de ce monde. Clest ici sans doute
que I'institut aura le plus a collaborer avec les mouvements d’action
catholique ou d’apostolat et avec les autres instituts. Dés avant de
commencer le travail, cette collaboration devra sans doute étre en-
visagée.

b) Temps de l'action. Aprés le temps de recherche, celui de
I'action.

Certes, la recherche devra continuer et le plan sans cesse &tre
réajusté. Mais ce second temps est le temps fort de l'action. Il est
marqué par une insertion plus grande de linstitut dans 1I'Eglise
locale, un engagement plus profond dans un travail assumé en
commun avec celle~ci.

Quatre régles peuvent se dégager a propos de l'ensemble de
cette intervention missionnaire:

I concernant ['étude de I'appel d'une Eglise locale: nommer
en premier un responsable de mission, qui, avec les adjoints néces-~

saires, aura pour premiére tiche I'enquéte, 1'étude sur place de la

p .
situation de cette Eglise, de ses bescins, de ses possibilités et de la
possibilité pour I'Institut de pouvoir l'aider. Au cours de cette
enquéte, constituer peu & peu l'équipe responsable de la mission.

2° concernant le plan de la mission: les lignes d’orientation
d'une intervention sont proposées par l'équipe responsable en
accord avec l'institut (commission pastorale et Eglise locale). Avec
ce plan, elle propose aussi les moyens concrets de réalisation, d'in~
sertion dans I'Eglise: paroisses ot travailler et dans quelles con-
ditions, milieu de vie, etc., avec le personnel nécessaire.

3° concernant le temps fort: il reste sous la responsabilité
constante de I'équipe de direction, qui doit opérer les révisions, cor~
rections, mises au point, qui doit veiller & I'intégration de ce travail
dans I'Eglise locale, qui doit veiller aux dialogues et collaborations
nécessaires.

4° concernant le décrochage: 1'équipe responsable, mais aussi
tous les équipiers, doivent veiller dés le début a la qualité de I'in~
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sertion pour pouvoir réaliser au mieux, sans rupture, le départ
des missionnaires & mesure de la réalisation du contrat de mission.

C. Exigences & l'égard de linstitut.

Pour réaliser ce type de services qu'est l'intervention mission-
naire, des qualités et qualifications spéciales sont requises. Parmi
celles-ci on peut en énumérer quelques-unes.

1. Spécialistes plutdt que spécialisés.

Eclairons le vocabulaire: dans le monde du travail, on distin~
gue spécialistes et spécialisés. Le spécialisé est né du morcellement
du travail, du travail a la chaine notamment. Il s'oppose au pro-
fessionnel, qui, lui, connait la totalité d'un métier, tient une pro-
fession: par exemple, un ajusteur, un tourneur, un mécanicien ou
un maitre bottier,

Le spécialisé, lui, n'a pas de profession, ne connait pas un
métier: il a une spécialisation dans un travail qui n'est qu'un
morceau, qu'un élément d'un tout que la plupart du temps il ne
connait que trés vaguement. Ainsi, par exemple, dans la chaussure,
un coupeur. Il ne “sait” pas ce qu'est une chaussure, mais on lui
a fait acquérir un coup de main et une habilité trés grande dans le
découpage du cuir. Ainsi dans la frabication de moteur, un rive-
teur ou un soudeur sur pidces dont le travail est de faire et refaire
sans cesse le méme geste sur la méme partie de moteur.

Dans le travail parcellaire qui est le sien, le spécialisé est
meilleur que le professionnel qui n'a pas la méme rapidité, dexté~
rité, etc.: un bottier mis & la place du coupeur sera loin d'avoir la
méme productivité. Mais parce qu'il n'a aucune formation d’en-
semble sur le métier, le spécialisé ne peut remplacer le professionnel
dont il doit au contraire dépendre.

Le spécialiste, c'est d’abord un professionnel et un bon pro-
fessionnel. Par dela sa formation intégrale au métier qui lui don-
ne une connaissance de base sur les diverses parties et sur tout du
travail, il acquiert une spécialité et une formation spéciale a I'égard
de 'une des parties. Il garde une certaine capacité polyvalente,
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dans la compétence particuliére qui est sienne. C'est le cas d'un
mécanicien spécialiste de tel type de moteur, d'un bottier spécialiste
de tel type de chaussure. C'est le cas aussi du médecin qui aprés
sa formation de base prend la spécialité d'opticien ou de stomato-
logue.

Le spécialisé, c'est 'homme du travail 4 la chaine: parce qu'il
n'a pas de vraie formation professionnelle, de vraie formation a
I'ensemble, il ne voit pas les interactions, les liaisons.

Le spécialiste, c’est 'homme du travail d’ensemble: I'opticien
sait que I'état de I'ceil peut dépendre de I'état général, de la cir-
culation sanguine, etc. et pourra en conséqunce dialoguer et tra-
vailler avec des confréres. Il voit les interdépendances, il enrichit
et s’enrichit des autres spécialités avec lesquelles il est capable de
vrais échanges. Il ne traite aucun élément, aucune partie comme
un en~soi, comme un tout, comme un absolu.

S'il est de la nature de l'intervention missionnaire d’aider une
Eglise a s'ajuster aux besoins des temps, la pastorale a élaborer et
a vivre sera nécessairement marquée des signes de ces temps:

— elle devra passer d'une action individualiste & une action
“socialisée” et intégrée: sans nier les charismes spirituels particu-~
liers, peut-étre le temps n’est-il plus aux petits curés d'Ars pais-

sant son petit troupeau dans la sainte bohéme d'un Esprit sauvage;

— elle devra passer d’une action anarchique & une action “pla-
nifiée”: peut-étre le temps n'est-il plus & la multiplication des
francs-tireurs ou des “expériences” en ordre dispersé, ni méme des
étroitement spécialisés;

— elle devra passer d'une action immédiate & une action
“prospective”’: peut-étre le temps n'est-il plus aux hommes ‘‘man-~
gés” par n'importe qui et n'importe comment,

L'¢laboration et la mise en ceuvre d'une telle pastorale né-
cessite de l'institut qui y travaille des spécialistes plus que des
spécialisés. Par leur formation de base solide, par leur sens de
la pastorale d’ensemble d’'une part, par leur connaissance des hom-
mes d’aujourd’hui et leur sensibilité au monde que développe leur
spécialité, d’autre part, ils feront que les avancées nécessaires, au-
dacieuses, méme révolutionnaires, soient avancées d'Eglise. C'est
avec eux et par eux que le travail des spécialisés pourra prendre



SERVIR L'EGLISE AU CHILI 101

toute sa valeur, devenant un travail intégré et non plus un travail
parcellaire vécu presque comme un en-soi,

(Peut-étre les “spécialisés” reléevent-ils plutét de la grace
ordinaire d’une Eglise locale, qu'il s'agisse de la ligne presbytérale:
catéchéses, liturgie, etc., ou de la ligne “apostolique”: action catho~
lique ou milieux déchristianisés. Ou encore d'instituts dont c’est
la grace. Mais un institut missionnaire dont la grace est la “Mis~
sion”” se définit plus par le fait qu'il réalise des interventions spé-~
cialisées appelées “missions”, que par le fait qu'il assume des mi-
nistéres spécialisés “missionnaires” qui relévent de la grace de
I'Eglise locale, s'il est vrai qu'il est de la nature de celle~ci d'étre
missionnaire. — Spécialistes et spécialisés ont toujours besoin de
revenir périodiquement & un travail de pastorale générale ou a
d'autres spécialités pour équilibrer leur agir comme leur étre.)

Viennent ensuite des qualités auxquelles il a déja été fait
allusion:

2. Ministres plutét que clercs.

Venant de 'extérieur pour aider une Eglise locale, nous de-
vons avoir un sens aigu qu'existe déja cette Eglise, avec ses
faiblesses certes, mais aussi avec ses promesses. Un sens aigu que
I'Eglise ce n’est pas seulement les clercs. Un sens aigu que c'est
I'Esprit-Saint qui construit I'Eglise de I'intérieur.

Notre intervention se situera comme un service de ce peuple
de Dieu pour qu'il devienne plus pleinement lui-méme et soit plus
pleinement présent au monde.

Cela nous conduira & agir non pas comme si nous monopoli~
sions la grace ministérielle et centralisions les fonctions dans I'Egli-
se (cléricalisme), ou comme si nous étions les directeurs qui ré-
gentent tout (impérialisme), mais comme les révélateurs et les
organisateurs de la grace multiforme de I'Esprit qui construit
I'Eglise.

Pour une aide a I'Eglise locale, plus que d'autres nous de-
vons avoir le sens des laics et du laicat, le sens du sacerdoce mi-~
nistériel, le sens de la diversité des fonctions dans le méme sacer~
doce ministériel.
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Pour une soumission & I'Esprit qui construit 'Eglise, plus que
d’autres nous devons avoir le respect et la docilité pour reconnai-
tre et encourager et harmoniser la multiplicité et la particularité des
vocations et des graces.

3. Catholiques plutét qu’occidentaux.

Service de I'Eglise universelle a I'Eglise locale par notre po-
sition dans I'Eglise, cela exige que nous soyons autre chose que
des colporteurs de la pastorale vécue en d'autres pays ou des im-~
portateurs patentés de recettes. Par notre nature qui nous fait
déborder I'Eglise locale et communier & I'Esprit & 'ceuvre dans
toute I'Eglise de tous les temps et de tous les pays, notre roéle est
de stimuler une Eglise & participer plus consciemment et plus
activement du méme Esprit créateur, du méme Souffle vivant, Y
compris lorsqu'il s'agit du Concile: plutét que d“appliquer” le
Concile par une obéissance paresseuse aux formules, il s'agit sans
doute de vivre l'esprit du Concile dont ces formules sont une
expression réifiée dans une obéissance intérieure qui sera comme
I'élan vital propre a une Eglise.

Inversement, I'Eglise universelle attend par nous d'8tre enri~
chie de cette Eglise loc re “universalité” doit nous purifier
de I'univocité: de vouloir que la vie de I'Eglise locale soit une pure
reproduction & son niveau de 'unique visage de I'Eglise universelle,
de vouloir en conséquence fixer les normes et les régles d’expres-~
sion de toute la vie de I'Esprit dans cette Eglise. C'est pourquoi, il
est attendu de nous que nous soyons les “sauveurs” de I'originalité
de I'Eglise locale quelquefois contre les clercs eux-mémes de cette
Eglise qui, formés trop univoquement, risquent d’éteindre 1'Esprit-
Saint au lieu de le servir. Quelquefois, il est plus facile & un étran-
ger d'étre sensible a I'originalité d'une Eglise et donc d'éprouver
ce qui est de I'Esprit et de 'aider a le retenir, qu'a des clercs au-~
tochtones qui distinguent moins l'essentiel que l'accidentel.

O
91.
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4. Collégiaux plutét que francs-tireurs.

Non seulement & cause de I'urgence de la situation qui réclame
une pastorale planifiée et “socialisée” au lieu de I'anarchie des
expériences et de l'individualisme des ajustements, mais aussi a



SERVIR L'EGLISE AU CHILI 103

cause de la nature méme de I'Eglise et du sacerdoce ministériel, la
collégialité ministérielle est a revivre profondément. Le mode
d'intervention d’'un institut doit étre tel qu'il soit le témoignage
d'une collégialité vécue; non pas un esprit de corps, mais le té-
moignage que l'on ne peut étre prétre seul, qu'un prétre a besoin
des autres prétres pour étre prétre; le témoignage que toute mis~
sion est plus grande que le missionnaire, qu’elle est mission d'Eglise
et que ce n'est pas au prétre a la modeler sur lui, mais lui a se
modeler sur elle et pour cela il nécessite que des fréres le provo-
quent au partage, a la révision et a I'enrichissement mutuel.

Plus: collégialité qui voudra se vivre avec les autres prétres
de I'Eglise locale, en émulation et entr'aide fraternelle & étre fideles
a la grace du sacerdoce qui nous a faits “‘membres d'un ordre”.

Collégialité qui poussera au dialogue avec les autres instituts
religieux pour une plus grande fidélité de chaque institut & vivre sa
grice propre, certes, mais aussi & sa place a l'intérieur d’'un seul
et méme ordre ministériel dont nous sommes des parties distinctes
et complémentaires; 1a aussi ce sera passer de l'individualisme et de
T'anarchie, oit chaque institut fait ce qu'il lui plait ou ce qu'on lui
demande sans discernement, & I'organisation de la gréce ministé-
rielle dans 'Eglise, en fidélité et respect des dons et vocations de
I'Esprit-Saint.

5. Apostoliques plutét que presbytéraux.

Portant le souci d’aider a 'épanouissement de la vie interne de
I'Eglise locale comme & la plénitude de son rayonnement extérieur,
I'intervention missionnaire pousse a retrouver l'intégralité du sa~
cerdoce ministériel qui est plus que les fonctions presbytérales.
Elle demande de le vivre comme sacerdoce du second degré, c'est~
a-dire en collaboration et service du sacerdoce de I'évéque du
lieu. Elle pousse aussi & stimuler la renaissance de la ligne apos-~
tolique du sacerdoce ministériel dans I'Eglise locale. Elle con-
duit a unifier le presbytéral sous 'apostolique, le dynamisant ainsi
et I'ouvrant constamment aux hommes et au monde d'aujourd’hui.
Elle nous sort de la conception univoque du sacerdoce ministériel,
permettant de diversifier les fonctions et services et menant a
respecter et discerner les vocations ministérielles qui doivent pou-
voir retrouver place dans 1'Eglise locale.
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6. Evangéliques plutét que cultuels.

Malgré I'image trop courante, le presbytre lui-méme est autre
chose qu'un professeur de religion et un ministre du culte. Mais la
tentation est constante que I'Evangile se mue en Loi et I'Eglise,
en Synagogue. C'est pourquoi la grace de I'apétre est d’abord le
service de I'Evangile et celle de I'intervention missionnaire, d'une
ré-évangélisation, d'un renouveau de vie évangélique. Clest ici
sans doute I'aspect le plus profond et le plus central de la grace de
mission pour une Eglise. C'est pourquoi plus que des exigences de
technique pastorale mise & jour, plus que des exigences de théologie
ressourcée, ce sont des exigences de vie évangélique qui sont re-
quises du missionnaire. La vie chrétienne du presbytre et la vie
chrétienne de l'apétre, dés la primitive Eglise, sont des niveaux
distincts d'une méme vie évangélique. Le presbytre la vivait en
forme laique. L'apotre la vivait en forme appelée “vie apostolique”
dont l'essentiel se retrouve dans la vie religieuse.

Peut-étre cette qualité requise pour une intervention mission-~
naire correcte doit-elle ainsi nous pousser en profondeur & un re-
nouveau évangélique de notre propre vie religieuse,

En bref, il est bon de remarquer également que la plupart des
qualités requises par la mission conduisent & demander qu'elle soit
la grace d'apétres rassemblés et vivant leur collégialité et leur
“vie apostolique” sous l'inspiration d’un institut religieux, plutét
que celle des apétres qu'une Eglise doit cependant posséder.

IV. — GRANDS TRAITS D'UN PLAN DE MISSION.

Nous prenons comme hypothése notre insertion dans le
doyenné de Santa Rosa, dans le diocése de Santiago. Nous y
sommes arrivés en créant deux paroisses: Santa Cristina en 1958
et San Rafael (La Ascensién del Sefior) en 1963. Nous y venions
et nous y sommes comme force d’appoint en milieu ouvrier, 1y a
maintenant besoin et possibilité, en dialogue avec I'Eglise locale,
de revoir et de reprendre notre mode de service a partir de
I'actuelle insertion qu'il n'est pas question d'abandonner purement
et simplement, '
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L’ébauche de plan de mission dessinée dans ces principaux
traits serait & reprendre point par point avec les deux équipes pré-
sentes dans le doyenné. L’accord fait, dans une adhésion inté-
rieure, & vivre cette gréce de mission si elle nous apparait notre
grace propre, le dialogue pourra reprendre avec les responsables
de I'Eglise locale qui attendent que nous les invitions. Viendra en-~
suite la collaboration avec les autres équipes du doyenné dont un
seul membre est séculier. Toutes ces étapes risqueront de se fran-
chir entre purs clercs, vu I'état du doyenné.

La partie préliminaire du plan veut donner a la fois une idée
de la réalité humaine de ce doyenné et une idée de ce qu'une étude
sociologique pourrait apporter.

Les parties principales du plan veulent donner une idée des
possibilités d'intervention missionnaire & moyen terme.

PARTIE PRELIMINAIRE: LA REALITE HUMAINE,

Le doyenné se trouve situé dans la zone sud de Santiago
dont il constitue 1'extrémité urbaine est. Il compte environ 180.000
habitants, la majorité vivant sur La Granja, 'autre partie sur San
Miguel. Il n'y a pas de gros lieux de travail: c’est déja la cité-
dortoir.

a) Les hommes.

Ce sont, en gros pourcentage, des populations neuves, des
gens fraichement arrivés du campo pour la plupart, il y a moins de
15-20 ans. La moyenne d’dge est basse: peu de vieillards, forte
natalité.

La proportion de population “‘active’ est bonne, mais il y a un
gros sous-emploi et une faible qualification professionnelle. La
construction absorbe un pourcentage élevé de main-d’ceuvre trés
mobile. Vient ensuite I'industrie du textile, puis la chaussure. Du
travail “sauvage’’: petits artisans, ouvriers indépendants et nom-
breux types de petits commergants existent en abondance.

Les revenus, dont I'éventail est assez ouvert: de 5 & 50 écus
par jour, sont pour la plupart trés bas.
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Les possibilités de promotion, quoique encore faibles, existent,
Cependant il y a plus de désirs velléitaires que de vraie volonté de
promotion. Les désirs de promotion personnelle suscités surtout
par I'existence de certaines “poblaciones” mieux équipées, s'expri~
ment par les cours du soir, les “Centros de Madres”, etc. Les
désirs de promotion collective s’expriment surtout par la forte pro-
portion de suffrages de gauche.

Le sens social ou communautaire assez vif trouve facilement a
prendre corps dans ces “‘poblaciones” qui sont de petite taille et
olt foisonnent centres sportifs, coopératives et secrétariats politi-
ques, ou centres de méres de familles, centres sociaux, artistiques,
etc.

b) Le mouvement de Ia cité.
Les conditions d’habitat sont assez variables: des “pobla-
ciones” nouvellement édifiées, d’autres en voie de construction et

plusieurs en des abris temporaires avec ou sans espoir de prompte
réponse.

Les conditions de locomotion, dont I'importance est augmentée
par I'éloignement des lieux de travail, sont trés insuffisantes, allon-
geant largement la journée de travail,

Les conditions scolaires sont moyennes pour le primaire, dé-
fectueuses pour les Humanités et désastreuses pour le technique.

Les conditons sanitaires sont assez rudimentaires: absence de
médecins sur le doyenné et équipement hospitalier trés insuffisant,

Le commerce et le ravitaillement normal sont livrés a I'anar-
chie et a I'exploitation des plus astucieux.

Cependant le secteur est en expansion démographique: avec
un gros effort sur le plan de I'habitat comme de l'urbanisation et
sur le plan industriel; avec des vues d'implantation d'usines sur un
territoire auparavant réservé & l'urbanisation et désormais livré &
I'industrialisation.

Ce qui caractérise la cité, c’est un mouvement ascendant, un
courant dynamique. Dynamisme s'exprimant et construisant par
les municipalités trés gauchissantes et aussi par les organismes
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gouvernementaux et para-gouvernementaux, par exemple Promo-
cién Popular, CIEP, Alianza para el Progresso, etc.

En outre, les grands espaces libres en ce secteur qui se trouve
a I'extrémité de la zone urbanisée sont aussi un appel a I'expansion.

c¢) Les mentalités.

Des traits communs de comportement, des modes de penser,
sentir, réagir, etc., semblent caractériser ceux qui sont restés plus
proche de leur origine rurale: “

1 Le comportement a I'égard du travail, qui ne peut se plier
aux exigences d'un étre en voie d'industrialisation.

2° Le comportement a I'é¢gard de l'argent, de I'épargne et de
'absence méme du nécessaire. Ce sont la des aspects ambigus, de
valeurs ambivalentes susceptibles d’interprétation différente selon
le mode de les vivre. Ordinairement, s'exprimant dans une sorte
de facilité a vivre, de joie de vivre méme, elles sont peut-&tre
'affirmation obscure d'une défense et d’'un primat de la personne
humaine, avec sans doute une part d'impureté,

30 Le comportement & I'égard de la famille et de la femme ot
I'*infidélité” et 1'"'irresponsabilité” vont souvent de pair avec un
grand amour des enfants et de 'épouse. Le “machismo” et la situa~
tion inférieure de la femme vécus avec un grand culte pour sa
propre mére.

4o Un grand besoin de sociabilité et un certain sens com-~
munautaire illustré par le grand nombre d’organisations qui se
créent, avec comité directeur et sceau (le “timbre”), et une facile
irresponsabilité qui donne peu de suite aux engagements.

5° Une entr’aide facile et la méme facile exploitation du pau-~
vre par le pauvre sous apparence de commerce ou de certains ser~
vices.

6° Des sentiments religieux de toute nature, souvent mar-
qués par la crainte et une forte propension aux “péchés” des
pauvres abimés par la vie: l'ivrognerie et I'alcoolisme, les bagarres
et les femmes.

7° Et par-dessus tout, ce que I'on pourrait appeler une grande
proximité évangélique, c’est-a-dire un ensemble de dispositions du
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“coeur” au sens biblique du terme, qui les fait se trouver du
Royaume. Peut-étre cela explique-t-il en partie pourquoi ils se
retrouvent a l'aise dans une lecture en commun de I'Evangile, ou
pourquoi les “Eglises évangéliques” semblent les rejoindre.

d) Le contexte social.

De cette description sommaire du doyenné il apparait suffi-
samment qu'il ne s'agit pas d'une unité sociale compléte: les
mouvements de migrations quotidiennes pour le travail, I'attention
médicale, les besoins commerciaux, les loisirs, etc., le manifestent
suffisamment. En plus, son insertion dans la zone urbaine de
Santiago, méme s'il s’agit de I'actuelle périphérie, la fait participer
a tous les mouvements d'idées, avant méme et d'une facon plus
active que par la télévision.

I1 faudrait donc replacer cette partie sociale dans I'ensemble
urbain de Santiago dont il participera du dynamisme et du déve~
lopement, mais en le situant d'abord dans le contexte de San
Miguel, métropole socialiste et aussi communiste, qui ne peut pas
ne pas colorer les mentalités et orienter les comportements dans
le processus d'expansion accélérée imminent,

Ce regard sur l'ensemble doit pouvoir aider & répondre 2 la
question: vers quel type de société allons-nous? Dans ['éven-
tualité de plusieurs possibilités, quel type de coeur modélera cha-
cune d'elle? Comment choisir la meilleur possibilité?

Mais aussi cela nous conduit & nous poser d’autres questions:
comment les “ceeurs” vivent-ils la réalité d’aujourd’hui? comment
vont-~ils vivre le monde en devenir? comment construisent-ils ce
monde en sorte que le meilleur d'eux-mémes, leurs “‘cceurs” puissent
continuer & le vivre et & appeler d'autres a le vivre?

i= ParTig: La mussioNn “Ap INTRA".

Au Chili, notre intervention missionnaire se situe toujours
auprés d'une Hglise déja existante. Clest pourquoi, le premier
aspect de la mission est d’abord “ad intra”. Ce qui ne signifie pas
que la mission “ad extra” devra nécessairement commencer aprés
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la mission de I'Eglise “ad intra”, & l'intérieur d’elle-méme. Une
réflexion sur la mission telle que Jésus I'a vécue, puis les Apdtres,
peut-étre nous aiderait-elle & en saisir plus profondément la raison
d’étre et la nature.

La mission de Jésus et des Apdtres qui commengait toujours
par la synagogue ou le “peuple élu” n’avait-elle pas d'abord cet
aspect de mission “ad intra”, a l'intérieur du peuple d'Israél? N'y
aurait-il pas dans I'approfondissement du “mystére des pauvres”
dans I'Eglise et dans le monde et dans l'approfondissement de
I'attitude de Jésus face a la Synagogue des indications indispen-~
sables sur la nécessité et la nature d'une telle mission? De méme
une réflexion sur les tendances judaisantes des responsables des
premiéres communautés chrétiennes ou des Apodtres eux-mémes.

L'Eglise elle-méme chaque année dans le temps fort du caréme
affirme trés haut le besoin de purification du peuple nouveau. La
mission ‘‘ad intra”, c’est un temps fort de caréme vécu plus lon-
guement et plus profondément.

A. Comment I'Eglise locale apparait dans le doyenné Santa Rosa?

Dans sa structure extérieure, elle se présente avec six pa-
roisses, totalisant 21 prétres de cinq congrégations et un séculier
(la charge par prétre est relativement bonne: 9.000 hab.). Il y a
encore sept religieuses qui travaillent dans le doyenné. La pratique
dominicale des adultes est assez faible: 5 2 10% des adultes, avec
prédominance féminine.

Le recours au sacrement de baptéme est trés élevé. Au
mariage, nettement plus faible; il y a en fait beaucoup de mariages
civils et d'unions libres.

Le sentiment religieux trés fort fait recourir souvent au prétre
pour des enfants malades et aussi les adultes, Plus profondément
existe cette proximité évangélique des cceurs, avec les péchés
propres aux pauvres, qui, méme sans pratique religieuse, les met en
consonance avec Jésus quand I'Evangile leur est révélé. Au moins
une vingtaine d'Eglises évangéliques, certaines avec plus de fidéles
que la paroisse catholique du lieu, préchent aussi & leur maniére
I'Evangile de Jésus.
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Les traits caractéristiques de I'Eglise locale sont en gros les
suivants:

a) Faible participation active des laics aux responsabilités.

Certes, l'irresponsabilité est un des traits de mentalité sou-~
lignés. Cependant les nombreuses organisations communautaires
tiennent des responsables actifs, entreprenants. Alors que, dans
I'Eglise, la quasi-totalité des fonctions ministérielles reste le mono-
pole du clergé. L'exercice de charismes ministériels par les mem-
bres laics du peuple de Dieu, admis en théorie, trouve difficilement
réalisations concrétes, a cause peut-étre de conceptions trop cléri-
cales du ministére. Notamment la conception des ‘‘vocations
sacerdotales” reste univoque. Le diaconat trouve difficilement sa
route.

C'est pourquoi l'accent reste mis sur l'importation massive
de prétres étrangers, et c'est le premier, pour ne pas dire I'unique
service que l'on demande aux instituts religieux. Dans le doyenns,
des 21 prétres, 20 sont religieux et neuf sont chiliens. Cette pré~
dominance encore régnante dans les faits, de l'idée que les fonc-
tions dans I'Eglise doivent &tre assumées par des hommes formés
sur ['unique mode clérical, appelons-la, pour faire bref: cléricalisme.

b} Faible sens de “peuple de Dieu”.

Malgré le penchant marqué a la vie sociale et & un certain
communautarisme que le gouvernement actuel favorise et nourrit,
Vindividualisme semble une des marques de I'Eglise. La conscience
d’étre un peuple avec une mission et une responsabilité dans le
monde apparait chez quelques laics, mais n’est pas la marque de
I'ensemble. Malgré les bienfaits des réformes liturgiques, !'indi-
vidualisme reste tenace méme dans les expressions communautaires
de la foi et de la charité.

Peut-gtre la dimension inhumaine et les structures inadéquates
des paroisses ne sont-elles pas étrangéres a cette situation. Peut-
etre aussi le style habituel du comportement des clercs qui, malgré
les récents efforts méritoires, font de la pastorale leur domaine ré-
servé, qu'ils pensent, renouvellent selon leurs propres jugements,
connaissances, encourage-t-il cette attitude de foule individualiste,

anonyme, sans responsabilité et sans conscience de peuple.
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La promotion des “spécialisés’ qui ajustent sans cesse, figno-
lent & n'en plus finir liturgie, catéchése et toutes les rubriques de
la pastorale ordinaire sur et non pas avec le peuple de Dieu peut-
étre aussi provoque-t-elle un mouvement de défense qui, au lieu
d’'incorporer, repousse. En tout cas, cette manie du fignolage a
partir des clercs ne peut que retarder I'authentique prise de con-
science et expression d'un peuple en tant que peuple, qui exige plus
de discrétion et de respect au lieu de ce que I'on pourrait appeler
impérialisme clérical.

Or, ce que I'on demande souvent aux religieux c’est de four-
nir des “‘spécialisés” de la catéchése, de la jeunesse, de l'enfance,
etc. S’il y a urgence, quelquefois, & opérer certains ajustements
d'aspects trop irritants de la pastorale ordinaire ou trop déphasés,
les priorités ne sont certainement pas de ce coté. Tout ce qui peut
attendre qu'un vrai peuple de Dieu avec un vrai laicat prenne en
responsabilité gagnera a attendre. Et au lieu de continuer & s’en~
foncer dans un style de comportement d'Eglise 4 remettre en ques~
tion, cela donnera-t-il sa chance a I'Esprit de nous acheminer vers
des comportements nouveaux.

¢) Absence d’évangélisation.

Alors que la proximité évangélique est la grande richesse des
pauvres d'ici, leurs demandes explicites & I'Eglise catholique est
bien plus de signes religieux de toutes sortes: des “mandas” jus~
qu'aux sacrements, plutét que de demande explicite & vivre I'Evan-~
gile. C’est pour cela que les fidéles de nos paroisses souvent s'af-
firment catholiques et se distinguent des “canutos”. Peut-&tre ceux
qui ont le plus d'exigences évangéliques se trouvent plus a l'aise
chez nos fréres séparés.

Malgré un gros effort pour nourrir plus de la Parole de Dieu
et mieux appeler & vivre I'Evangile, nous apparaissons beaucoup
plus comme ministres du culte que comme ministres de I'Evangile.
Et les catholiques se distinguent assez souvent par une Sous~
alimentation du pain de la Parole dans une assez grosse consom-
mation de signes religieux.

S'il s’agit de prendre au sérieux toutes les démarches des
hommes vers Jésus, peut-&tre avons-nous aussi & prendre au sérieux
“plus sérieusement”’ cette attente de la révélation de la Bonne
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Nouvelle. I1 est que notre formation nous y rend maladroits. Il
nous est plus facile de fignoler une liturgie ou une catéchése de
fiancés que de révéler & un homme la proximité du Royaume de
Dieu et I'aider & mieux l'accepter.

C’est aussi parce que nous sommes accablés de demandes
“religieuses” et “cultuelles” qui sont I'occasion saisie pour appeler
a vivre 'Evangile, mais qui ne nous permettent que difficilement et
nous aident peu a révéler la Bonne Nouvelle de la proximité du
Royaume dans un climat naturel, plus vrai. Le ministére de 'Evan~
gile devrait, méme & l'intérieur du peuple de Dieu, pouvoir étre
vécu pour lui-méme et non seulement occasionnellement.

d) Absence d'originalité, d’authenticité.

Alors qu'existe une authentique expression de l'ame chilienne
et de la vie de tous les jours, notamment & travers le chant, la
danse, I'instrumentation, la poésie, etc., peu de choses dans I'Eglise
locale porte un cachet d’origine locale, un sceau d’authenticité,

Alors que le pays garde encore certaines coutumes et certaines
structures ou institutions qui lui sont particuliéres, la catholicité de
I'Eglise locale s’exprime en le fait de n'étre en rien différente d'une
Eglise d'Burope. Y compris jusqu'a célébrer le caréme a la méme
date, méme si cela tombe dans les vacances d'été et qu'il lui soit
impossible de vivre ce temps fort d'Eglise. Qu'importe que Paques
se célébre aussi & la premiére lune d’automne, en pleine époque de
reprise ou de gros travaux, si nos rubriques catholiques le veulent
ainsi! Ici, c’est la nature qui a tort puisque le calendrier liturgique
“universel” nous dit lui que nous sommes au printemps!

C’est une Eglise-colonie qui recoit sa vie de la métropole, Ou
une Eglise sous-développée qui importe non seulement ses prétres
qui sont d'un type qui ne peut pousser en abondance ici, mais aussi
les modeéles dernier cri de la création pastorale et les produits
manufacturés des Eglises riches. Qu'il s'agisse de chants, de caté-
chése, de méthodes pastorales ou de formation sacerdotale.

La proportion de jeunes prétres ou de prétres jeunes qui font
des stages d'études pastorales en Europe ou I'influence des revues
étrangéres sur la pensée des prétres sont des indices plutét in-
quiétants.
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e) Absence de lignes d’orientation normative
dans le vrai respect des charismes.

Alors qu’il y a dans le doyenné quatre instituts religieux dont
les graces sont certainement différentes, I'Eglise [ait faire ou laisse
faire & tous le méme travail qui est d’abord de suppléance presby-
térale. Alors que c’est la mission propre a I'Eglise locale qui devrait
étre normative et orienter les lignes pastorales, les choix pastoraux,
et harmoniser et organiser la diversité des charismes, chacun est
livré et comme encouragé dans des orientations divergentes inspi~
rées surtout par le gofit personnel, malgré un désir et un effort
d'une certaine concertation pastorale,

Plus sans doute qu'une disponibilité dans 'exécution ou dans le
travail de base, 'Eglise a besoin de la fidélité de chacun des insti-
tuts & sa propre grace et d’'une provocation & l'harmonisation des
graces diverses.

Plus sans doute qu'un renouveau de générosité, c’'est un re~
nouveau de lucidité qui est nécessaire et qui peut venir notamment
d'une soumission commune & une mission de 'Eglise qui est plus
grande que nous.

B. Ce que pourrait étre
notre intervention missionnaire “ad intra”.

Elle doit se réaliser, dans la circonstance, a partir de notre
insertion actuelle en I'Eglise locale, insertion qu'il ne peut étre
question d’abandonner purement et simplement. Il y a la deux
équipes oblates, de cinq membres chacune, présentes sur trois des
six paroisses.

Les lignes directrices d'un plan de mission qui pourrait étre
dégagées, en accord avec les responsables de I'Eglise locale (et
dans la mesure du possible en dialogue avec des laics, a défaut de
laicat ou de mouvement activement présents ), nous aurions d'abord
a les vivre nous-mémes dans nos lieux de travail, mais en commu-
nion et collaboration avec tout le doyenné pour l'aider a se mettre
en route progressivement. L’'idéal serait de pouvoir élaborer ce
plan en commun avec le doyenné tout entier. Ce qui est normale-~
ment & faire quand le temps de recherche précéde l'insertion.

2 études...
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Des analyses antérieures se dégagent la ligne principale de la
mission “ad intra”, les priorités (ordre de lintention) et les
urgences (ordre de I'exécution).

La ligne, on pourrait la définir comme l'orientation fonda-
mentale qui sous-tend une pastorale, le dynamisme intérieur qui
oriente une pastorale vers un but défini.

La ligne principale, en l'occurence serait: vers I'édification
d’un vrai peuple de Dieu. Les divers points de I'analyse de 'Eglise
locale concordent clairement en ce sens: le besoin urgent est que
le troupeau devienne peuple, conscient, responsable, actif, authen-~
tique, etc. S'il est permis d'user une formule choc qui ne veut en
rien étre blessante on pourrait dire: de I'Eglise-troupeau & 'Eglise~

neunle
oL,

A Tintérieur de cette ligne de marche doivent s'organiser les
urgences et les priorités du travail pastoral.

Toute la vie de I'Eglise locale se meut & I'intérieur de cadres,
d’expressions, de moyens et de comportements hérités d'un passé
étranger a ce peuple et moins que jamais adéquats a 1'actualité de
ces hommes dans un monde en rapide devenir. Il ne s'agit pas de
porter une condamnation rapide et globale sur ce qui a eu ou qui
a encore sa valeur tant qu'il n'est pas remplacé en mieux. II s’agit
de reconnaitre les limites de toute institution et admettre que des
modifications renouvelées ne peuvent la changer de nature au point
de la rendre capable de ce pour quoi précisément elle n'a pas été
créée: la messe et le baptéme ne sont pas en soi des moyens d’évan-
gélisation ou de catéchése; méme s'il est permis de les “utiliser”
dans ce but, I'""évangélisation” réalisée restera étroitement limitée et
marquée.

La structure profondément cléricale du ministére n'est pas
destinée a faire un peuple de Dieu responsable et actif, mais un
troupeau aimé et soigné ainsi que Pie X pouvait encore le rappeler
au début du siécle.

Exiger d'une “paroisse” urbaine qu'elle soit 1a parfaite expres-
sion communautaire de la vie d'un peuple, alors qu'elle n'est pas et
qu'elle ne se veut pas dans I'état actuel une unité sociale humaine,
c'est se condamner a un travail sans espoir.
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La prise de conscience du caractére limité, de par leur propre
nature, de cet ensemble d'institutions, est un appel a retrouver dans
la confiance le dynamisme créateur de 1'Esprit pour qu'il suscite de
I'intérieur les formes, expressions, ministéres, etc., nécessaires a la
vie de I'Eglise. Ce dynamisme créateur ne détruira pas dans les
structures anciennes ce qui a valeur permanente: il saura le sauver
et Jui donner sa véritable portée dans son véritable contexte.

Ceci nous conduit & sérier urgences et priorités.

On pourrait dire en gros que le domaine de l'urgent, c’est
I'ajustement de toute la pastorale ordinaire soit pour lui enlever
certains caractéres irritants, soit pour lui faire donner tout son fruit.
Le prioritaire, c’est, a l'intérieur de cette pastorale ordinaire ou
en dehors d’elle, tout ce qui apparait chemin principal pour aboutir
au peuple de Dieu a partir des qualités de I'Eglise locale et des
déficiences énumérées plus haut.

1. Les priorités.
Premiére priorité: les adultes.

La premiére priorité ce serait les adultes (& partir de 20 ans,
donc incluant les jeunes dits ainés), plus particuliérement, pour le
présent, les hommes. (Le réle de la femme dans I'Eglise est cer-
tainement important. Il sera a voir plus tard. Mais dans la con-
joncture, I'accent est & mettre sur les hommes, bien que lorsqu'il
s’agit de personnes mariées, c'est le foyer entier qui doive étre pris
en compte.)

— La o les adultes sont trop absents de I'Eglise, la priorité
sera plus une d’évangélisation des adultes;

— La ot I'Eglise a une certaine densité d’adultes, la priorité
sera plus de découverte de la vocation propre a lintérieur du
peuple de Dieu, ou de présence au monde en construction. (En soi,
ces vocations ne s'excluent pas mutuellement, mais il est concréte~

ment difficile & une personne de les vivre simultanément.)

L’attention prioritaire accordée a ces adultes doit porter sur le
tout de leur vie (et non pas exagérément sur la fonction qu'ils
pourraient assumer) et spécialement sur leurs liens naturels. Notre
attention doit rester gratuite, pour ne pas utiliser des personnes
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et respecter la volonté de I'Esprit. Elle portera seulement ensuite
sur leur éventuelle gréce propre de service.

Ceci conduit a deux types de moyens concrets d'aide pastorale
aux adultes:

— ceux qui concernent le tout de la vie de ces adultes: con-
tacts, réunions, sessions, retraites, etc. qui existent déja, quoique a
améliorer;

— ceux qui concernent les grices propres de service dans
I'Eglise: qui existent peu et sont & penser plus en doyenné qu'en
paroisse, y compris ceux qui concernent ce type de service d'Eglise
gu'est “1'éducation religieuse” de ses propres enfants ou la proxi-~
mité aux mouvements de jeunes.

Ceci conduit aussi aux moyens pédagogiques d'aide aux
adultes & vivre leur grace propre de service dans I'Eglise et aux
étapes a envisager dans la mentalité méme de toute 'Eglise, fidéles
réguliers et occasionnels, responsables de 'Eglise, etc.

Deuxiéme priorité: les communautés naturelles.

Les vocations au service sont vocations qui naissent et s'exer-
cent a Vintérieur de vraies communau
le 'apdtre Paul. Ces communautés apparaissent comme des com~
munautés naturelles oft, pour s'exprimer en langage sociologique,
le degré de fusion et de participation est fort: fusion, c'est-a~dire
ici I'union entre les membres, une certaine communion réciproque,
fruit d’'une ardente communion au méme Seigneur; participation.
c’est-a~dire adhésion active et prise de responsabilité. Les “‘mi-
nistres’’ sont membres actifs de cette communauté élevée au service,
ce ne sont pas des serviteurs venus d’ailleurs et qui sont ensuite

incorporés comme membres de la communauté.

~ t5a af Van cvnit Vo érience
CLIT UL 'UC vialTod LULLHIUIIAULES, o1 1 ULl UlL 1<a LACTLILC

La communauté est une réalité analogique: c'est le degré de
fusion et de participation qui en fait une réalit¢ plus ou moins
pleine, Or la fusion et la participation sont habituellement en
raison inverse du nombre. Il peut y avoir des rassemblements oc~
casionnels ot malgré le nombre la fusion et la participation puisse
faire d'une foule une communauté. Mais cela ne peut étre habituel.

On pourrait dire en conséquence que la communauté oit se
forme d’abord la conscience d'Eglise-peuple de Dieu semble étre
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d’une taille réduite: au niveau d'un quartier & dimension humaine
comme la paroisse d'autrefois. Ou au niveau d'un secteur social.

Entre I'Eglise locale ot l'expérience et la réalité d'Eglise~
peuple de Dieu trouve une plénitude nécessaire, la paroisse appa~
rait comme une communauté-relais, qui garde un réle et une fonc-~
tion nécessaires qui deviendront de plus en plus clairs & mesure
que les communautés de base deviendront réalité vivante. Elle
pourra étre centre de rassemblement. Elle gardera un certain nom-
bre de services.

Ceci ne peut pas se trouver dans nos paroisses. Non pas
qu'elles ne soient pas ou ne peuvent étre communautés; elles sont
communautés & leur niveau, & leur degré accessible. En effet, la
“communauté’’ est une réalité analogique.

Si I'on veut marcher vers un vrai peuple de Dieu, il faut res~
pecter la nature humaine et la nature méme de la vie chrétienne:
la personne est un étre de relation (cela est vrai de Dieu dont
chacune des personnes est pure relation). La vie chrétienne est
essentiellemet relationnelle: aimer. Non seulement, entrer dans la
vie nouvelle c’est y entrer avec tous ses liens personnels, mais c'est
les renforcer et en nouer d’autres.

Méthodes concrétes: dans toute l'attitude pastorale, attention
extréme aux liens, les respecter, les faire vivre et discrétement en
faciliter d’autres, évitant de troubler les liens naturels des person-~
nes par un envahissement clérical de leur vie: le chemin naturel de
la grace est plus facilement les liens des personnes entre elles que
le lien surajouté du clerc.

Moyens concrets: appliquer & la paroisse le “principe de subsi-~
diarité” que toute communauté supérieure doit s’appliquer a I'égard
du groupe inférieur.

Troisiéme priorité: le ministére de I'Evangile.

Conduire & une Eglise-peuple de Dieu, construite de I'intérieur
par I'Esprit-Saint, épanouissant sa vie évangélique a travers ses
propres conduites, ses propres exigences, ses propres signes, ses
propres expressions, c'est un des buts de la mission.

A partir de quoi et comment?
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— D'une part, il y a 'attente profonde, encore existante, des
cceurs dont la note est la “proximité évangélique”’;

— d’autre part, il y a I'attente du Seigneur a I'égard des ap6-
tres dont nous sommes, dont la mission est de révéler la Bonne
Nouvelle de la proximité du Royaume et de faire vivre le don de
la Nouvelle Alliance qu'est I'Esprit-Saint.

Il semble y avoir parfaite concordance. Mais entre les deux, il
y a toute une superstructure née de la vie mais qui s'est réifiée,
chosifiée, “absolutisée”: il y a tout un développement théologique,
liturgique, pratique, etc. qui impose des comportements et des
conduites:

~— aux gens qui se tournent vers 'Eglise locale: leur attitude
intérieure est conditionnée de telle sorte par ce que I'Eglise est ou
apparait, qu'ils ne lui demandent pas tant ce dont ils ont besoin
que ce que, obscurément, ils sentent pouvoir recevoir d'elle;

— aux clercs qui se tournent vers les gens, non pas tellement
pour rejoindre les coeurs au ras de leur vie et de leurs besoins, que
pour leur appliquer, leur distribuer, leur imposer ce que I'Eglise
met & leur disposition: doctrine, rites, conduites morales, etc.

Nous venons de voir & partir de quoi, voyons maintenant le
“comment .

a) La situation nous provoque
& une remise en question de nos fonctions ministérielles.

Nous sommes dans 'Eglise un homme-orchestre. En nous, se
centralisent et monopolisent toutes les fonctions ministérielles. En
outre, par leur poids et leur urgence, les fonctions presbytérales ont
pris le pas sur les fonctions plus apostoliques. La conséquence est
double: dispenser un peuple de ses propres responsabilités ministé-
rielles c’est le maintenir comme troupeau; priver un peuple d'un
suffisant service “apostolique” c’est le garder chroniquement sous~
développé. :

Or la priorité de nos fonctions ministérielles restera toujours
le ministére de I'Evangile. Non pas exercé occasionnellement seu~
lement ou surtout, Mais vécu pour lui-méme. C'est lui qui ouvre
les cceurs a la vie nouvelle, & I'accueil du don de la Nouvelle Al-
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liance qui est I'Esprit, a I'épanouissement en “toutes sortes de
bonnes ceuvres’, etc. C’est lui qui permettra & I'Esprit de susciter
les ministres utiles & son peuple, qui fera vivre ce peuple de la Loi
nouvelle et s’exprimer a travers une religion de vérité,

Malheureusement, I'encombrement des fonctions ministérielles
de suppléances ou secondes, peut priver un peuple de ce ministére
fondamental. Donc, faire que, par nous ou par d'autres, ce
ministére soit aussuré en priorité.

b) La sifuation nous provoque aussi
a une remise en ordre de nos structures mentales.

Si la Loi nouvelle est I'Esprit présent dans les cceurs par
I'accueil de la Bonne Nouvelle, et 1'Alliance célébrée avec Dieu
par Jésus, si 'Esprit a aboli la Loi ancienne, nous n'avons pas a
“judaiser” ou & nous muer en synagogue oil les docteurs de la loi,
les scribes et les prétres élaborent des développements doctrinaux,
liturgiques, pratiques, qui deviennent les exigences normatives uni-~
verselles. Si nous croyons & la réalité de la vie nouvelle, de
I'Esprit-Saint, notre service dans I'Eglise est d’abord provoquer a
vivre la vérité de I'Esprit présent dans les cceurs.

Donc faire que ce soit d’abord I'Evangile qui soit vie et
I'Esprit qui soit la Loi.

Une aide que nous n'avons pas a négliger: la conduite et les
reproches de nos fréres séparés, dans ce qu'ils ont de meilleur.
Peut-étre le vivent-ils en forme exagérée, mais I'Evangile et I'Esprit
sont remis par eux au centre de la Nouvelle Alliance.

2. Les urgences.

Notre action s'exerce & partir d'une situation. Pour que les
priorités puissent &tre réalistes et réalisables, il faut pouvoir affron-
ter la situation, répondant au mieux aux besoins a satisfaire dans la
mesure judicieuse, mais organisant et intégrant ces réponses sui~
vant l'esprit de la ligne pastorale définie qui est normative et inspi-
ratrice.

FEn d’autres termes, il s'agit d’ajuster cette pastorale ordinaire:
ajuster, dans un double sens: adapter les réponses aux besoins en se
servant au mieux des moyens de 1'Eglise locale: sacrements, caté-
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chése, organisations diverses et également du personnel ministé~
riel existant, (comme on ajuste un vétement); pointer, diriger ces

réponses dans I'optique de la ligne de visée, (comme on ajuste un
fusil).

D’autre part cette pastorale ajustée doit avoir un caractére pro~
visoire. Les ajustements ne doivent pas prendre l'aspect d'un
refignolage sans cesse remis en question: il faut accepter son ca~
ractére imparfait, sachant que cette imperfection est moins grave
que l'imperfection méme de l'institution que 'on cherche a réformer
et donc qu'il est plus important et judicieux d’aider & faire naitre
la vraie réponse a de vrais besoins que de corriger des réponses
boiteuses & des besoins déviés ou dégénérés,

En fonction des priorités définies, al

et de la situation présente, on peut énumérer les urgences sulvante

Premiére urgence: Relativiser la pastorale des enfants et
des adolescents.

(Note: “Pastorale des adolescents": contraire de l'expression
“Pastorale des jeunes” ou “monde des jeunes”. De quel

niveau d’aaqe s'aqit-il? Nous distir 1guons ainsi: 1) pré.f

eau d'dge s'agit distinguo nsi: 1
adolescents de 13 et 14 ans; 2) doiescents de 15 3 17
ans; 3) jeunes, de 18 a 20 ans; 4) ainés de 21 & 25
ans. lci il ne s'agit pas des jeunes ou des ainés (18 a
25 ans) qui forment une partie charniére & voir plutdt a
propos des adultes.)

Relativiser, c'est-a~dire situer la pastorale des enfants et des
adolescents en relation, ne serait-ce que parce que ces personnes
sont en relation de dépendance des adultes: donc, ne pas donner
un caractére d’en-soi a cette pastorale. (C'est peut-étre une des
raisons de la difficulté d’arriver & déterminer une bonne “pastorale
des jeunes” ou des “enfants”, dans cette visée absolutiste.)

Intégrer cette pastorale dans une vraie pastorale d’adultes sera
peut-étre un des fruits de la priorité donnée aux adultes, de la nais-~
sance d'un peuple de Dieu avec moins d'influence cléricale. C’est-~
a-dire, dans le second sens du mot “relativiser”, lui enlever de son
importance, “Qui tient les enfants, tient I'avenir”, slogan ancien
dans I'Eglise. Le malheur, c’est que I'avenir quand il devient réalité
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n'appartient pas a des enfants mais aux adultes. Lui donner donc
une importance “relative’,

La pyramide d'age de 1'Eglise locale n'est pas saine: la dis-
proportion entre les couches d'dges de la population active et celles
de la population non-active est désastreuse. Un foyer ne doit
mettre au monde que les enfants qu'il peut en vérité prendre en
charge. L’Eglise locale applique une politique de la population
et de la famille qui ne peut que créer un peuple sous-développé,
famélique et sans dynamisme, avec un taux de mortalité infantile,
d’absence d’éducation et de préparation a la vie trés élevé. Certes,
les enfants déja au monde, il faut en prendre soin, mais peut-on
d’abord pousser & la sur-population avant que les foyers soient
vraiment des foyers responsables?

En bref:

a) Il ne faut pas accabler I'Eglise locale d'un poids de prise
en charge infantile ou juvénile qui ne soit pas en proportion avec
la possibilité de “paternité responsable”” d'un peuple de Dieu o les
adultes puissent assumer leur réle. Donc ne rien créer de nouveau,
ne rien ajouter, ne pas encourager la “natalité’’ sans que cela vien~
ne ou s'accompagne d’une responsabilité consciente du peuple de
Dieu.

Ainsi, on peut se demander s'il est bon de susciter un mouve-~
ment vers le catéchisme et la communion s'il n'y a pas d’abord ou
en méme temps une conscience et une responsabilité actives des
foyers a I'égard de I'é¢ducation a la foi de leurs enfants. Ainsi
pour les baptémes... Et il est siir que ce n'est pas le seul contact
occasionnel au moment du baptéme, méme précédé par une réunion,
ou les réunions des parents d’enfants du catéchisme, qui sont le
moyen normal et suffisant d’amener un peuple de Dieu & assumer
la responsabilité premiére de la foi de ses enfants.

b) Les taches de suppléance exercées par les clercs, les reli-
gieuses et des laics en ce domaine, ainsi que les “services” mis en
place par I'Eglise doivent étre ajustés dans la mesure possible pour
rendre aux foyers ou aux adultes ce qui est leur, Il n'est pas siir
que les clercs ou les religieuses soit nécessairement omni~charisma-
tiques au point de prendre la place et de suppléer avec bonheur ce
qui est la grace des parents ou d’autres adultes, de par leur place
dans le peuple de Dieu et dans le monde.
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Les mouvements esquissés qui veulent faire passer d'une ca-~
téchése-catéchisme-service paroissial & catéchése-éducation de la
foi par le milieu familial, aidé et complété par la communauté pa-
roissiale sont certainement a encourager. Seulement, ol sont ces
milieux familiaux éducateurs de la foi? S’ils n'existent pas, nous
savons bien que ce ne sera pas les retouches infinies & nos caté~
chismes qui, par elles-mémes, les feront naitre.

De méme de la plupart des organisations de jeunes: méme
s'ils peuvent former un certain monde & part, ce monde nait a
I'occasion et contre le monde des adultes pour une bonne part.
Peut-étre est-il plus normal que ce monde des adultes se fasse
une ouverture au monde des jeunes, que des passerelles se jettent
par ces mémes adultes du monde, plutét que par des clercs
n’offrant pas I'image de ces adultes et non identifiés & ce monde
par les jeunes et s'efforcant d’accomplir des missions de dépan-~
nage. Clest ici surtout que les jeunes ainés (21-25 ans) ont une
grace de role-charniére. Mais cela suppose qu'ils se sentent
membres d'un peuple de Dieu ayant vocation propre.

En conclusion, il faudrait dire: ce qu'il y a & assumer néces-~
sairement, face aux besoins créés ou aux demandes présentes et
explicites, dans le domaine des enfants et des adolescents, doit
étre assumé, mais le plus légérement possible pour ne pas accabler
I'Eglise locale; dans l'optique qui prépare la prise en charge qui
devrait étre normale.

(Ainsi, si des religieuses et des mamans catéchistes répon-
dent aux besoins de la catéchése, elles devraient pouvoir se situer
de telle sorte qu'elles se préparent a accepter I'éducation de la foi
dans le foyer, éducation complétée par l'aide de la communauté
paroissiale. Si une religieuse ou un clerc “s’occupe” de la jeunesse,
ce devra étre dans l'optique que la jeunesse s'occupe d’elle-méme
en lien avec des adultes-pont.)

Deuxiéme urgence: relativiser la paroisse.

Parce que sa nature actuelle est d'étre plus communauté~
relais, elle doit étre situse en relation avec les communautés de
base plus réelles, située avec des communautés plus amples, plus
réelles également: commune, doyenné, ou zone ou diocése dans la
mesure olt ce sont des “‘unités réelles” d'Eglise locale. Parce que,
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tout en tenant son importance et son rdle, ceux-ci n'ont pas la
valeur des communautés plus réelles, et donc donnent une valeur
moindre a la paroisse.

Relativiser conduit & ajuster: adapter au mieux aux besoins
auxquels elle doit répondre dans l'actualité, malgré I'inadéquation
de sa possibilité. Elle ne pourra souvent ne faire que des “rafisto~
lages” et un rafistolage méme sans cesse fignolé reste un rafisto-
lage; pointer en direction de la ligne définie: éveil des vocations
au service, dans un peuple de Dieu actif, et éveil des communautés
de base.

(Il faudra distinguer les fonctions du centre-relais qui sont de
suppléance et celles qui sont de sa nature. C’est ainsi donc que les
ajustements sont & opérer dans ce qui est accueil des personnes au
centre, rassemblements communautaires au centre, préparation et
célébration des sacrements.)

Le clergé et les religieuses auront sans cesse a s'appliquer le
principe de suppléance: ne jamais réfléchir et décider seul ce qui
peut étre réfléchi et décidé avec les laics, ne jamais prendre en res~
ponsabilité soi-méme ce qui peut étre la grace de laics.

Dans le respect des personnes et des vocations, 1a ot existent
des adultes assez vivants dans I'Eglise, aider & l'ével du service
possible, avec la confiance et 'assurance apostolique. Sans parler
et avant d’envisager des institutions diaconales ou presbytérales, il
s'agit de faire exercer et vivre les charismes possibles, sachant
qu'un dialogue confiant et audacieux avec les responsables de
I'Eglise locale peut obtenir toutes les autorisations possibles: il y
a bien des Eglises out des femmes (méme si ce sont des religieuses,
elles restent des femmes envers qui 'Eglise depuis Paul a toujours
été assez réticente) baptisent, préchent, donnent la communion,
président au marriage, etc.

Mais la paroisse, elle, aura aussi a s’appliquer le principe de
subsidiarité: ne jamais exercer par elle-méme ce qui est de la
nature des communautés de base et que celles-ci peuvent exercer;
quand il y a a l'exercer, l'exercer de telle sorte qu’elle facilite un
jour & ces communautés la possibilité¢ de le faire; agir de telle
sorte que tout ce qui doit étre assumé par ces communautés de
base le soit progressivement et au mieux.
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Tout cela conduit donc & essayer d’équiper rapidement et 1é~
gérement le centre-relais dans ce qui est fonction de suppléance ou
de subsidiarité a I'égard des communautés de base.

Il y aura ensuite & I'équiper sérieusement dans ce qui sera sa
nature propre de centre-relais.

Troisiéme urgence: relativiser le domaine des signes ef de
la superstructure.

1) Le domaine des signes.

Si, en soi, ¢est le ministére de I'Evangile qui est prioritaire, il
est sfir cependant que la demande explicite des gens, des “petits”

snécialement vise r“oq sianes religieux dont le contenu
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peut paraitre incertain. Il n'en est pas moins siir que ces demandes
ont droit & étre prises au sérieux par I'Eglise; d’abord parce que le
comportement de Jésus est normatif: il s'extasiait sur des gestes de
“foi” qui peuvent laisser réveurs les théologiens... Ensuite parce
que c'est souvent I'Eglise qui “éduque” de cette fagon ces gens;
elle en est responsable et ne peut opérer une “re-conversion” dont
les pauvres feraient les frais.

Il faut les prendre au sérieux et cependant les relativiser:
ainsi poser des exigences plus grandes a 1'égard des gestes reli-
gieux dont le contenu de foi ne peut étre vécu dans les conditions
actuelles de I'Eglise locale, c'est en premier lieu avoir plus I'atti-
tude de la synagogue que de Jésus, liant des fardeaux qui ne
peuvent &tre portés, scandalisant et rejetant ceux qui restent les
privilégiés de Jésus. Ensuite, au lieu d’enlever de I'importance
a4 ces gestes qui doivent mourir pour laisser place & une autre
naissance, c'est leur redonner une valeur qu'ils ne peuvent pas
avoir dans l'état actuel: ainsi, les difficultés & propos des parrains,
& propos du baptéme des enfants, les exigences de préparation au
mariage pour des gens qui n'ont que peu de souci de Dieu dans
leur vie, etc... etc... sans parler des “guaguas asustadas”™ et de
I'eau bénite.

@ O

Relativiser c'est aussi enlever le caractére d'en-soi, absolu:
tout ce monde de signes n’existe, n'a de sens que par rapport &
une réalité qu'il veut exprimer; or cette réalité n'existe que peu.
Ce n’est pas en “absolutisant” le relatif que la réalité disparue ou
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en voie de disparition se trouve sauvée. Meéme les signes sacra-
mentels ont envahi complétement le domaine du religieux parce
que la seule réalité que l'on croyait avoir & exprimer et nourrir
était une vraie foi. Si cette foi a faibli et s'il n'y a pas d’autres
signes religieux pour exprimer de vrais sentiments, plus ou moins
purs, a 'égard de Dieu, ce n'est pas la faute des gens s'ils deman-

dent ce a quoi ils pensent avoir droit.

Ainsi, c’est I'Eglise qui continue & affirmer qu’entre baptisés,
méme non-croyants, méme n'ayant jamais ratifié la foi “imposée”
au baptéme, le seul mariage valide est celui conclu devant Dieu;
il n'y a pas pour eux de mariage naturel valide... Ils n’ont pas
assez de foi pour “demander le sacrement”, mais sont assez reli~
gieux pour demander au prétre une bénédiction; on leur imposera
cependant les exigences du sacrement...

Il ne faut donc pas que notre théologie des sacrements nous
pousse & absolutiser le relatif des signes religieux jusqu'a nous
interdire l'attitude de Jésus & l'égard de ceux que la Synagogue

rejetait.

Relativiser et ajuster. Sachant que ce sera du “rafistolage”,
tant qu'a partir d'un vrai peuple de Dieu vivant, dynamique,
créatif, ne naitront pas d'autres expressions. Le malaise que nous
pouvons éprouver de cette situation ne doit nous conduire ni a faire
les frais aux plus pauvres, ni & nous noyer dans un essai sans cesse
repris d'un sauvetage désespéré de ce qui n'a pas de remede.

2) Le domaine des superstructures.

Il s’agit du domaine des dévotions de tout genre, de celui de
I'enseignement religieux (du catéchisme & la théologie), celui de
la discipline et de la morale, celui des rapports entre membres du
peuple de Dieu: “hiérarchie”, clercs et laics, etc., tout ce domaine
de I'Eglise qu'on appelait “patrimoine’”, comme s'agissant de
choses mortes dont on a hérité et qu'on se transmet pieusement;
tout cela qui était au moment de son jaillissement création vivante
de I'Eglise et qui devient ensuite héritage, tout cela doit étre vécu
comme tradition vivante: c’est-a-dire mouvement créateur d'un
peuple vivant qui réélabore sans cesse ses propres expressions, ses
propres comportements, ses propres développements a partir d'une
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assimilation et d'une recomposition de son propre passé, mais dans
la possibilité créatrice du moment actuel.

Vouloir donc retoucher sans cesse, réajuster sans fin, alors
qu'il s'agit de vivifier suffisamment un peuple, c’est sans doute se
condamner & un martyre comparable a celui du tombeau des Da-~
naides, peu profitable a I'Eglise.

a) Le domaine des signes, des expressions, des développe-
ments doctrinaux ou moraux ne peut &tre pur héritage, mais aussi
jaillissement de 1'Esprit, création et protection de la vie intérieure
d'un peuple. La tradition n’est pas un patrimoine qui se transmet:
c’est une vie qui se perpétue. Ce qui est héritage n'est pas a
rejeter, mais il est a relativiser: expression de la vie d'un peuple en
un temps et un lieu donnés, il peut n’avoir pas la méme valeur sa-
cramentelle, expressive, normative pour un autre peuple d'un autre
temps et d'un autre lieu: il est relatif & un peuple, dans le do-
maine de I'expression extérieure.

b) En outre, le domaine des signes, expressions et comporte-
ments tient sa valeur et son importance de la vie des cceurs, de la
vie de I'Esprit. La vie morale extérieure des scribes et pharisiens
était supérieure a celle des pécheurs dont le Seigneur saisit 'admi-
rable proximité évangélique.

Cela conduit & ajuster la pastorale de ce domaine:

a) adapter: en attendant une création nouvelle & partir d'un
peuple vivant, cela restera un rafistolage: les aménagements de la
liturgie du baptéme ou de la Semaine Sainte pourront &tre sans
cesse retouchés, le probléme restera de I'inadéquation profonde.

b) orienter: ces aménagements a la fois doivent essayer de re-
joindre le cceur des personnes, comme Jésus le faisait & partir des
demandes ‘impures” dont il était accablé, et ne pas poser de nou~
velles exigences qui ne peuvent pas &tre saisies ou qui ne peuvent
que dérouter, par exemple concernant le baptéme et le mariage.
Nous durcir sur les conditions de foi nécesaires au baptéme des
enfants ou la préparation au mariage, ce n'est pas étre ministre de
I'Evangile, mais plutét de la Synagogue, ot les choses importent
plus que les personnes,

Il y a donc & prendre au sérieux les démarches des personnes
que I'Eglise a formées de cette fagon au long de son histoire locale.
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C'est elle qui est coupable des dégénérescences et déformations.
Le respect des personnes exige que ce ne soit pas les pauvres qui
paient les frais de la “conversion” de 1'Eglise.

Il faut les prendre au sérieux et répondre au mieux. Mais
sachant bien que ces réponses, en attendant une création nouvelle
née d'un peuple vivant, seront toujours du rafistolage. Le malaise
que nous pouvons éprouver de cette inadéquation ne doit pas nous
inciter & nous noyer dans un essai de sauver ce qui est sans salut,

Ile ParTiE: LA MISSION AD EXTRA,

Il est de la nature du peuple de Dieu, de I'Eglise, a la fois
d’étre présents au monde pour le “‘consacrer” et d'étre présents
aux hommes pour les “évangéliser”.

Viser 'édification d'un vrai peuple de Dieu c’est donc néces-
sairement I'édifier comme présent au monde et aux hommes. Clest
pourquoi ce second aspect de la mission n'est second ni temporaire-
ment ni qualitativement. Mais I'accent des efforts peut alternati-
vement se porter de I'un des asepcts & I'autre sans jamais les disso-
cier, selon l'urgence.

Pour fixer la ligne d’action d'une aide a I'Eglise locale dans
la nécessité de sa présence aux hommes et au monde, deux points
importants apparaissent: quant & la présence aux hommes: la
faible évangélisation des pauvres et la faible importance des pau-
vres dans 1'Eglise; quant a la présence au monde: l'incertitude du
type de société qui naitra au terme d'un devenir accéléré et du
mode d’'y parvenir.

Préliminaires: I'évangélisation des pauvres.

Il n'est pas possible de penser évangélisation sans s'interroger
sur les pauvres, il n’est pas possible de parler “Eglise”, sans réflé-
chir sur les pauvres, il n’est pas possible d’envisager la présence du
peuple de Dieu au monde sans s’arréter d'abord sur les pauvres.
Car ce sont 1a les meeurs mémes de Dieu dans 1'Ancienne Alliance
et le comportement de Jésus dans la Nouvelle.
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Le “mystére des pauvres” et leur réle providentiel dans
I'Eglise et le monde doit mener de l'intérieur tout le comportement
de I'Eglise, comme il dictait de l'intérieur 1'agir méme de Jésus.
Sans nous arréter davantage ici sur ce qui est sans doute le coeur
de I'évangélisation et du Royaume, il suffit de s'interroger sur
lattitude de Jésus pour qu'en nous se fasse une ouverture a la lu~
miére: dans le peuple élu ou Jésus parait, ce n'est pas a la Syna-
gogue dont les membres étaient mieux préparés, mais au ‘“‘petit
reste’”, aux cceurs mieux disposés que Jésus révéle la Bonne
Nouvelle de leur proximité au Royaume. Et c’est vers les pauvres
qu'il tourne les regards des docteurs et des riches pour que le
Royaume leur devienne possible.

Concrétement, regardant le doyenné de Santa Rosa, oit les
gens de condition modeste sont la trés grande majorité, a partir
d’eux on pourrait schématiser les couches sociales & grands traits
de la facon suivante:

l° Une masse pauvre vivant souvent dans des conditions
infra-humaines, mais gardant encore malgré l'attrait d'une civi-
lisation de consommation et les aspirations canalisées par le
marxisme, une grande proximité évangélique, avec les péchés
particuliers aux pauvres.

2° Une petite couche de “promus”, entrant déja dans une
société de consommation, avec les qualités propres aux petites
classes moyennes.

3° Le monde du petit et moyen commerce et artisanat, d’oit le
sens du service semble comme totalement absent et ou le libé-
ralisme devient pure exploitation.

Derriére ces couches sociales présentes sur le doyennsé, il y
a celles qui lui sont liées par tous les centres d'influence quoti-
dienne que sont les lieux de travail, de commerce, d'étude, de
loisirs, de soins, etc., propres & la population de ces communes-
dortoirs. En gros il faut souligner:

4° Le monde du capitalisme commercial régi par la loi de
I'"“enrichissez-vous”. Son incitation 4 la consommation, les moda-
lités de paiement (crédit), les marges bénéficiaires, la domination
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du marché oit il y a rareté et abondance, le train de vie de nantis
qu'il maintient, le font I'aspect dominant de la situation présente.

50 Le monde du capitalisme financier et industriel, plus étran~
ger que local, dominé encore plus par le souci du rendement du
capital que par celui du bien commun et de la construction d'une
cité humaine, tant dans la production que dans la consommation.

6° Le monde des classes moyennes, en grande partie fruit
de la promotion personnelle qui fait accéder a tous les biens de
consommation de la société: certain confort, certaine culture,
formes de vie, etc. En elle se réalise une certaine émancipation:
par une "culture” facilement de type scientiste, technique ou d'un
humanisme terrestre, elle se libére de la religion (Dieu et son action
apparaissent trés primtifs); en elle se réalise une autre échelle de
valeurs: des valeurs naturelles sont promues mais & une forme telle
que les valeurs évangéliques risquent de disparaitre: ainsi le sens
du travail et de I'épargne face a la confiance en Dieu Pére, etc.
Et ce monde cependant revét pour beaucoup le prestige d'un
idéal a cause de son caractére accessible,

Enfin, par de la les couches sociales qui influent sur le monde
des pauvres, on pourrait distinguer des courants qui le condition~
nent également et dont l'ensemble est formé essentiellement par
les courants principaux du monde politique:

7° 11 y a le courant du capitalisme classique, plus ou moins
amendé, de type matérialiste cependant, car il vise & produire une
société de consommation ot I'homme inévitablement, méme si cela
n'est pas désiré, est d’'abord vu comme consommateur virtuel et
comme producteur. Dans une société d'abondance rapide et généra~
lisée, ce processus de développement produit un type d’homme
semblable & celui que connaissent certains pays d'Europe, ot les
ceeurs deviennent inaptes a I'Evangile, méme si le niveau de la
moralité monte. Ce courant utilise les méthodes publicitaires du
capitalisme commercial et posséde les moyens du capitalisme fi-
nancier pour pousser vers un développement économique du type
capitalisme industriel ot la hiérachie des valeurs ne pose pas la
personne humaine comme base: il ali¢ne la personne, commengant
par la création de besoins artificiels ou l'exaspération de besoins
réels pour I'utiliser & la fois comme agent productif et consomma-
teur actif, prét a tous les sacrifices & mesure que l'action psycholo-
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gique le conditionne davantage. Sa grande arme reste la publicité
commerciale. Sa grande force: son pouvoir financier.

8 Il y a le courant marxiste de dénomination socialiste ou
communiste. En lui, paraissent vives un certain nombre de valeurs
que le capitalisme ne sauve pas dans sa poursuite de 'abondance:
non seulement les valeurs communautaires de la personne, celles
dont le respect peut géner l'efficacité, mais d’autres valeurs com-
me celles du travail, de la grandeur de toute personne, etc. En lui
cependant, la libération de toute aliénation aboutit & un certain
humanisme terrestre ott 'homme seul étant & 'horizon de ’homme,
toute relation & Dieu disparait. En outre, dans la poursuite de la
société communiste, 'homme est conditionné & partir de motiva-~
tions et méme par des sentiments qui l'aliénent.

9 Il y a un courant “communautaire personnaliste”, sensi~
ble & toutes les valeurs que veut sauver le marxisme et voulant
donner a la personne humaine la possibilité de se réaliser dans
toutes ses dimensions dans une société ou tous les biens soient
accessibles a tous. Sensible également aux valeurs particuliéres
au chilien et & ses faiblesses, auxquelles le ‘“‘communautarisme” par
exemple veut répondre,

Si nous regardons le monde des jeunes (18-25 ans), spéciale-
ment celui des universitaires qui péseront sur le devenir du pays, il
est facile de noter que ces deux derniers courants semblent les plus
dynamiques: aux élections de la FECH 1965 nous avons les ré-
sultats suivants: FRAP et Pékin: 34%, JDC: 56,9%; aux mémes
élections de la FECH de 1966: FRAP et Pékin: 46%, JDC

47,3%. Les autres courants sont 4 peine existants,

Si nous regardons les représentations politiques, les deux
courants majoritaires se sont cristalisés dans les deux premiéres
forces politiques du pays.

Dans le doyenné, le courant d'inspiration marxiste I'emporte
nettement sur le courant démocrate-chrétien. Sans doute & cause
d'une virtuelle efficacité plus grande pour aboutir & une société
d’abondance plutét que pour l'idéologie. Ce en quoi il est servi par
le capitalisme dans la mesure ott il crée ou exaspére des besoins
qu'il ne satisfait pas assez vite. Ainsi, méme si le marxisme peut
fournir une vision de 'homme et de la société qui sauve bien des
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valeurs, dans la marche vers cet idéal, sa facon de conditionner
les ceurs se joignant & celle du capitalisme, produit la destruction
des “ceeurs”.

1. Présence aux hommes: évangélisation du monde ouvrier.

Plus précisément il s’agit, méme & lintérieur du monde
ouvrier, des pauvres, de ceux qui ont gardé un cceur de pauvre.
Ceci représenterait la priorité. S'il y a & la justifier, il faudrait
souligner:

a. Priorité aux pauvres.

— de fait: dans ce doyenné ouvrier I'évangélisation est faible
et plus particuliérement celle des pauvres qui se trouvent plus &
l'aise chez les évangéliques que dans I'Eglise catholique; l'évan~
gélisation, c’est-a~dire la révélation de leur proximité du Royaume
et I'invitation a adhérer vitalement & Jésus y sont particuliérement
développées; plus que ‘Tenseignement religieux”, la pratique
religieuse ou méme la morale.

— de droit: doublement, semble~t-il:

1) pour eux-mémes. Pour Jésus il n'est pas possible de dire
évangélisation sans dire évangéliser les pauvres: la Bonne Nou-
velle est d’abord pour eux. Pour Jésus il n'est pas possible de parler
Royaume (Eglise) sans dire qu’il est d'abord le leur.

Il semble qu'il soit de la nature méme de I'Evangile d’étre
adressée d'abord aux pauvres; il semble qu'il soit de la nature
méme de I'Eglise d’étre d’abord I'Eglise, le peuple des pauvres.
Cela en droit. De fait...! C'est Jésus qui fixe ici la priorité.

2) pour leur place dans le dessein de Dieu. Pour Dieu Pére
dans 1'Antique Alliance, pour Jésus dans la Nouvelle, on ne peut
parler de dessein de Dieu sur le monde, de présence du peuple de
Dieu au monde sans réfléchir sur le “mystére des pauvres”, sur
leur rdle providentiel dans I'Eglise et le monde. Qu'il s'agisse
d’Israél d’abord, du petit reste ensuite, porteur de l'espérance du
monde ou qu'il s’agisse du Nouvel Israél et du petit troupeau, les
meeurs divines paraissent signifier identiquement.
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Si I'on en croit 'attitude de Jésus, on pourrait se demander si
ce ne sont pas les pauvres qui ont la tache providentielle d'appeler
la Synagogue et les puissants & la conversion, si leur réle n'est pas
d’évangéliser le monde & leur fagon. Le mouvement de Jésus est
double: ce n’est pas a la Synagogue dont les membres étaient
mieux préparés, mais au petit reste, aux cceurs mieux disposés que
Jésus révele la Bonne Nouvelle de leur proximité au Royaume. Bt
c’est vers ces pauvres et ces pécheurs que Jésus tourne ensuite le
regard des docteurs et des riches pour que leur cceur se change et
que les pauvres les convertissent 4 Jésus et puissent recevoir la
Bonne Nouvelle.

Peut-gtre les meeurs divines peuvent-elles étre normatives des
meeurs de I'Eglise. Peut-étre ne peut-il pas y avoir d’'Eglise si elle
‘est pas évangélisée par les pauvres. Peut-éire ne peut-il pas y
avoir d’évangélisation, si elle n'est pas d'abord accueil par les
pauvres de la Bonne Nouvelle de leur proximité évangélique et
adhésion vivante au Seigneur, au Sauveur.

]
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b. Priorité a leur évangélisation.

*

Il faudrait pouvoir s’entendre sur la définition de ce terme
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un mot univoque. Méme quand il s'agit du Nouveau Testament,
il signifie différemment selon qu'il s’agisse des Actes et des
Epitres ou des Evangiles. Plus, quand il s'agit de Jésus méme, il
peut signifier des comportements différents. Mais il s’agit unique-
ment de I'évangélisation des pauvres, c'est-a-dire de attitude de
Jésus a leur égard: elle est révélation de la proximité de leur cceur
au Royaume et appel & se convertir a Lui.

o}

Il est siir que les pauvres d'ici, non encore abimés par les con-
ditionnements d'une civilisation capitaliste ou d'une action
marxisante, comme dans les banlieues ouvriéres d'Europe par
exemple, paraissent encore trés proche des pauvres que Jésus
évangélisait. Il y a, semble-t-il, une méme proximité évangélique
des cceurs dont les péchés mémes peuvent étre ouverture au
Royaume. Face a eux, l'attitude de Jésus est normative.

Evangéliser, ce sera sans doute pour nous comme lui, d’abord
pouvoir pénétrer leurs dispositions profondes du “‘ceeur”, leur
proximité évangélique a travers des signes et des comportements
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équivoques pour nous, au-dela des apparences méme d'un manque
de valeurs humaines ou de valeurs morales élémentaires. Attitude
qui fut impossible aux docteurs de la loi et aux prétres face a qui
Jésus fit scandale.

Puis ce sera pouvoir révéler par les paroles et les comporte-
ments une profonde, jubilante communion de vie, la proximité du
Royaume de Dieu 2 leur ceeur. Ce sera aussi les appeller & la con-~
science du péché, intérieur a leur propre proximité, dans Vinvi-
tation pressante a se convertir & Lui. Ce sera enfin les aider a
accueillir le don de la Nouvelle Alliance, I'Esprit d'otr jaillit sans
cesse la vie nouvelle, les inviter & une morale plus pleine que
celle de quelconque loi. Ce sera encore leur faire prendre con-~
science de la singularité de leur vie et de leur mission dans le
monde.

En conclusion, cette évangélisation au ras des cceurs et au
ras de I'Evangile de Jésus est d'un volume doctrinal assez mince au
départ. Mais elle compromet bien plus la personne de 'évangélisa-~
teur, comme la nature de I'Eglise qui évangélise. Clest pourquoi
la priorité a I'évangélisation des pauvres est aussi nécessaire pour
la “conversion’” de I'Eglise entiére que pour la conversion du
“monde”.

Face & cette priorité apparaissent plus clairement: 1° les
exigences posées par cette évangélisation a I'Eglise locale; 2° les
possibilités d'une intervention missionnaire.

1) Les exigences posées par cette évangélisation a I'Eglise locale.
Elles sont & deux niveaux: celui de I'Eglise présente dans le
doyenné; celui de la totalité de I'Eglise locale.

a) Au niveau de I'Eglise présente sur le doyenné.

1. qui doit révéler la Bonne Nouvelle aux pauvres.

Si c'est toute I'Eglise qui doit évangéliser, c'est plus parti-
culiérement la mission de ceux dont c’est la grace spéciale.

Sans doute cette grace est-elle la premiére grace de la “con-
sécration apostolique” du sacerodce ministériel de la Nouvelle



134 EQUIPE MISSIONNAIRE

Alliance voulu par Jésus. Méme si le ministére du culte a pris le
pas sur celui de I'Evangile, et méme si I'évangélisation par le
culte et I'enseignement a pris le pas sur I'évangeélisation & partir
des cceurs et d'une vie menée en communion, cette grice enfouie
reste une gréce propre au sacerdoce ministériel. Si tous ne peu-
vent pas la vivre parce que leur vocation est plus presbytérale, les
autres doivent pouvoir la vivre au dela des responsabilités presby-
térales qui sont aussi de leur ressort, et en coordination avec elles
pour aider I'Eglise locale a étre évangélisatrice.

La premiére exigence est donc de “‘désenfouir” la dimension
apostolique du sacerodce ministériel, accablé par les taches
presbytérales.

ation devront vérifier aussi
plus apostolique que presbytérale.

PASSONLA SIS0 S G

Religieux et religicuses d'import

w

si leur gréce n'est pa

Il'y a la grace propre aux laics dont I'évangélisation est
d’abord témoignage d’accueil au Royaume et de vie nouvelle, mais
aussi responsabilité d’'étre sel, lumiére, levain. De ceux-ci I'Eglise
locale doit avoir un soin particulier: d’abord pour respecter leur
grace et ne pas les utiliser ou téléguider vers d’autres besoins. En-
suite, pour les aider davantage selon leurs besoins et missions:
jeunes de 21 & 25 ans, femmes, hommes, foyers, etc. Enfin pour
qu'ils soient capables de leur propre responsabilité, dans une action
organisée, adaptée aux nécessités du monde actuel et conforme
aux signes des temps: passer des laics au laicat.

Mais le dialogue entre prétres, religieux, religieuses et mouve-~
ment d’action catholique restera une autre exigence, non seulement
d’efficacité, de fidélité, mais aussi sera requis toujours pour que
I'évangélisation soit ceuvre de toute I'Eglise.

De I'Eglise aussi, en son mystére, non en sa structure externe,
pour reprendre la pensée de Paul VI, nos fréres évangéliques
aussi sont. Et leur travail d’évangélisation doit étre pour nous une
cause de joie, dans la mesure ot il est fidéle a jésus. Pour cela, 1a
question du dialogue, et peut-étre d’une certaine concertation
avec eux, pourra &tre une des grandes exigences de cette permiére
priorité. Nous avons a recevoir d’eux et ils ont & recevoir de nous
pour accomplir fidélement la mission de la Bonne Nouvelle annon-
cée aux pauvres et I'appel a la conversion: nous avons a recevoir
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d’eux, au moins pour ré-apprendre & évangéliser les pauvres; ils
ont & recevoir de nous pour ne pas se muer en synagogue.

Et la joie commune de la Bonne Nouvelle accueillie par les
pauvres sera un bon chemin pour nous sentir méme peuple de Dieu
et nous acheminer a vivre l'unité.

2. dans les milieux on vivent les pauvres.

L'effort de I'Eglise locale porte d'abord sur le territoire. Et
la dimension ‘‘territoire’’ demeure encore important en ces cités-~
dortoirs, ne serait-ce qu'a cause de la vie communautaire assez
forte vécue par les hommes eux-mémes sur ces lieux.

Mais il reste que la dimension “travail” est de plus en plus
importante. Le milieu de travail devient progressivement, s’il ne
I'est pas encore, celui qui conditionne le plus le travailleur. Clest
pourquoi 1'évangélisation propre au laic & partir de sa propre vie,
dans le milieu de travail, prend un relief particulier. C’est pour-
quoi, I'Eglise locale, méme si elle n’a pas de lieux de travail sur
son territoire, doit se préoccuper particuliérement des mouvements
d'action catholique qui portent le souci de I'évangélisation
collective.

Pour les plus jeunes (18-25 ans), les milieux oti ils vivent en
dehors des milieux de travail, ce pourra étre les milieux de forma~
tion et de loisirs, qui ne seront pas nécessairement sur le territoire.
La aussi, le souci sera mieux porté par des responsables, non de
territoire, mais de milieu. Par eux, les plus jeunes ne seront pas
oubliés.

Quant aux femmes, dans leur grande majorité, leur dimension
principale reste le territoire avec ses divers centres d'influence.
Peut-étre en complémentarité de l'évangélisation du foyer, ont-
elles droit & cette attention spéciale que leur accordait aussi Jésus,
d'autarit plus que leur réle sera grandissant dans la société. Pour
les aider a vivre en vie nouvelle leur vocation de femme et sauver
ainsi toutes les valeurs propres que Jésus est venu sauver, peut-étre
les religieuses et certaines femmes ont-elles grace particuliére.

Par les centres de travail, de loisirs, de commerce, de soins,
d'studes, etc., le territoire du doyenné se trouve débordé. Dans
tous ces lieux, sans parler de la radio, la presse et de plus en plus
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la télévision, c'est I'Eglise entiére qui doit &tre évangélisante et
non seulement une partie qui aurait comme spécialité les pauvres.

Clest donc I'Eglise locale dans sa totalité et non seulement la
partie présente sur le doyenné qui se trouve concernée par I'évan-
gélisation des pauvres. (Et, bien stir, au dela de I'Eglise locale
totale, toute I'Eglise.)

b) Au niveau de la totalité de I'Eglise locale.

Si pour elle I'évangélisation des pauvres est prioritaire, elle
aura le souci de I'image qu’elle donne d'elle-méme: ne pas scanda~
liser I'un de ses petits. Ainsi, elle devra accepter d'étre remise en
question par les responsables du doyenné par exemple, a partir des
griefs qui lui sont faits méme si ce sont des préjugés du type utili-
sation politique de Caritas ou influence de son pouvoir financier et
politique, ou & partir des images qu'en donne la presse, la radio,
la télévision.

Elle aura le souci des contre-témoignages que peuvent offrir
d’autres couches sociales: — professions libérales: par exemple
médecins, avocats, etc., dans leur facon de traiter les personnes;
— commergants: dans leur exploitation des besoins et nécessités:
— classes dirigeantes: dans leur sens du service de la justice; —
moyens de communication de masse: dans la dégradation de la
dignité humaine par gofit du sensationnel ou du malsain.

Il ne peut y avoir évangélisation des pauvres qui n'interpelle
toute I'Eglise locale. Elle oblige au dialogue avec les responsables
(cleres ou laics) de la pastorale de toute I'Eglise. Elle oblige a
bien plus qu'un ajustement de la morale de chacune des classes de
la société, qu'un respect plus grand de I'éthique propre & chaque
profession ou milieu. Ele est une provocation a se laisser changer
le coeur par le pauvre qu'on accueille. Elle achemine & pouvoir
batir sa vie sur la parole de Jésus vers qui on se tourne, plutdt
que sur des assurances humaines. Ce sont bien les pauvres qui
doivent convertir sans cesse 1'Eglise et le monde.

2} Possibilités d’intervention missionnaire.

Dans I'Eglise locale, quel service serait-on en droit d’attendre
de nous?
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a) Aider a retrouver dans I'Eglise locale la dimension apos-
tolique du sacerdoce ministériel et I'aptitude & évangéliser, y com-~
pris par de nouveaux types de présence sacerdotale hors paroisse.
La recherche aura sans doute a se faire particuliérement avec les
OFM présents sur le doyenné, dans une fidélité a leur grace qui
est celle d'une grande proximité aux pauvres. Chiliens par sur-
croit, c'est un élément positif supplémentaire pour mieux saisir et
rejoindre par le dedans le cceur des pauvres.

b) Aider au témoignage vivant de la vie et a la formation
d’un vrai laicat tant jeune qu’'adulte du monde ouvrier.

¢) Aider a une pastorale du monde ouvrier ot dialoguent dans
le doyenné presbytres, religieuses, laics, tant de la ligne “ad intra”
que de la ligne “ad extra”.

d) Aider & un dialogue avec la totalité de 'Eglise locale et
avec les instituts dont la grace spécifique peut étre un milieu de vie
particulier ou une couche de la société ou un centre d'influence,
pour une exigence de plus grande fidélité a sa grace: peut-étre les
Péres des SS. CC. seraient plus utiles aux pauvres en acceptant de
prendre la responsabilité pastorale des moyens de communication
ou le milieu grand commerce qui passe par leurs colléges qu'en
restant dans le doyenné.

Dans ces divers points, on retrouve également les priorités de
la ligne intérieure de la mission: adultes, communautés naturelles,
Evangile.

On y retrouve aussi le caractére d'une intervention mission-~
naire qui n’est pas de dispenser une Eglise d’étre elle-m&me assu-~
mant une part de sa tache, mais bien de l'aider a devenir pleine-
ment elle-méme. Qui est aussi de stimuler chacun: institut ou

personne, & vivre sa gréce propre.

2. Présence au monde en construction: consécration du monde.
Dréliminaires.
a. La nécessité.

La nécessité de cette présence découle de la nature méme du
p

peuple de Dieu qui participant a sa construction doit “consacrer

le monde”.
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Elle découle aussi de la mission du peuple de Dieu qui doit per-
mettre que I'Evangile puisse étre vécu dans le monde qui se cons-
truit, qui doit veiller que le Royaume puisse étre présent a I'inté~
rieur méme des valeurs promues par ce monde et dans les ceeurs
des citoyens de ce monde,

Un peuple oir les pauvres sont présents doit étre si sensible,
tant a la proximité évangélique des pauvres non évangélisés qu'a la
vie évangélique des autres, qu'il veuille nécessairement que ces
valeurs vécues soient présentes a la construction du monde de
telle sorte qu'elles puissent &tre vécues encore dans la cité de
demain. II ne suffit pas que la cit¢ de demain soit “moralement
bonne”, il faut que la vie évangélique y soit possible: une cité de
“classes moyennes”, au niveau moral plus qu'honnéte, peut étre
stérile & I'Evangile. Peut-8tre, la place des pauvres dans 'écono-
mie du salut apparait-elle encore ici.

b. L'urgence de cette nécessité.

Elle apparait par le rythme accéléré qui risque étre celui du
développement économique chilien avec une urbanisation massive:
industrialisation et urbanisation peuvent rapidement changer le

fond des coeurs.

En Europe, I'Eglise n'a pas été présente a la construction du
monde industriel ou n'y a été peu ou tardivement. Elle n'a pas été
présente non plus & la naissance du monde ouvrier qui s'est formé
en grande majorité & partir de couches sociales en provenance
de régions & tradition catholique. Ainsi s'est constitué une société
qui a remodelé le cceur des hommes de telle sorte que I'Evangile n'y
a pratiquement plus accés.

La différence douloureuse entre le coeur des pauvres des ban-~
lieues ouvriéres européennes et des pauvres d'ici doit rappeler a
I'Eglise que la bonne terre préparée pour le Royaume peut se
perdre et qu'il va sans doute de sa mission de veiller sur la qualité
de cette terre.

Présent par le dedans et activement & la construction de ce
monde comme a la naissance de nouvelles couches sociales, elle
pourra sans doute aider & fajre que I'Evangile reste une réalité
vivable par les pauvres et tous les hommes, et que le Royaume soit
présent au cceur de la cité des hommes.
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c. La nature.

La nature de cette présence au monde en construction ne doit
pas étre marquée de réves nostalgiques de chrétienté, entretenus
pas des statuts privilégiés; 'autonomie du temporel signifie a la
fois la valeur qu'il posséde par lui-méme et le pouvoir de sa propre
responsabilité.

Face au monde, elle sera “comme témoin et porte~croix de la
foi de tout le peuple de Dieu” de “donner témoignage a la vérité”
s'exprimant en toute clarté,

Dans le monde, elle sera par ses membres, chacun fidéle & sa
vocation, celle qui sauve (et non pas qui condamne) et celle qui sert
(et non pas qui commande).

Plus qu'une aide & batir un “ordre moral et religieux”, sa
présence au monde doit &tre comme le rayonnement des valeurs
évangéliques vécues en son sein, plus particuliérement par les
pauvres, et la volonté de survie de ces valeurs au cceur des nou-
velles valeurs promues ou sauvées par l'avénement d'une cité plus
humaine. Participant & un “humanisme chrétien intégral”, elle veut
rester le Royaume présent au monde quoique transcendant a ce
monde.

A. Exigences posées a U'Eglise locale.
1) Principes généraux.

a) Une attention trés grande aux signes des temps.

On ne sait pas vers quel type de société va basculer le Chili,
mais bien des signes laissent entrevoir l'arrivée d'une société de
consommation proche du capitalisme européen.

L'expérience des autres Eglise doit aider a plus de lucidité,
pour ne pas que la présence de I'Eglise a la construction du Chili
de demain soit naive et reste a2 mi-chemin de sa tache: promouvoir
une participation plus juste de tous aux biens de la terre n’est pas
nécessairement mettre en route vers I'Evangile. Or ceci est mission
d’Eglise, au moins autant que cela. La possibilité d'une société
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juste et cependant stérile & I'Evangile n'est pas a écarter. L'Eglise
en méme temps gu'elle aide la société a s’ouvrir & tous, doit sauver
les ceurs de la fermeture au Royaume. Elle doit rester sensible
au primat des valeurs du Royaume et travailler & les rendre pos-
sibles dans la promotion des valeurs de la création. Les deux
aspects sont inséparables.

b) Une connaissance plus grande des cceurs des pauvres.

Les pauvres du Chili nous révélent ce qu'est 'Evangile vécu.
Méme dans une morale rudimentaire et une religion primaire (qui
. sont des pauvretés supplémentaires), dans des conditions de vie
infra-humaines, ils nous révélent infiniment plus qu'un humanisme.

Si la société que 1'Eglise promeut par son action ‘civilisatrice’
fait disparaitre ou permet que disparaissent ces dispositions ou
cette proximité évangélique, aura-t-elle été fidéle & sa mission?
C’est pourquoi toute sa présence dans la construction du monde
doit partir d'une connaissance sans cesse revivifiée de ces cceurs
et doit étre une volonté inlassable que ces cceurs porteurs de la vie
du Royaume soient plus fortement présents que jamais dans la cité
de demain.

La seule connaissance des grands principes de justice et de fra~
ternité, la seule proclamation ou mise en cuvre de ces principes
ne permettent pas de construire un monde “‘chrétien’ oir 'Evangile
soit possible.

2) Applications concrétes.
a) Concernant les plus pauvres.

Leur présence au monde en construction est importante: ce
sont eux qui doivent faire sentir ce qui ne doit pas étre accepté,
parce que devant &tre payé trop cher, par le “sacrifice’” de valeurs
qu'eux d'abord sauvent: par exemple la place et la valeur du
travail dans la vie humaine, la place et la valeur du loisir, 'impor-~
tance d'une vie en dépendance de Dieu, etc.

Clest pourquoi toute leur présence au monde doit étre profon-
dément liée a une vie évangélique aussi pleinement vécue que pos~
sible par ceux qui sont membres conscients du peuple de Dieu.
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Quant aux autres, s'il est important de leur faire connaitre la vo-
lonté de Dieu sur le monde en contsruction, peut-étre est-il encore
plus important de les aider & prendre conscience et & vivre plus
pleinement les valeurs qui sont leur, pour qu’ils n'acceptent pas
de les “‘sacrifier”” a vil prix, mais au contraire soient préts a lutter
pour les sauver,

Ils auront sans doute a étre aidés a plus de “prospective’” que
la simple lutte pour l'accroissement du pouvoir d'achat.

L'importance d'un vrai laicat, miir, clairvoyant et pleinement
évangélique, est ici primordiale.

b) Concernant le monde dirigeant des affaires
et de lindustrie.

Peut-étre I'urgence est-elle de ce coté. Parce que ce monde
posséde une part importante du pouvoir contructeur de demain.
Parce que c'est lui qui pour une bonne part modéle les cceurs de
la “masse’” dés aujourd’hui et le conditionne pour demain.

] p

Or la morale qui préside au comportement public de ce milieu
est des plus lamentables. Elle garde beaucoup de traits de la men-~
talité du colon qui met en coupe réglée la concession qui lui re-
vient. Pourquoi I'Eglise si violente, au cours du Moyen-Age euro-~
péen et le début de la Renaissance sur tout ce qui avait apparence
d’usure, est-elle restée si silencieuse dans le Moyen-Age latin? O
sont-elles les déclarations de 'Eglise, témoin de la vérité et de la
foi de son peuple, sur les abus quotidiens de ce monde du com-
merce, des affaires et de l'industrie anarchique du pays?

Peut-étre cette attitude complice, plus dommageable sans
doute que le retard de la prise de conscience de 'Eglise dans le
domaine agraire, rendra plus difficile et plus délicat tant I'invi-
tation a se régir par d’autres normes que I'appel & se convertir &
une vie évangélique, dont les pauvres sont une révélation possible.

Sans doute des chemins sont-ils ouverts du coté des jeunes
générations (celles qui sont actuellement en Université par exem-~
ple et dont l'attraction politique est significative d'idéaux nou-
veaux).

Sans doute, un laicat de ces milieux revét-il une importance
extréme.
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Sans doute, les instituts religieux dont la grace est l'assistance
doctrinale ou évangeélisatrice de ces milieux (Jésuites, SS. CC.,
etc.) devraient-ils davantage interpeller par I'Eglise présente sur
un territoire ouvrier tel Santa Rosa.

¢) Le monde des communications sociales.

Le coeur des pauvres dont la culture est trés mince, plus que
d’autres, est sensible aux effets de la presse, de la radio et, com~
mengant, de la télévision, face & qui il est presque sans défense.
Qu'il s'agisse de la valeur de formation ou d'information de ces
moyens de masse, le niveau en est assez bas. En ce temps de so-
cialisation, ces moyens en sont un des aspects importants, de modé-~
lation des cceurs,

S'agit-il pour I'Eglise de se lancer dans la compétition techni-
que ou d'inspirer par le dedans un comportement, une échelle des
valeurs, désirables et respectables par tous?

La aussi, I'urgence est grande de la naissance d’'un laicat et
du réveil des instituts, dont ce peut étre la grace. Peut-étre le
doyenné ici aussi a-t-il & interpeller I'Eglise locale entiére.

d) Le monde de la politique.

Il laisse certainement plus d'espérance que le monde des af-
faires, car les courants les plus dynamiques possédent plus d'idéal.
Il offre cependant des difficultés plus délicates:

— Il'y a le parti non-confessionnel qui par sa dénomination
chrétienne peut entretenir la confusion et offrir de I'Eglise une
image fausse qui entrave sa mission. Il reste cependant qu'intrinse-
quement et par la valeur de ses membres, ce parti est une chance
de grande importance pour la construction d'une cité digne de
I'homme. Comment garder les distances, débloquer les confusions,
sans rechasser et refuser une assistance nécessaire a ce qui est une
présence de 'Eglise au monde?

— Il'y a les partis d'inspiration marxiste.

La participation active de chrétiens de milieux modestes y est
de plus en plus grande. Plus que la doctrine, cest 'agir marxiste
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qui risque de changer les cceurs. La aussi, I'Eglise a d’abord besoin
de cesser d'apparaitre comme une force politique ou une puissance
intéressée au pouvoir, pour qu'elle puisse étre acceptée dans son
role “civilisateur” comme dans sa mission d'évangélisation.

e) Le monde des jeunes générations.

A cause de son dynamisme, de ses exigences particuliéres, il
est & considérer pour lui-méme. C'est lui surtout qui peut &tre
sensibilisé aux principales valeurs & sauver. En particulier, la
tranche d’age des 18-25 ans, qui passe de I'opposition négative de
I'adolescence a la construction novatrice, accédant déja a une
certaine participatiion active, nécessite & la fois faire I'expérience
des valeurs essentielles profondes, déja revendiquées souvent dans
I'adolescence, et étre nourrie substantiellement d'un idéal dynami-

que, qui donne forme & ses aspirations.

Qu'il s'agisse des jeunes travailleurs ou des étudiants univer-
sitaires, ¢’est par eux que la présence dynamique du peuple de Dieu
au monde en construction peut prendre un dynamisme en avance
sur le présent.

Sans doute cependant importe-t-il de ne pas couper cette
tranche d'age du monde des adultes dans la fagon de les aider.

B. Possibilités d’une intervention missionnaire.

a. Les pistes possibles.

Comment une intervention missionnaire peut-elle aider une

Eglise locale & étre plus présente au monde?

Les pistes possibles sont nombreuses (dont chacune devrait
gtre plus fouillée):

l° Pousser a scruter les signes des temps et a s'interroger sur les
ceeurs de demain pour une présence plus clairvoyante et “long-~
voyante” au monde (prospective). ‘

2° Pousser 'Eglise locale a étre le porte-croix de la foi de son
peuple face aux situations actuelles mieux connues (ce que le
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Pape ou le Concile font au niveau du monde, pourquoi I'Eglise
locale ne le fait-elle jamais au niveau des régions ou pays?).
L’aider au dialogue avec le monde en construction (cf. Don Helder
Camara). Avec un optimisme sans naiveté et une exigence sans
étroitesse.

3¢ Aider la formation du laicat, veillant & la fois & la qualité du
ceeur comme 2 celui de la vision et de I'action, tant dans le do-~
maine professionnel que dans l'engagement temporel. Par lui, les
valeurs humaines ambigués pourront &tre sauvées de lintérieur.

4° Aider la remise en question des “chrétientés” locales pour
qu'elles ne soient pas pierres d’achoppement, avec les “révisions
déchirantes” nécessaires y compris sur des aspects qui en eux-

mémes peuvent étre bons, mais paraissent ino

AAAAA Pala

5° Tout ceci, beaucoup moins par I'action directe de l'institut, que
par la provocation du dialogue entre instituts, avec le doyenné,
avec les mouvements d’action catholique, etc., bref par une action
d’Eglise suscitée par l'institut en ce qui lui revient.

L’intervention missionnaire aura ici deux dimensions:

i arov
T A HICT

: ¢
I'Eglise locale a plus de fidélité a son étre;

— aider le doyenné a ce qui lui revient: premiérement, & pro-~
mouvoir un vrai laicat; deuxiémement, avec l'aide principale de
celui~ci, soutenir et éclairer l'action de tous ceux qui construisent
le Chili de demain, dans un dialogue confiant et exigeant.

6> Enfin, plus profondément, faire expérimenter le plus possible
les valeurs évangéliques et les valeurs humaines & sauver, 2 la
plus grande “masse’” possible de pauvres, pour qu'ils puissent peser
efficacement sur le monde qui se construit: ici & nouveau vient la
nécessité d'une collaboration avec nos fréres évangéliques.

b. Priorités et urgences.

C'est donc encore d'une venue comme force spécifique d’in~
tervention qu’il s'agit, dans tout l'aspect de la mission “‘ad extra”.
Ces pistes d’intervention pourraient s’organiser suivant les priori-
tés et urgences suivantes:
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1. Priorités:

a) naissance d'un vrai laicat animant la présence des
laics au monde;

b) avec son aide, dialogue dans I'Eglise:
d
— pour une vraie prospective;

— pour des interventions de témoignage

officiel de I'Eglise;

— pour des appels mutuels & plus de con-

version & ['Evangile, entre les diverses
couches sociales du méme peuple;

¢) dialogue entre les instituts et 'Eglise locale pour
que chacun serve dans sa grace.

2. Urgences:

a) Révision progressive des comportements des ‘‘chré-
tientés locales”.

b) Les jeunes de 18 & 25 ans commencent & passer de
I'age de l'opposition négative de 1'adolescence a
celui de la construction novatrice; en méme temps
qu'ils commencent a accéder a I'age de la partici-
pation active, sans se couper du monde des adultes,
ils doivent pouvoir faire l'expérience des valeurs
profondes et essentielles, en méme temps qu'étre
nourris plus substantiellement du plan de Dieu.

Conclusion:

QUELQUES LIGNES
DE REFLEXION A POURSUIVRE.

De ces esquisses a grands traits, sans nuance ni appronfondis-
sement suffisants, on peut dégager un certain nombre de points et

3 études...
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de lignes qui apparaissent assez clairement comme méritant d'étre
repris et prolongés dans un travail en commun,

A. Concernant le réle spécifique d'un institut missionnaire.

1. Il se situe par rapport & une Eglise locale (existante ou a
exister).

Au Chili c'est par rapport & une Eglise locale déja existante.
Clest pourquoi le premier temps de notre intervention est une
mission “ad intra”, Une réflexion sur la mission telle qu'elle a été
vécue par Jésus, puis les apdtres, peut-étre nous aidera-t-elle a en
saisir plus profondément la raison d'étre et la nature. La mission
de Jésus n'a-t-elle pas d'abord été “ad intra”: a I'intérieur du
peuple élu? Cette mission “ad intra” semble tenir deux aspects en
opposition dialectique qui peuvent se résumer dans la douceur et
I'émerveillement de Jésus face aux petits, et sa douleur et sa
dureté face & la Synagogue et aux nantis, qui ferment aux petits
les portes du Royaume. N'y aurait-il pas dans I'approfondisse~
ment du “mystére du pauvre dans 'Eglise” et de l'attitude du Sei~
gneur des indications indispensables sur la nature de la mission
“ad intra”? De méme une réflexion sur la Synagogue dans le
peuple élu. Ainsi que sur le judaisme des premiéres Eglises....

Notre role apparait comme bien différent de celui de spé-
cialistes du ministére presbytéral et des multiples fonctions de la
pastorale ordinaire. La mission “ad intra” est autre chose que
d’apporter des méthodes catéchétiques rénovées ou une pastorale
de la jeunesse mise a I'ére des Beatles.

2. Il est d’aider cette Eglise locale & devenir pleinement elle-méme.

Peut-il &étre de la nature d'une Eglise locale de n’étre pas
“missionnaire”, de n'étre pas évangélisatrice? Peut-il y avoir une
Eglise locale dont une certaine partie du clergé ne soit pas de la
ligne “apostolique’’?

S5i I'on répond négativement & ces questions, on voit que c'est
mutiler une Eglise locale, I'amputer d’une part d'elle-méme, que de
réserver pour un institut les tdches plus missionnaires, les fonc-
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tions “ad extra” du sacerdoce ministériel. Moins encore que les
ministéres spécialisés de la pastorale ordinaire, la spécialité de la
mission “ad extra’’ ne peut étre assumée sans chercher en premier
la “taille parfaite” de I'Eglise locale.

3. Il est d'aider cette Eglise locale & élaborer une pastorale.

Le role de I'institut missionnaire est d’aider cette Eglise locale
4 élaborer une pastorale ajustée aux ‘‘signes des temps’’, notam-
ment en l'aidant a vivre elle-méme les trois aspects majeurs de
socialisation, planification et prospective.

Peut-étre le temps n'est plus aux petits curés d’Ars paissant
son petit troupeau dans la sainte bohéme d'un Esprit sauvage.
Peut-gtre le temps n'est-il plus aux “hommes mangés” par n'im-~
porte qui et n'importe quand... Peut-étre le temps n'est-il plus aux
évéques bénisseurs qui encouragent toute initiative et expérience...

Le sacerdoce exercé comme une profession libérale rend diffi-
cile d’arriver & une pastorale concertée. Le ministére vécu comme
fonction spécialisée dans telle ou telle branche rend laborieuse une
pastorale intégrée. L’anarchie des “expériences” rend illusoire
une pastorale d'ensemble...

Peut-étre alors un institut missionnaire ne doit-il pas se pré-
senter d'abord comme ‘‘faisant des expériences’” ou un travail de
franc-tireur ou en ordre dispersé... Peut-étre plus que jamais doit-il
se présenter comme une force d'Eglise, oit le sacerdoce ministériel
est vécu en collégialité en soumission de chacun des membres a
la mission qui est normative.

4. Il est d’aider cette Eglise locale a étre présente au monde.

Une Eglise locale c’est d'abord un peuple. Un peuple servi et
respecté par tous ses ministres pour qu'il soit I'Evangile présent au
monde. '

Peut-8tre un institut missionnaire doit-il plus que d'autres
connaitre les hommes et le monde d’aujourd’hui... Peut-8tre une
Eglise locale est-elle en droit (méme si elle ne le sait pas) d’exiger
d'un institut missionnaire bien plus de “spécialisations” et de qua-~
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lifications dans la connaisance des hommes et du monde (qui est
un regard plus missionnaire) que de capacités en catéchése, litur-
gie... qui sont bien plus presbytérales...

B. Concernant un institut missionnnaire en lui-méme.

l. Approfondir la nature du sacerdoce ministériel apostolique.

Parce qu'il englobe et dépasse les fonctions presbytérales,
c’est par lui qu'une Eglise locale est rénovée, aidée & se consti~
tuer dans toute sa diversité et sa plénitude de Peuple de Dieu et
poussée & étre présente au monde. Il y a des instituts et des
sociétés qui existent pour aider a paitre le troupeau d'une Eglise
locale: ainsi les Fils de la Charité. Ils ont donc davantage a
approfondir le sens, la portée et les modalités des fonctions pasto-
rales, presbytérales. Peut-étre un institut missionnaire a-t-il lui
bien plus a vivre la dimension apostolique telle qu'elle apparait
dans les Actes et en Paul de Tarse.

2. Approfondir sans cesse la saisie intérieure de I’Evangile.

Lapalissade ou naiveté que telle affirmation. Mais il n'est
peut-&tre pas si évident que le mode de servir le Peuple de Dieu,
les exigences présentes aux hommes, I'appel & la conversion, etc...
de nos meeurs ecclésiastiques tiennent I'Evangile comme source
habituelle, premiére et sans cesse renouvelée. Peut-étre 'Evangile
et la vie de Jésus ne sont-ils pas suffisamment notre premier guide
pastoral. Peut-étre ne peut-il y avoir de mission sans une saisie
profonde et toujours neuve de ce que sont les pauvres de Yahvé
et de leur place dans le dessein de Dieu, de ce qu'est un ceeur
évangélique, de ce gu'est la Synagogue, de ce qu'est le Serviteur
de Yahve.

Peut-étre présente-t-on aux hommes et au monde, beaucoup
plus des idéologies, des synthéses de I'homme et de 'univers que
I'appel d'une vraie vie évangélique. Si la mission est plus que de
révéler aux hommes comment vivre et sauver les valeurs de la
création, il appartient peut-8tre & un institut missionnaire d’habiter
par l'intérieur I'Evangile du Seigneur.
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3. Approfondir sans cesse
la connaissance des hommes et du monde.

Peut-étre appartient-il & un institut missionnaire de trouver
les moyens de mieux connaitre 'ame des pauvres et leur vie, les
mentalités, les milieux mieux que d’autres. Peut-&tre que les
sciences sociales devraient étre pour lui un auxiliaire privilégié.

Peut-étre qu'une sensibilité aux réalités naissantes devraient
étre une caractéristique de son mode d’étre: urbanisation (grandes
cités), loisirs, moyens de communication... non sans doute pour
s'y engouffrer comme spécialistes, mais pour aider une Eglise
locale a s'y éveiller et & voir comment et par qui elle peut en porter
le souci.

4. Approfondir le sens de sa grace et ses limites.

Peut-tre un institut a-t-il a travailler & avoir ce sens d'Eglise
qui est aussi de collaborer avec les autres instituts pour que chacun
soit fidéle a sa grace dans 'Eglise. Peut-étre doit-il savoir com-~
ment, au service d'une Eglise locale, il a & faire appel au travail
spécialisé de sociétés comme les Jésuites par exemple (domaine
social, économique...) ou les Dominicains ou d’autres institutions
existantes. Peut-étre y a-t-il & apprendre a travailler en collégialité
avec eux au lieu de vouloir étre compétent en tous les domaines et
monopoliser le travail d'une intervention missionnaire.

5. Approfondir l'obéissance & la Mission.

Peut-8tre un institut aura-t-il toujours & vivre ce dilemme du
plein emploi de ses membres et du respect & une mission assumée.
Ce qui est premier, c'est la mission acceptée. C'est elle qui doit
étre normative.

Mais il est possible que les membres désignés par l'institut
pour cette mission, par formation, par structuration intérieure....
soient incapbles de se soumettre a cette mission, de se modeler sur
elle. L'institut a-t-il le droit de laisser ces membres modeler la
mission sur eux, faire "leur” pastorale, réaliser ce en quoi ils se
sentent plus a l'aise?
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Si des missionnaires ne peuvent se réaliser dans une mission,
ce n'est sans doute pas la mission qui doit changer (au moins habi-~
tuellement). Clest sans doute le signe que le Seigneur les appelle
ailleurs ot un travail les attend, ot ils pourront dans la joie servir
de leur mieux. L’institut peut méme étre amené & accepter d’autres
types de travaux que ceux d'intervention missionnaire, pour re-
classer de ses membres qui par 'age et d'autres causes, ne pouvant
plus servir dans la mission peuvent encore servir dans des mi-~
nistéres plus “presbytéraux” ou autres.
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Appendice 1.

PROXIMITE EVANGELIQUE.

Jésus lui-méme nous indique que par le cceur nous pouvons
étre plus ou moins prés, plus ou moins loin de Dieu, du Royaume,
de I'Evangile: “leur cceur est loin de moi” (Mt. 15, 8).

Jésus lui-méme nous indique ceux qui sont proches du
Royaume, de la vie évangélique et ceux qui en sont loin, énoncant
cette proximité et cet éloignement par les bénédictions et par les
malédictions.

Il nous donne lui-méme des critéres pour discerner la proxi-
mité évangélique des coeurs. Le ceeur, c'est le centre intérieur et
la source jaillissante de la personne: cf. Mt. 15, 19-20; c’est d'ott
proviennent l'ensemble des réactions profondes, des vouloirs, des
désirs, des jugements, des valeurs vécues, apprec1ees et aussi de
leur négation.

La proximité évangélique d’un cceur, c’est la situation d'un
cceur dont la vie méme ouvre et prédispose & accueillir la vie évan-~
gélique, c’est-a-dire le mode de sentir, désirer, vouloir, etc., et les
valeurs vécues par Jésus et qu'il nous appelle & vivre avec lui.

Cette proximité, c’est donc un ensemble de réactions, de sen-~
timents, de vouloirs, de jugements, de valeurs vécues et de maniére
de les. vivre qui sont susceptibles d’étre, par l'intérieur, portées &
un autre niveau, ‘consommées’. Mais elles sont susceptibles aussi
d'étre, par lintérieur, dégradées: comme toutes les valeurs hu-
maines, elles sont susceptibles du signe plus et du signe moins, elles
sont virtuellement ambivalentes. Par elles-mémes elles ne consti~
tuent qu'une proximité évangélique. Pour devenir vie évangélique
ou cceur évangélique, elles ont besoin d'étre sauvées par Jésus,
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d'étre assumées par sa grace; elles nécessitent que le cceur se
tourne vers Jésus, se convertisse et suive Jésus,

A. Les signes de la proximité évangélique.

Le

Sermon sur la montagne nous en donne les plus impor-~

tants. Ce sont d’abord toutes les qualités de cceur du Pauvre de

Yahvé:

pauvreté sans amertume, sans ressentiment, sans rancune,
sans sentiment de frustration, sans haine pour les nantis,
qui garde la capacité d’aimer les riches, de discerner leurs
qualités, de distinguer les bons et les mauvais r

e et leg mauva ich

douceur et humilité dans le besoin, le dénuement, la souf-
france, sans révolte;

grande capacité de souffrir, de supporter, sans désespoir,
sans irritation; patience extréme;

désir de justice dans un monde ar ['arbitraire, I'ano-
t, Vinjustice ot le pauvre ne se voit pas reconnaitre

COMine persoiiie, par son 1om;

avec une grande confiance en Dieu PERE, un grand sen-
timent de dépendance & son égard, un grand sentiment
de sa justice, méme quand toute souffrance est d’abord
percue comme chatiment. (Il n'est pas possible que Dieu
soit comme les hommes, qu'il soit injuste comme nous. Je
ne sais pas de quoi je suis coupable, mais s'il m’arrive ce
malheur, c’est ce que je mérite.)

avec une grande capacité de savourer les dons de Dieu,
de se réjouir, une grande capacité d'émerveillement, d’ac~
tion de gréces...;

s ?t

avec une grande familiarité avec 1"’ au-deld’;

avec un certain sens de ce qui est dfi & Dieu, méme le né-
cessaire de notre vie (I'obole de la veuve);

etc.
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B. Caractére ambivalent ou ambiguité des valeurs
de proximité évangélique.

Face a des hommes vivant dans des conditions économiques
diffictles (chomage, marginalité, etc.) en qui nous pourrions re-
connaitre ces réactions dont parle le Seigneur, plus facilement nous
serions tentés de les interpréter autrement que comme signes de
proximité évangélique, proximité au Royaume.

Presque spontanément, pour nous, formés aux valeurs de la
vie moderne, qui sont I'effort, le travail constant, le combat pour
la justice, etc., nous voyons dans ces réactions des manques de
personnalité, de l'insouciance, de la résignation, de l'absence de
dépassement, du fatalisme, etc.

Il est stir que ces conditions de cceur peuvent se “‘corrompre”
au lieu de s'épanouir dans la vie évangélique. Elles sont donc sus-
ceptibles de prendre des significations différentes. Mais elles se
présentent d’abord comme des valeurs & sauver, & vivre en pléni~
tude & l'intérieur du Royaume dont elles ouvrent la porte. Nous
devons prendre garde qu’elles ne perdent & nos yeux leur carac~
tére de valeurs, a cause de leur ambiguité, ce qui nous conduit trés
souvent a les confondre avec d’autres valeurs humaines qui ren~
dent la vie évangélique bien plus difficile: un sens du travail trop
poussé, un sens de I'économie et de I'épargne, un sens du sérieux
de la vie, etc. qui donnent un visage chrétien qui est quelquefois
bien plus une caricature du visage évangélique.

Face a ses contemporains, dont il a vécu le vie par le dedans
pendant 30 ans, face & ces hommes et & ces femmes dont le cceur
n'a pour lui aucun secret, Jésus est bien plus positif: “Vous étes
bénis du Pére, vous qui...”’; “Je te rends grace, 6 Pére...” Jésus est
aussi conscient que nous de 'ambivalence de ces hommes sans tra-~
vail ou travaillant peu, de ces “soumis” a l'arbitraire des puissants,
mais pour lui ¢’est 1a d’abord et avant tout une proximité au Royau-
me, & I'Evangile et il les appelle & aller plus loin, & aller jusqu'au
bout de ce qu'il v a dans leur cceur: “Je suis venu consommer’’;
“Et moi je vous dis...; “Le Royaume de Dieu est proche, il est
pour vous, vous le posséderez, il est en vous...” L’affirmation de

-

Jésus est infiniment plus positive, face & ces sans-allure, a ces
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hommes laissés pour compte que celle des hommes d'Eglise de ce
temps qui ne manquent pas de se scandaliser.

C. DProximité évangélique et état de péché.

La proximité évangélique n’est pas d’abord une vie morale
supérieure. Les pharisiens avaient bien plus de morale que les
gens du commun, que les pauvres de Yahvé, mais ils avaient bien
moins de proximité évangélique: le Seigneur manifeste au con-
traire combien ils en sont éloignés. Trop de morale pour ce qu'ils
avaient de “cceur”. Toujours la Synagogue est plus attentive a

rappeler la morale (personnelle ou sociale) qu'a sauver la vie
A oe1ra

dvanagdl vﬂuo eg coeurs,

CVGuygLiiyguc

Les pauvres de Yahvé ont de grandes faiblesses morales, de
grandes failles: dans la morale conjugale ou la tempérance par
exemple..., ce qui peut-étre manifeste aussi que l'accés a certains
niveaux de morale, ¢’est une richesse, une promotion, une forme
de culture et de civilisation auxquelles tous les hommes n'ont pas
nécessairement droit...

Plus, ces faiblesses qui “objectivement” sont péchés le plus
souvent peuvent ne pas étre ressenties comme tels par les pau-
vres: il n'y a pas conscience de vraiment commettre le mal en
buvant plus que mesure; chez beaucoup, il n'y a pas le sentiment
de se separer de Dieu. Leur catalogue moral est distinct de celui

~~~~~~~~~~ 1. .,.’A.,.t.

Ao T o~ Remn oy am
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mémes critéres,

Car ils ont le sentiment d’avoir besoin du Sauveur, ils ont con-~
science d'étre pécheurs devant Dieu, méme s'ils ne nomment pas
péchés les actes matériels que notre catalogue nomme tels.

Plus que la conscience de péchés particuliers, peut-étre ont-
ils conscience d'un état de pauvreté qui appelle le Sauveur. Les
pharisiens avaient conscience de tous leurs péchés, mais ils n'a-~
vaient pas besoin de sauveur, a U'inverse des pauvres,

Et Jésus appelle les pauvres: pécheurs, non pas sans doute
seulement pour se conformer au vocabulaire des pharisiens. Le
terme rejoignait sa conviction et celle des pauvres. Jésus dit étre
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venu pour les pécheurs et & de nombreux pauvres il dit: “‘tes pé-~
chés te sont remis’’, sans provoquer de réactions de leur part.
Mais combien de ceux-ci se sont approchés de lui dans ce but
précis de pardon? Combien avaient une conscience claire et pré-
cise des péchés particuliers? Cependant ce sont ceux qui ont regu
le baptéme de pénitence de Jean et qui reconnaissent en Jésus
I'Agneau de Dieu qui remet le péché.

Peut-étre la conscience affinée des péchés (non le sentiment
de I'état de pécheur) comme la délicatesse d'une vie morale plus
élevée découlent-elles pour Jésus d'une vie évangélique plus pro-
fondément vécue, d'un ceeur évangélique pénétré de la gréace de
salut. Ce sont des fruits nécessaires qui seront signes de vie
évangélique épanouie. L’absence d'une claire conscience morale,
en tout cas, ne semble pas aller contre la proximité évangélique du
ceeur, Ce que la Synagogue ne parait pas avoir compris. Mais
le présent dans cette proximité évangélique manifeste que pour
accéder a la vie évangélique, il y a besoin de conversion qui re-
tentira méme ‘dans la vie morale. C'est pourquoi Jésus, en méme
temps qu'il proclame leur proximité au Royaume, les appelle & en-
trer par la conversion a sa personne et & une vie plus pleinement
semblable & la sienne, et a la rémission des péchés dans son sang.

D. Les privilégiés du Royaume.

Ces hommes en état de proximité évangélique qui n’exclut
pas le péché, au contraire, Jésus les présente comme les bénis de
son Pére et les privilégiés du Royaume (cf. Mt. 2, 25). Ce sont
les pauvres de Yahvé a qui I'Evangile est annoncé, ceux que le
Serviteur de Yahvé se refuse a écraser ou effrayer, ceux dont il
charge le péché sur ses épaules, ceux a qui le Serviteur aimé de
Dieu est présenté pour qu'ils I'écoutent et le suivent. C’est pour-
quoi il les appellent, eux qui sont admis a connaitre le secret de
Dieu, eux qui sont l'objet de la miséricorde de Yahvé, il les ap-~
pellent & venir a lui, fatigués, écrasés, lui, “pauvre et doux”, pour
prendre ensemble le méme joug, pour partager la méme vie et le
méme destin.

Et pour les défendre contre la Synagogue et contre les riches,
Jésus n’a pas craint d'employer les condamnations les plus dures.
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Scribes, pharisiens, docteurs de la loi, pleins de zéle, mais dont le
cceur n'a pas de proximité évangélique. Jésus défend jusqu'a
donner son sang, contre la Synagogue, ceux qui sont capables de
vivre 1'Evangile. Ils sont vraiment des privilégiés.

Ceux qui sont en proximité évangélique, restent-ils les privi-
Iégiés du Royaume? La Synagogue ne risque-t-elle pas, par son
mode d’étre, de vivre, d'exprimer la réalité du Peuple de Dieu,
d'exiler hors de I'Eglise ceux qui en sont les privilégiés parce que
plus aptes que d’autres a vivre I'Evangile dans sa vérité?

Peut-il y avoir une “‘pastorale” dont le point profond de
référence ne soit cette proximité évangélique? Le premiére mission
d'une Eglise n’est-elle pas d’apporter le méme soin que Jésus a
ceux qui sont les privilégiés du Royaume? Une réflexion sans
cesse reprise sur le mystére des pauvres de Yahvé, sur leur place
dans I'Eglise, leur réle dans le monde n'est-elle pas absolument
nécessaire pour nous maintenir dans la vérité?
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Appendice 11

ROLE MESSIANIQUE ET MISSIONNAIRE
DES PAUVRES.

Les “pauvres” paraissent les privilégiés du Royaume; parce
qu'en proximité évangélique, c'est-a~dire étant proche d'une vie
évangélique par les dispositions du cceur, par un ensemble de qua-~
lités intérieures, c’est eux que Jésus peut en premier appeler a
vivre une vie plus parfaite; c’est & eux qu'en premier il peut pro-
poser I'adhésion & sa propre vie et & sa personne, pour entrer en
communication de la lumiére et de la force de I'Esprit-Saint. Les

pauvres se sentent proches de lui comme il se sent proche d’eux.

Pourquoi les pauvres sont-ils plus facilement en état de proxi-
mité évangélique? Cela est-il lié & la condition économique et
sociale de la pauvreté?

Jésus indique qu'il v a un certain lien:

— il semble indiquer que la richesse est comme une malé-
diction qui rend impossible 'entrée dans le royaume, si ce n’est
par une sorte de miracle. On ne peut servir deux maitres. Le
ceeur changé par la richesse rend aveugle;

— il semble indiquer qu'un certain rang social conduit & des
dispositions de cceur qui éloignent du Royaume: vanités, amours
des honneurs et des premiéres places, mépris des autres, sentiments
de supériorité et tendance a juger et & condamner;

— il semble indiquer que méme les richesses de la connais-~
sance religieuse et d'une morale supérieure peuvent géner la
proximité évangélique: “trop de téte pour ce qu'il y a de cceur”,
ainsi le pharisien qui ne sait pas qui est son prochain, les phari-
siens qui jugent les “pécheurs” au nom de leur vertu...

Mais peut-étre le lien est-il surtout dans le fait que le pauvre
porte plus que quiconque le poids du péché du monde: sans re-
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cours humains, sans défense, il est souvent victime. Sa situation
méme de pauvreté ordinairement est une injustice. Soit qu'il soit
venu au monde dans une situation défavorisée, sociologiquement ou
humainement (pourvu de peu de moyens) soit qu'il soit parvenu
a cette situation par un ensemble de circonstances oll sa responsa-
bilité peut avoir sa part; il reste que le plus souvent, il a & vivre
dans un monde injuste ot il n'est pas accepté comme un frére a
part entiére. Sans sécurités humaines, il est livré a l'arbitraire et
a l'anonymat. Il ne peut se reposer sur son avoir ou sa puissance,
moins encore sur l'avoir ou la puissance des grands de ce monde.

Dans son étre, avec la conscience de l'injustice et la cruauté
de ce monde, il porte aussi les aspirations profondes & un monde
juste, fraternel, humain. Dans le fond de son cceur, les aspirations
humaines les plus profondes et les réactions les plus proches de
la nature vraie de '’homme, restent comme a I'état natif, préservées
de déformations de cceurs remodelés par un conditionnement fac-
tice. Sauf quand la pauvreté est devenue misére telle qu'elle a
atteint la nature méme de la personne. Ainsi la capacité d'émer-
veillement, la joie de vivre, le désir de vivre, la possibilité d’appré-
cier les moindres richesses de la vie... mais aussi la défense de la
personne humaine face a des exigences contre nature, dans le tra-
vail. dans le rythme d'existence...

Ainsi la condition économique et sociale du pauvre posséde
un lien avec la proximité évangélique du coeur du pauvre. Por-
tant plus que d’autres le poids du péché du monde, plus que d’au-~
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désirer que le monde soit libéré de ce péché; et plus que d'autres
il posséde un cceur capable de travailler a libérer le monde de ce
péché. Plus, vivant dans son ceeur des valeurs que ce monde déja
ne vit plus ou méconnait ou ne connait plus, il peut sauver ce monde
en lui redonnant le goiit de ces valeurs.

Le pauvre a donc une place propre dans le monde, il peut
avoir un réle moteur, étre artisan de la construction d’'un monde
plus fraternel, plus juste, plus humain. Cependant, non seulement
chacune des dispositions du coeur du pauvre peuvent étre ambigués,
ambivalentes, susceptibles de prendre des significations divergen-
tes, les aspirations les plus profondes elles-mémes & l'intérieur de la
conscience de l'état de péché de ce monde, vers plus de justice,
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plus d’humanité, etc., peuvent étre vécues de fagons totalement op-~
posées. Ainsi des aspirations de pauvres peuvent étre vécues dans
un cceur qui n'est plus en proximité évangélique, par exemple, le
désir de justice dans un ceeur rempli de ressentiment et prét aux
moyens les plus durs de lutte. Et cette proximité elle-méme, pour
ne pas finir par prendre une autre signification, elle a besoin d’al-
ler jusqu'au bout de ce qu’elle contient en acceptant la vie que
propose Jésus.

Reste donc que les pauvres paraissent tenir un rdle privilégié
a l'intérieur méme de I'humanité, Ils en sont comme le coeur. Clest
par lui que la téte ou les bras peuvent rester téte et bras humains,

" Pour Jésus, les pauvres sont les privilégiés du Royaume. Leur
proximité évangélique est liée & leur condition de vie économique
et sociale; cela signifie-t-il que ceux qui ne vivent pas dans les
mémes conditions ne peuvent connaitre la méme proximité?

On pourrait dire que c’est par le pauvre que le riche peut étre
sauvé, c'est-a-dire peut &tre aidé 3 une certaine proximité évan-
gélique.

Le regard du riche doit se porter vers les conditions de vie du
pauvre et les rencontrer scandaleuses. Il faut qu'il découvre I'état
de péché du monde. Ce dont le riche de la parabole de Lazare ne
semblait pas avoir conscience. Pour lui 'existence de Lazare ne
lui était pas un scandale. Mais ce n'est pas suffisant, dans ces
conditions de vie scandaleuses, il faut qu'il découvre en la per-
sonne du pauvre un vrai frére qu'il puisse inviter 4 sa table. Ce
qui suppose qu'au dela des attitudes et des apparences, il arrive
a saisir dans le cceur de celui-ci un peu de ce que Jésus saisissait.
Qu'il soit capable de voir I'obole de la veuve et de s’en émerveil-
ler, qu'il soit capable de saisir 'amour de Jésus qu'il y a dans le
ceeur de la pécheresse, qu'il soit capable de s'émerveiller de la foi
des femmes qui touchent ses vétements, etc,

C’est ce pauvre qui peut sauver le riche comme ce sont les
pécheurs qui peuvent sauver les docteurs de la loi et les princes
des prétres. Car ce sont eux qui ouvrent et purifient le cceur des
puissants en bousculant les fausses valeurs et en faisant reconnai-
tre dans leurs propres cceurs les battements méme du cceur de
Jésus; c’est sans doute le sens de la scéne du jugement dernier.
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L'Evangile que Jésus apporte aux pauvres, c'est par les pauvres
qu'il est apporté aux hommes,

Si Jésus a axé sa “pastorale” de cette fagon, peut-il y avoir
une pastorale quelconque qui ne fasse de la “bonne nouvelle” ap-
portée aux pauvres ['axe et le moteur de sa recherche? Mais que
signifie “évangéliser les pauvres’'?

Si Jésus a lutté jusqu'au sang pour préserver les pauvres
évangeélisés par lui de la Synagogue, des docteurs de la loi et des
princes des prétres, peut-il y avoir une pastorale qui n'ait d'abord
ce souci de ne pas rejeter du peuple d'Israél, par les exigences clé-
ricales, le petit reste des privilégiés du Royaume? et le souci que
dans le monde que construisent les puissants ils puissent vivre de
Evangile?

Si les pauvres sont ceux qui doivent étre évangélisés, peut-il
y avoir un peuple de Dieu vrai ol cette fonction n'est pas vécue?
Comment se laisser évangéliser par eux?

Cum permissu Superiorum Ad usum privatum
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“Hommes du pape”

UNE “NOTE"” ACTUELLE
DE NOTRE SERVICE MISSIONNAIRE

Goiit du paradoxe? ou conservatisme désarmant de naiveté?
Si je dois définir notre “‘mission”, aujourd’hui, je le ferai volon~
tiers & partir des “notes’’ que les manuels d’ecclésiologie donnaient
comme caractérisant 'Eglise: une, sainte, catholique, apostolique
et I'on ajoutait quelquefois: romaine. J'inverserais 'ordre, en com~
mengant par la “note” la plus décriée et qui me parait & moi
premiére.

Remarquons d'abord que je dis: “romain”, non pas latin
ni occidental. Cette distinction apporte un certain soulagement.
Romain, je veux donc dire: “du pape’; ma mission est liée étroite-
ment & Pierre. Peut-étre le soulagement apporté par mon premier
correctif a-t-il été de courte durée... Expliquons-nous.

Mon affirmation se résume en ceci:

I* Nous ne pouvons étre missionnaires des pauvres si nous ne
sommes pas les “hommes du pape’.

2° Nous ne pouvons étre les “hommes du pape” si nous ne sommes
pas missionnaires des pauvres.

Ces deux principes sont liés. Il y a une dialectique interne
qui fait progresser ensemble et 'un par l'autre notre service des
pauvres et notre attachement au pape.

Pour m'expliquer, dans une introduction, nous jetterons un
coup d'wil sur les Eglises pauvres. Nous devrions aussi consi~
dérer les pauvres dans les Eglises riches, qui se sont constituées
massivement souvent en dehors des Eglises officielles. Pour ne
pas allonger, nous nous bornerons & un rapide regard sur les
Eglises du Tiers-Monde, avec la question qui surgit face a ce
panorama.

Puis, dans une premiére partie: “Pierre et la responsabilité
collégiale”, s'éclairera, je pense, la premiére affirmation. Dans la

1 études...
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seconde partie: ‘‘Pierre et la Synagogue”, la seconde affirmation
se voudra justifiée et éclairée par les faits.

INTRODUCTION.

1. Le panorama offert par les Eglises locales de pays pauvres.

Je prendrai seulement I'exemple de pays d'Amérique Latine,
grands importateurs de missionnaires. Au regard de I'étranger
de passage, ces Eglises présentent d'abord les traits d'un grand
marché couvert d’abondantes succursales des Eglises riches qui
y trouvent leurs débouchés.

Chacun vient avec les spécialités de son pays, comme autant
de produits manufacturés en Occident ott I'Esprit travaille a plein
rendement pour I'exportation. Débarquent des Italiens, ils cons-
truisent un temple & sainte Rita ou fondent les “Focolari”’; viennent
des Espagnols (& condition qu'ils ne soient ni Basques ni Cata-~
lans), ils lancent les “Cursillos”. Avec des Allemands, s’installera
“Misereor”. Pour des Frangais, Basques et Catalans et aussi Ca-
nadiens, la grande affaire & placer sera la Révolution. N'oublions
pas non pius de mentionner les importations de Hollande. {A
noter que j'emploie l'article partitif “des” et non pas “les”.)

£

Chacun vient avec ses méthodes, sa théologie, sa pastorale.
Plus: avec sa problématique et ses problémes. Pire: avec ses
solutions...

“Les boys-scouts dans le grand bois”, c’est souvent l'impres-
sion qui se dégage devant le libéralisme anarchique pratiqué dans
I'action missionnaire au sein des Eglises locales dont la person-~
nalité propre n'est pas assez forte pour aider chacun & se situer
comme il le devrait faire. Heureusement, de plus en plus, la
situation change et les Eglises sont de plus en plus nombreuses
qui se refusent & ce que “leur étre propre leur soit imposé de
V'extérieur” et qui se veulent responsables de leur propre croissance.

Mais 13 oit cette anarchie demeure, nous savons bien que ceux
qui font les frais de ces “‘expériences” qui vont dans tous les sens
et n'aboutissent nulle part, ce sont encore et toujours les “‘pauvres”
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manipulés encore et toujours par ceux qui se croient ou se veulent
“leur conscience’ ou leur sauveur.

On pourrait ici passer en revue chapitre par chapitre tous
les aspects de la vie d'une Eglise de pays d’'Amérique Latine,
soit en ce qui concerne sa vie interne, soit en ce qui regarde sa
présence et son action dans le monde. Ou encore, souvent la vie
méme du peuple en question au prise avec les problémes de son
développement harmonieux. On verrait si ce que je viens de dire
sur un ton quelque peu sarcastique ne se vérifie pas. Clest la
présence et la vie de ces “pauvres” qui nous attirent, c'est leur
“bien’” que nous poursuivons. Quelquefois, avec douleur, je pense
que les Américains et les Néo-Zélandais, les Russes et les Chinois,
qui se battent dans le Sud-Est asiatique, veulent tous le bien
des Vietnamiens, Kméres, Laos, etc., chez qui ils se battent depuis
tant d'années. Le rapprochement est injurieux. Il peut peut-étre
éclairer.

2. Devant ce panorama, une question: qui nous envoie?

Meéme si par son ordination, tout prétre appartient a 'Eglise
universelle (cf. Presbyterorum Ordinis et la rencontre de Malte,
mai 1970, sur la répartition des prétres), méme si nos Eglises
d’origine nous ont mis & la disposition d'autres Eglises, je pense
qu'il faut dire que c'est I'Eglise universelle qui envoie & une Eglise
particuliére: non pas I'évéque de mon diocése d’origine, non pas
I'épiscopat de mon pays, mais le pape. Si j'appartiens a un
Institut religieux de “droit pontifical”, cela est plus clair et plus
net. Nous ne pouvons nous considérer comme les envoyés d'une
Eglise locale & une autre Eglise locale, sauf des cas précis et bien
délimités qu'il faudrait examiner un par un.

C'est & dégager ce sens, je pense, que tendait I'Instruction de
la Congrégation de Propaganda fide de 1659: “Quoi de plus
absurde que de transporter chez les Chinois, la France, 'Espagne
ou I'Italie ou quelqu'autre pays d'Europe? N'introduisez pas chez
eux vos pays, mais la foi...”

Il nous faut nous “expatrier” en vérité, non seulement géo-~
graphiquement. “Oublier son pére et sa mére”, "‘partir sans bourse
ni besace”, se détacher donc de son Eglise d'origine, au plan du
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conscient et au niveau de l'inconscient. A la fois étre lucide sur
les motivations de son départ en mission et sur ses options et ses
comportements, le tout, pour une part importante, conditionné par
notre existence en notre Eglise d'origine. C’est pour nous ‘‘dé-
conditionner” et nous permettre un meilleur service de I'Evangile
et des “‘pauvres’’ que notre mission doit se rattacher & Pierre et
aux Douze.

I. — PIERRE ET LA RESPONSABILITE COLLEGIALE
DES DOUZE.

Mon propos, dans cette partie, est de voir qu'avec Pierre,
nous n
culiéres et de tous nos problémes, pour étre d'abord serviteurs
de I'Evangile et non pas colporteurs de la maniére de le vivre
ou de le penser d'une Eglise particuliére, alors méme que celle-ci,
a tort ou a raison, ait conscience de tenir un charisme de réforme
dans I'Eglise universelle.

11
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Ce sera aussi de souligner qu'étre avec Pierre et les Douze,
c'est se sentir responsable ensemble de I'ensemble dans sa diver-~
sité irréductible — et non pas d'opérer un travail de nivellement
— avec la volonté de faire que les plus pauvres soient écoutés en
priorité.

Et la mission de Pierre, c’est aussi d'aider les Douze a ne
pas confondre une Eglise particuliére avec I'Eglise catholique et
de faire que les Eglises riches se laissent sans cesse évangéliser
par les Eglises des pauvres.

C’est pourquoi nous procéderons en écoutant la voix du
pauvre, de celui qui a rarement la parole ou dont la parole n'est
pas écoutée. Deux points a souligner dans [l'attitude nouvelle

des Eglises pauvres a 1'égard des Eglises riches:

A. Les Eglises pauvres ne veulent plus accepter sans bénéfice
d’inventaire les envois des Eglises riches.

Partons de la réaction connue de Vispera, périodique de
Montevideo, qui n'est pas précisément conservateur ou rétrograde,
a la déclaration du cardinal Suenens & propos des Nonces. L'au-
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teur de la réponse ne songe pas a nier le caractére ambigu du
statut des Nonces, ni leurs ingérences abusives et nocives tant
dans les affaires intérieures des Eglises d’Amérique Latine que
dans le domaine politique. Mais il souligne fortement que le lien
avec Rome, c'est sans doute ce qui permet aux Eglises d’Amérique
Latine de ne pas se laisser absorber par tout le conditionnement
idéologique dans lequel est présenté et vécu I'Evangile apporté
par les Eglises des pays riches. “Pour nous, nous défaire de nos
liens avec le “centre” romain serait nous jeter dans les bras des
Eglises riches des Etats qui détiennent la puissance économique
mondiale... Des bras chrétiens, bien siir, des bras fraternels, mais
qui, sans aucune intention fratricide, risquent fort de nous étran-
gler. Malgré le scandale provoqué par ses propres richesses et
celles de ses ambassadeurs, le Vatican est plus proche de ces
pauvres recoins perdus de la “périphérie” que sont nos immenses
pays. Les Eglises des USA et de I'Europe Nord-Atlantique sont,
au contraire, des filles de l'opulence. Le “malheur aux riches”
retentit trés fort pour elles; leur conditionnement idéologique les
place, hélas! & nos antipodes.”

Comment des bras fraternels ont pu étrangler sans aucune
intention fratricide, comment, missionnaires, nous sommes con-
ditionnés idéologiquement par la fagon propre a nos Eglises d’ori~
gine de vivre ou de penser I'Evangile, I'histoire de I'Eglise en
fournit bien des exemples douloureux que, retrospectivement, par
manque de relativisation historique, nous jugeons fort sévérement.

Je prendrai un seul exemple, situé dans le rapport Eglise-
monde et qui peut nous mettre en garde contre nos conditionne-
ments personnels. Cet exemple est celui de l'esclavage des Noirs,
dans les Antilles francaises du XVII¢ au XIXe siécles (cf. le
livte du P. Gisler, portant ce titre).

Le fait: aprés les Espagnols et les Portugais “‘qui se piquent
d’étre les meilleurs catholiques du monde” et qui “‘sont ceux qui
en font le plus grand commerce” (citation extraite d’un attendu
d'une sentence de la Sorbonne), les Francais introduisent les
esclaves africains aux Antilles, notamment Haiti et Saint~-Domin-~
gue, pour la mise en valeur du territoire.

Comment comprendre que les “Nations trés catholiques” agis-
sent de cette facon? Peut-étre faut-il rappeler que toujours dans
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I'Eglise, placée devant et dans une situation de fait: 'existence de
l'esclavage, des justifications ont été trouvées, inspirées soit d’Aris~
tote (“il y a des hommes qui par nature naissent esclaves”) soit
des “moralistes’” comme ceux du XIII* siécle (“il y a des hommes
que le péché dégrade a ce point que leur salut exige l'état de
servitude’’).

Certes, I'esclavage a progressivement disparu d'Europe, mais
devant la nécessité de l'exploitation de terres d'ott par I'action
conquérante des Nations trés catholiques les Indiens avaient dis-
paru, la justification théologique d'un état de fait antérieur ayant
survécu a son abolition, conduit & lui rendre vie et & le prolonger
dans des conditions bien plus inhumaines. Mieux, s’y ajoute une

vl 5 ;
nouvelle justification théclogique, car les nouveaux esclaves sont
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des paiens: “c’est I'unique moyen pour inspirer le culte du vrai
Dieu aux Africains, les retirer de l'idélatrie et les faire persévérer
jusqu'a la mort dans la religion chrétienne”.

Ainsi un conditionnement social conduit & un conditionnement
théologique qui engendre un nouveau conditionnement social le~
quel fortifie le conditionnement théologique... Bref, cela nous

i

donne une ‘attitude chrétienne” dont l'aberrance nous parait
inscutenable. Est-ce possible que Ton ait pu ainsi traduire et

incarner I'Evangile de Jésus révélé aux pauvres?

Regardons maintenant rapidement I'action des missionnaires

dédiés a I'évangélisation des Noirs. Ils s'insérent pleinement dans
g

le systéme en vigueur dont ils ne paraisseni pas, en tant gue
groupe, remettre en question la légitimité en regard de I'Evangile
qu'ils préchent. Ils sont eux-mémes possesseurs d'esclaves “dont
on doit juger comme des autres biens qu'un homme posséde”
(Sorbonne). Mieux: a cause des exigences posées par la culture
de leurs terres, ils conservent eux aussi les Noirs “mal acquis”.

Donec, soit en vertu de sa légitimation théologique, soit en
vertu des mécessités de la mise en valeur du territoire, pas de
remise en question du systéme établi & nouveau. Il n'est pas
considéré comme ‘“‘intrinséquement pervers’.

L'action missionnaire se situe & deux niveaux; celui des es-
claves: les aider & étre de bon esclaves...; celui des maitres: les
aider & étre de bons maitres... Un pari impossible que celui de
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vouloir sauvegarder & l'esclavage l'essentiel de ses “‘droits” et a
Iinstitution un minimum de décence. Car, “les crimes de I'escla~
vage tiennent & l'esclavage lui-méme” (Schoelcher), non a ses
perversions.

Ainsi donc, les missionnaires, envoyés aux plus pauvres, &
cause de leur conditionnement idéologique issu des philosophies
grecques et de la société romaine, au lieu d'étre les révélateurs
de la Bonne Nouvelle et de recentrer I'Eglise sur ces privilégiés
du Royaume, importaient et imposaient la doctrine de la Sorbonne:

p
bras chrétiens, bras fraternels, qui sans intention fratricide ont
étranglé...” Apparemment, jamais les Noirs par leur existence ou
par leur droit & la parole dans I'Eglise n'ont pu remettre en
question l'assurance des “Eglises riches” d’étre dans le vrai.

Nous n'avons pas & juger; nous avons & nous interroger avec
la crainte de mériter d'étre nous-mémes, demain, jugés plus sévére-
ment. Certes, les vagues de contestation au sein des pays riches
nous rendent plus critiques a 'égard des “valeurs” de notre société
de T'opulence. Mais sommes-nous libres de tout conditionnement
qui risque de pervertir notre action missionnaire de service de
I'Evangile en instrument d’intégration & une société? Que cette
société soit celle de l'opulence libérale ou du socialisme & visage
humain, ne risquons-nous pas, avec les meilleures intentions, d'im-~
porter et de vouloir imposer des “modéles occidentaux’ libéraux ou
socialistes, meurtriers pour I'dme propre des “pauvres”, bien que
justifiés abondamment par nos ‘‘morales sociales” ou nos ‘“théo-~
logies”?

C’est pourquoi, le droit & la parole et a étre écouté est le
premier droit & valoriser chez les “pauvres”.

B. Les Eglises pauvres dénoncent le “lobby” des Eglises riches.

Au dernier Synode des évéques, les Africains ont réagi forte-
ment contre la problématique de certaines Eglises, qu'il s’agisse
d'Humanee vitee, du célibat des prétres, du lien avec le pape...
Au congreés sur la “libération” tenu en Colombie en mars 1970,
Gustavo Perez rejetait les “problémes” des Eglises riches, qui
sont des problémes de mort: “les nétres sont des problémes de
vie et de résurrection”,
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Les Eglises pauvres dénoncent aussi les moyens puissants
dont disposent les Eglises riches, qui peuvent donner a leur voix
une vigueur qui parait universelle et qui étouffe la voix des sans-
voix. Elles contestent aux Eglises riches le droit de parler pour
I'Eglise universelle, d'imposer leur problématique comme étant
celle de toutes, alors que les problémes sont vécus différemment.

Je prendrai ici un exemple de la vie interne de I'Eglise: celui
de prétres mariés. Quand Me* Zougrana dit, & propos du célibat
sacerdotal: “‘en Afrique, c'est un faux probléme qui nous est
imposé de l'extérieur, que ce soit par 'Europe ou par les Etats-
Unis”, il faut savoir qu'en méme temps bien des épiscopats afri-
cains, a la connaissance du pape, préparent lentement des hommes
mariés, pleinement enracinés dans leur peuple pour les présenter
demain 3 Pierre afin qu'ils soient les “presbytres” du peuple de
Dieu africain. 11y a donc un vrai probléme pour toutes les Eglises
des pays du Tiers-Monde: c’est celui de la prise en charge par
les communautés chrétiennes de tous les ministéres “presbytéraux’.
Mais ce probléme devient un faux probléme quand il part, non
pas de la nature et des exigences de vie des communautés des
pays pauvres, mais des difficultés, sans doute réelles et respec~
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a un résuliat commun: une redéfinition du sacerdoce minis
du “second degré”. Mais la problématique des Eglises pauvres
est libératrice, tandis que l'autre est traumatisante. Le résultat
immédiat de 'emphase donnée a la seconde problématique est un
durcissement de Pierre, dont ceux qui en font les plus grands
frais sont encore les pauvres. Une attention plus respectueuse
des riches a I'égard des pauvres, une écoute plus habituelle de
leur voix serait libérateur pour toute I'Eglise.

Les Eglises du Tiers-Monde en ont conscience qui voient en
Pierre celui qui a libéré les gentils des problémes et problématiques
de la Synagogue: ‘‘La constante communion avec le pape est la
condition sine qua non de la vie de I'Eglise... Pour les Eglises du
Tiers-Monde, c’est la une défense contre certains impérialisme
spirituels qui les menacent” (1l'archevéque de Canakry, au synode
romain). Pierre n’a pas nié la réalité¢ des dificultés de la Syna-
gogue, je veux dire de 1'Eglise judéo-chrétienne. Mais il en a
libéré la gentilité... malgré sa tentation personnelle de s'y laisser
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enfermer. Il a aidé les Douze & comprendre que leur responsabilité
n'était pas seulement ou méme d'abord de défendre la probléma-
tique d'Eglises particuliéres, mais de se sentir ensemble respon-
sable de l'ensemble. Non pas faire porter par les autres le poids
de son fardeau, mais “porter les fardeaux les uns des autres’.

Concluons cette premiére partie.

Envoyés aux Eglises pauvres, nous avons vu que tant dans le
rapport Eglise-monde que dans la vie interne des Eglises du
Tiers-Monde, nous avons a nous “‘déconditionner” de ce qui nous
vient de nos Eglises d'origine. Et les Eglises qui nous recoivent
nous le dirons de plus en plus.

Que les Eglises d'origine se préoccupent de leurs mission-
naires, ce n'est que justice. Que les évéques de ces Eglises aillent
les visiter, ce n’est que normal et bénéfique pour tous. Qu'il y ait
un contrat ferme et assez précis entre les Eglises qui mettent a
la disposition et les Eglises qui recoivent, cela est souhaitable et
souvent nécessaire. Mais attention & ne pas faire des diverses
nationalités comme autant de blocs colonisateurs internes des Egli-
ses locales. Le danger n'est pas chimérique, particuliérement chez
les prétres “diocésains” style Fidei Donum ou Ochsa. Il est moin-
dre dans les Instituts missionnaires, surtout quand il y a chez eux
un fort brassage international qui par le jeu de la critique pro-
voque un certain déconditionnement. C'est le cas surtout chez
les Pére Blancs, qui partent rarement par nationalités. Par ailleurs,
habitués & travailler en milieu musulman ot I'Eglise catholique
est minoritaire, leur comportement est bien plus respectueux du
“génie propre”, de I' “humanisme particulier” d'un groupe ethnique
et se situe plus facilement comme humble service de I'Evangile.

Plus d'attention & notre caractére d'étranger devrait. nous
rendre plus facile ce déconditionnement nécessaire et nous faire

plus libres, plus disponibles & l'égard du "droit a innover”, du
“droit au schisme” par rapport & nos modéles et catégories.

Notre tentation profonde est, inconsciemment plus que con-
sciemment, de traverser les océans pour rendre semblables & ce
que nous sommes ou voudrions étre. Acceptons d'étre des étran-
gers, c'est-a-dire d'avoir & nous situer différemment des membres
de I'Eglise locale et de ne pas tricher ou nous leurrer. Acceptons
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d’étre expatriés. Ni de I'Eglise locale ni de I'Eglise d'origine.
Nous sommes des envoyés de I'Eglise universelle et notre dépen-
dance du pape est garant de notre mission.

II. — PIERRE ET LA SYNAGOGUE.

Ce qui nous rend difficile d’accepter notre rattachement au
pape et notre dépendance du pape, c'est la conviction que nous
avons qu'il est encore plus conditionné que nous: Pierre a bien
du mal & ne pas étre prisonnier de la Synagogue, et I'histoire de
I'Eglise, pas tellement ancienne, n'est pas avare de faits significa-
tifs.

Le poids et la pression de la Synagogue sur Pierre, cest-a-
dire des Eglises des puissants et des notables, des “Eglises riches”,
se sont toujours manifestés au long de I'histoire. Leur action est
toujours de vouloir enfermer dans des formes particuliéres et rela-
tives d'une culture, d'un humanisme, d'une ‘“théologie”, de pro-
blématiques propres, 'absolu de I'Evangile qui ne peut se laisser
enclore et ramener a4 un systéme humain qu'en se dénaturant en

wionlnranp

De nos jours, I'effort de Pierre pour se situer, comme Jésus,
en amont des problématiques particuliéres pour les mieux servir
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est un facteur déterminant,
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Mon propos sera donc de montrer que, envoyés aux pauvres,
nous aidons le pape a se libérer pour sa mission: il a besoin de
nous comme nous avons besoin de lui. Je soulignerai particuliére-

ment deux points:

A. Les pauvres et les Eglises des pauvres par leur seule existence
libérent I'Evangile des interprétations “monopolistes” des
Eglises riches.

Je prendrai un seul exemple, dans le domaine de la “morale
sociale” de 1'Eglise. Il ne s'agit pas de manifester ici un esprit
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critique et sarcastique & bon compte. Encore une fois, la référence
a I'histoire n'est pour condamner personne, mais plutdt pour com-~
prendre et éviter de rééditer sans cesse les mémes erreurs de com-
portement.

La “‘doctrine sociale’” de 1'Eglise, nous la considérions comme
un des beaux fleurons du rapport Eglise-monde. A y regarder
de plus prés, l'impression qu'on en retire est assez voisine de
celle éprouvée face aux efforts de I'Eglise dans le domaine de
T'esclavage: le pari impossible d'introduire I'humanité dans un
systéme inhumain dont la légitimation n'est pas remise en cause
dans sa nature méme. Impasse tragique dont on ne sait plus
comment sortir sans avoir & se renjer. Je m’explique. (Je con-
seille ici de lire Laurentin (Bilan du Concile, pp. 317-321) sur
Gaudium et Spes.)

1° Une situation de fait.

Dans le domaine économique, la doctrine traditionnelle et
unanime des Péres, que saint Thomas synthétise clairement, affir-
me comme premier principe fondamental, la disposition commune
des biens. Cela est de droit divin. Leur appropriation privée, elle,
est de droit positif, et est expliquée ordinairement comme con-
séquence de la chute.

Quand se pose dans sa dureté avec l'accumulation des biens
dans des mains toujours moins nombreuses et plus puissantes et
le grand essor de lindustrialisation et ses miséres, la nécessité
de projeter sur ces réalités économiques un éclairage chrétien,
Rerum Novarum, qui est un grand moment de I'Eglise, déclare:
"Qu'il reste donc bien établi que le premier fondement a poser
par tous ceux qui veulent sincérement le bien du peuple, c’est
l'inviolabilité de la propriété privée.. La propriété privée méme
des biens de production... est un droit naturel que 1'Etat ne peut
supprimer... La théorie socialiste de la propriété collective est...
contraire aux droits naturels des individus.”

Comment concilier ces déclarations avec les affirmations tra~
ditionnelles et unanimes que rappelait saint Thomas? Ou plutét,
comment expliquer ce glissement, car personne ne peut tenter
sérieusement de concilier les inconciliables?
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Laurentin montre rapidement que le travail de Gaudium et
Spes fut de restaurer pleinement la doctrine traditionnelle, De
Cajetan aux experts de Léon XIII n’ont pas manqué les condi-
tionnements idéologiques et socio-politiques qui ont conduit a ce
contre-sens tragique. ‘'La destination commune perdait son carac~
tére fondamental et premier et, du méme coup, la propriété privée
tendait & paraitre fondamentale, premiére et donc absolue. Elle
absorbait & son profit la note de droit divin que saint Thomas
réservait pour sa part & la destination commune.”

Voila donc justifié¢ l'injustifiable. Et les miséres et les souf-
frances de millions et de millions d’'étres humains, considérées tout
au plus comme des fruits d’abus ou de ratés du systéme, mais non
pas comme conséquences normales de l'injustice profonde du sys-
téme méme.

20 La restauration de la pensée traditionnelle s'opére par étapes.

De Rerum Novarum & Populorum progressio, quant a la for~
mulation des principes, I'évolution qui apparait va plus loin que
le simple apport de nuances. Il s’agit de rétablir l'intégrité de la

pensée des Péres, mais aussi de ne pas condamne la présentation
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comme intrinséquement pervers le capitalisme, tandis que le socia-
lisme le serait seulement dans ses perversions et excés! Populorum
Progressio affirme du capitalisme libéral que “laissé a4 son seul
jeu son mécanisme entraine le monde vers l'aggravation et non
l'atténuation de la disparité des niveaux de vie'.

Gaudium et Spes “achéve une restauration plus importante
qu'il n'apparait 3 bien des titres’.

30 Le facteur le plus important de la restauration de cette pensée.

Le “droit des pauvres”, l'attention aux pauvres, découverts
enfin massivement comme dans des conditions de vie injusfes,
¢'est-a~dire contraires a la volonté de Dieu €t non pas conformes,
c’est 1a le facteur déterminant. La masse des pauvres qui campent
désormais massivement hors de I'Eglise officielle, dans les pays
riches, et portent dans leur chair le poids du péché du monde. Le
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monde de la faim aux portes des pays riches qui sont les “nations
chrétiennes’.

De Pie XII & Paul VI, les pauvres sont de plus en plus
présents & la pensée et au ceeur du pape. Le poids des jeunes
Eglises, 'action de bien des laics compétents consacrés a rapatrier
I'homme au cceur de I'économie dont il se trouvait exclu, ont peu
a peu fait éclater une pensée monolithique conditionnée par une
certaine problématique: celle de la société bourgeoise occidentale,
puis de la société libérale et de ses rapports avec Rome.

Il est bon de jalonner rapidement les derniéres étapes ou se
manifeste comment le pape se meut & lintérieur de la lourde
responsabilité qui est sienne. A I'équipe des jésuites allemands
de Pie XII, élaborant un systéme toujours plus complet de prin-
cipes cohérents définitifs, et de déductions normatives, succéde
avec Jean XXIII un groupe d’hommes, dont l'italien Pavan, bien
plus proches des réalités humaines et sensibles a leur diversité et
complexité. Ainsi la vie des paysans pauvres de la Haute-ltalie.
Avec Paul VI, les pays pauvres se font massivement présents,
notamment par la médiation de Frangois Perroux et du P. Lebret.

Conclusion de la seconde partie.

Une premiére conclusion a tirer, c’est d’abord que les “grou-
pes de pression” qu'étaient les Eglises riches auprés du pape se
voient contre-balancés par sa volonté sans cesse affirmée d’étre
attentif d’abord aux pauvres.

La seconde, c'est, par le nouveau style des documents pon-
tificaux, donnant ses sources et ses références, l'affirmation que
le pape a conscience qu'il engage sa responsabilité, en ce sens qu'il
prend parti en disant qu’il prend parti. Il reconnait que c’est & ses
risques et périls qu'il s'engage sans se couvrir derriére une affir-
mation anonyme et intemporelle. Mais le pape, quand il prend
position, sait qu'il est plus prés de Jésus en prenant le parti des
pauvres plutét que celui des riches. Jésus n'a pas été “neutre”
a l'égard des pauvres.

Si le droit des pauvres avait toujours trouvé une voix dans
I'Eglise, les prises de position de I'Eglise par rapport au monde
auraient sans doute été mieux ajustées 4 la fois au service de
I'Evangile et au service des hommes.
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Si les esclaves noirs des Antilles avaient été vraiment chez
eux dans 'Eglise, s'ils avaient eu droit au chapitre en Sorbonne
ou ailleurs pour élaborer une morale de l'esclavage, sans doute
aurait-elle été bien différente de celle que I'Eglise de France a
imposée comme volonté de Dieu. Les missionnaires de ces pauvres
ont-il pu aider Pierre & entendre les voix des pauvres? Ou bien
concevaient-il que d’'étre “‘soldats du pape” consistait & imposer
aveuglément dans la discipline ce que le pape prisonnier de la
Synagogue, déclarait au nom de cette Synagogue et non pas au
nom de I'Evangile? Cela existe encore.

Au Chili, des membres laics de I'Eglise locale, techniciens
compétents tant dans le domaine agraire qu'en économie et en
politique, élaborent en parlant des réalités concrétes et de leur
foi une doctrine de la propriété communautaire. Arrive un “soldat
du pape”, docteur &s sciences économiques d'un pays riche. Au
nom de “la” doctrine sociale de I'Eglise, il entre en guerre pour
défendre le caractére divin du droit de propriété privée et son
inviolabilité et condamner la “thése socialiste”. C'était aprés
Gaudium et Spes, qui déclare: “Quelles que soient les formes de
propmete adaptees aux légitimes coutumes des peuples, selon les
i nous ne
sommes pas serviteurs de I’Evangl-le révélé aux pauvres, nous ne
pouvons pas étre non plus les “hommes du pape”, méme si I'Ordre
prestigieux auquel on appartient déclare former des “soldats du
bpape .

Par contre, les évéques de Tanzanie, bénissant le socialisme
de Nyerere, profondément enraciné dans la vie de son peuple et
respectant toute son histoire ont-ils mieux su, comme instinctive~
ment, étre en lien avec Pierre. Il est vrai qu’eux ne sont pas
étrangers a leur peuple. Ce qui ne les empéche pas d’étre lucides
et d'inviter & conjurer les perversions possibles, notamment le
totalitarisme.

Les pauvres et les Eglises des pauvres, par leur action, libérent
Pierre et I'Eglise. Je rappellerai seulement, ici, sans développer ni
donner d’exemple détaillé, la permanence ou plutdt la renaissance
dans 1'Eglise du double mouvement noté par les Actes des Apdtres
et qui a rendu Pierre et I'Eglise plus disponibles pour le service
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de I'Evangile et des hommes. Cette renaissance est pleine d’espé-
rance.

Avec Paul, apbtres des Gentils, les “Eglises pauvres” de la
primitive Eglise se font présentes a Jérusalem. Notons que par
“pauvre”’, c’est toujours et d’abord celui qui est en condition
mineure, le sans-voix, qui est signifié. Cette présence a Jérusalem
libére de la tentation judéo-chrétienne de contrdler l'action de
I'Esprit et la vie de I'Evangile par ses catégories. Le Synode
Romain, le renouvellement des Congrégations romaines, les nom-
breuses “ambassades’” des épiscopats des pays du Tiers-Monde,
accueillies et écoutées & Rome, sont des signes extrémement posi~
tifs et prometteurs: “‘le salut vient des pauvres’.

Il y a aussi la démarche complémentaire: celle de Pierre se
rendant chez Corneille et les paiens. Malgré ses hésitations, mal-
gré la crainte de I'Eglise de Jérusalem, Pierre, homme de foi et
de bonne foi, reconnait la présence de 1'Esprit hors des cadres
qui sont ceux des Judéo-chrétiens. Par ses voyages, qui dépasse-
ront un jour les rapides prises de contact “bien” préparées, le
pape, comme Pierre, reconnait et sanctionne l'ceuvre de I'Esprit
en dehors des formes occidentales. I1y a bon espoir, par exemple,
si une autre problématique ne vient pas interférer, que soient
reconnus par lui les authentiques “presbytres” préparés longue~
ment par les Eglises africaines comme les meilleurs ministres du
Peuple de Dieu. Et cela pour le plus grand bien de I'Eglise
universelle.

En bref:

— Pjerre a besoin de la visite de Paul et Barnabé, comme il
a besoin de se rendre chez Corneille. Par ce double mouvement,
il recoit I'aide dont il a besoin pour &tre non pas seulement le res-
pronsable d'une Eglise particuliére, mais le garant de la catholi~
cité dans I'affirmation de 'absolu de 'Evangile et de ses multiples
et bénéfiques traductions particuliéres.

— Le missionnaire des pauvres, ou mieux I'institut dont il vit
la mission, & sa place — modeste ou plus apparente — doit aussi
gtre Paul et Barnabé chez Pierre ou les envoyés de Corneille
auprés de Pierre.
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CONCLUSION.

Les réflexions que nous avons faites, je les crois valables pour
tout “envoyé aux pauvres’ ou tout envoyé aux Eglises de pays
pauvres. Mais pour un Institut comme le mien, je les retrouve a
I'intérieur de la pensée du Fondateur, méme si la démarche est un
peu différente. ‘

Missionnaires des pauvres, le Fondateur nous voulait “hom-
mes du pape’’. Cette volonté s'inscrivait dans le contexte du Galli-
canisme. Le P. de Mazenod sentait que la vérité de notre mission
d'Eglise exigeait le dépassement des rétrécissements nationalistes
qui inféodaient I'Eglise au pouvoir civil. Etre ultramontain, ce
n'est pas nécessairement nier la réalité des Eglises locales ou la
collégialité. Comme étre homme du pape n’est pas nécessairement
contradictoire avec la volonté d'étre homme de I'évéque. En tout
cas, cette volonté de nous lier au pape, pour ma part, je la vois
inséparable du service des pauvres et des Eglises de pauvres, et
comme sa condition et sa garantie.

Plus nous serons serviteurs de 'Evangile révélé aux pauvres
et serviteurs des Eglises des pays pauvres, plus nous serons “ultra-
montains’’, car nous serons sans cesse poussés a libérer 'Evangile
de ses traductions ou conditionnement particuliers.

-

Et plus nous serons soucieux d’aider Pierre a étre Pierre,
mieux nous serons serviteurs de I'Evangile et des pauvres: si nous
sommes convaincus que les pauvres ont de droit la place centrale
dans I'Eglise et dans le monde, nous aurons toujours & lutter au-
prés de Pierre pour que les pauvres ne soient pas marginaliser ou
écraser au profit des doctes et des puissants. Le salut vient a
I'Eglise et au. monde par les pauvres.

Il y a quelques années, lorsqu’on me demandait ma nationalité,
je répondais: catholique. Maintenant, au fond du ceeur, sans oser
prononcer oralement le mot & cause de son ambiguité, je réponds
avec toujours plus de conviction: romain. Et je me sens un
homme libre.

Yvon Fiuprini, O.M.L



Le cheval de Troie de la vie religieuse

La spiritualité classique concevait la vie religieuse comme une
sorte de Troie assiégée par le monde. Pour résister aux puissants
assauts de cet ennemi, elle avait construit les forteresses de ses
monastéres et creusé les fossés de nombreuses défenses et prescrip~
tions. Un pont-levis permettait un minimum de communications
avec l'extérieur: permissions de sortir et admission occasionnelle
de visiteurs.

Depuis une dizaine d'années, un changement mystérieux s’est
produit. Sans que le systéme de défense ait été entamé ou se soit
écroulé. Les murailles au contraire tiennent toujours, aussi inexpu-~
gnables qu'avant; les soldats polissent leurs armures et ne man-
quent pas de revétir leurs éclatants costumes. Que s’est-il donc
passé? Il est arrivé que les ‘grecs’ ont fait cadeau aux ‘troyens’
4’un énorme cheval. Aussi peu militaire que possible en apparence,
balourd, encombrant. Mais en réalité, ses flancs étaient remplis de
soldats ennemis armés jusqu'aux dents. Il suffisait d’actionner un
mécanisme et une trappe s'ouvrait, un écran, d’oti s'échappaient
des torrents de lumiére, d'images, de mouvements, de nouvelles,
d’informations relatives, en principe, & I'humanité tout entiére. La
télévision était dans la place.

Le cheval de Troie de la vie religieuse actuelle, c'est la télé,
et avec elle, les grands moyens modernes de communication.. La
télée n'a pas démoli les barriéres protectrices qui séparaient les
religieux du monde, elle les a simplement sautées; elle n'a pas seu-
lement obligé les communautés a vivre dans le monde, mais elle a
introduit le monde au sein méme des communautés.

Ce probléme que posent & la vie religieuse traditionnelle les
moyens modernes de communication, je voudrais I'explorer quel-
que peu en m'aidant des vues de M. McLuhan et en rapport
avec trois aspects de la vie en religion, soit la claustration ou sépa-
ration du monde, les constitutions et régles, l'institutionnalisation
de la vie commune.
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Si les religieux se retranchent dans des endroits protégés,
ce n'est pas proprement par égoisme, ni par dédain du monde.
Leur intention est fonciérement positive. Ils coupent les communi~
cations avec les hommes en vue de mieux assurer leurs rapports
avec Dieu.

Il est loisible de considérer le systéme entier de la vie reli-
gieuse comme un vaste réseau communicatif reliant certains hom-~
mes avec la divinité. La loi du silence par exemple se compare aisé-
ment aux sites retirés oil les astronomes construisent leurs télésco-
pes et radiotélescopes, quand ils ne recherchent pas la pureté en-
core plus totale de la haute atmospheére en satellitisant leurs appa-
reils. La haute estime ot l'on tient la cellule a évidemment le
méme sens. Mais ce ne sont 12 que des conditionnements péri-
phériques. Une maniére d'assurer un bon rendement des méca-~
nismes. Ceux-~ci sont divers et variables d'une congrégation a
I'autre. Les principaux sont peut-étre la priére individuelle, la
lecture pieuse et le culte liturgique.

La priére individuelle ou privée occupe une position charniére,
surtout dans la tradition carmélitaine, mais méme dans la jésuite.
Elle porte différents noms: méditation, contemplation, recueille-

ment, oraison mentale, etc. Dans ses différentes formes, et spé-
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technique de communication personnelle et immédiate avec Dieu.
Elle met ‘en présence’ de Dieu. Elle est un dialogue avec lui. Et
dans ses phases les plus élevées, elle effectue une véritable union
de 1'ame avec son Créateur et Sauveur.

La tradition bénédictine a mis préférentiellement en ceuvre la
technique de la célébration liturgique. Avec elle, on passe du
plan psychologique & un plan communautaire et esthétique. Clest
toujours le contact avec Dieu qui est recherché, mais d’autres
moyens: représentations (architecture, tableaux), dramatisations
{cérémonies), évocations cosmiques et historiques (calendrier),
symboles matériels (encens, cierges, eau, pain, huile...), musique
et chant. L’aptitude native de ces rites a déclancher la communica-
tion avec Dieu s'ajoute a I'efficacité qu'on leur attribue du fait de
leur institution divine (messe, sacrements).

Biblique ou simplement pieuse, la lecture ne constitue pas une
technique adéquatement distincte des précédentes puisque l'oraison
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mentale pourra l'inclure aussi bien que la célébration cultuelle. Elle
joue cependant un réle assez important dans l'existence d'un moine
pour mériter d'étre mentionnée a part. Rappelons seulement que,
d’aprés les meilleurs auteurs, elle devait étre ‘spirituelle’, c’est-a~
dire non utilitaire, autrement dit source d'union & Dieu plutdt que
de bonnes ceuvres.

Or, parmi ces techniques spirituelles, tout un faisceau de
media a fait irruption, dont la structure et le sens n'ont rien & voir
avec une communication divino-humaine mais se confinent & la
communicativité interhumaine. Tous ces moyens de communica~
tion, qu'il s'agisse de la radio, du téléphone, du film, du journal,
de la télévision, etc, ont été inventés par des hommes et pour le
regroupement de I'humain. Ils n'ont rien d’une échelle de Jacob.
Ils jouent & l'horizontale.

Le défi qu'ils lancent & 1'économie de la vie religieuse est plus
grave qu'on pourrait d’abord penser. La parade obvie est de
distinguer entre le moyen de communication comme technique
neutre et le contenu, le message ou les messages, qu’'on décidera
de lui confier. Telle a été de fait la réaction de tous ces catholiques
qui ont encouragé la production de films religieux, ou ont récité
le chapelet sur les ondes de la radio, ou ont suivi une messe télé~
visée. Avec des résultats beaucoup plus intéressants pour I'apos-
tolat que pour la sauvegarde de la vie religieuse dans les cloitres.
Impossible en effet de distinguer parfaitement entre le medium et
le message, car, ainsi que l'a bien vu McLuhan, le medium est
le message. Tout moyen de communication dit déja quelque chose
de par son dessin et sa structure. Et dans le cas qui nous occupe,
si un moyen de communication posséde congénitalement une con-~
formation interhumaine, rien au monde ne pourra empécher qu'il
ne réalise d’emblée un contact entre hommes plutdt qu'une union
entre I'homme et Dieu. Quand un dicastére romain demandait
aux religieux, il y a quelques années, d’utiliser la télé pour s'ins-
truire et non pour se divertir, il tragait une ligne de démarcation
qui partageait des contenus, mais qui n’empéchait pas les ‘grecs’
d’occuper ‘Troie’, qui n’enlevait rien a la virulence innée du medium
comme tel,

Quels que soient par conséquent les sepectacles que l'on vi-
sionne ou les émissions que 1'on écoute, la simple présence dans le
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monastére de la radio et de la télévision met en concurrence avec
les moyens classiques de contact avec Dieu, de nouvelles techni-~
ques et de nouveaux moyens qui de soi ne tendent aucunement &
rejoindre Dieu, mais au contraire unissent aux hommes, poten~
tiellement & toute 'humanité. Ils sont faits pour véhiculer des voix
humaines. L'écran de la télé moatre en gros plans des hommes et
des femmes occupés a toutes les besognes qui sollicitent I'activité
d'un étre intelligent et libre. Ces hommes et ces femmes se trou-
vent de plain-pied dans le sanctuaire de la vie religieuse, membres
de la communauté en quelque sorte, et ils agissent comme mis-~
sionnaires d’autres humains, les commanditaires, les exploitants,
les propriétaires des stations, plus généralement, le public.

Si la télé et consorts mettent les religieux en communication
avec I'humanité indépendamment de leur contenu et par leur
nature méme, leur influence ne devient-elle pas encore plus visible
lorsqu’on tient compte du message qu'ils véhiculent? Ils font bien
une petite place & la religion, mais comme & une dimension de la
culture parmi d’autres; ils parlent aux religieux de Dieu, ils ne lui
donnent pas la possibilit¢ d’engager une conversation avec lui.
Autrement, les valeurs qu'ils mettent en circulation concernent
I'homme consommateur selon toute la gamme de ses besoins:
achats, divertissement, voyages, réve, instruction, information

Le religieux s'était retiré du monde pour communiquer plus
librement avec Dieu, la tél¢ vient brouiller les messages qu'il
échange avec le ciel par l'émission de signaux portant indélébile-

2 - ¥ .
ment Uempreinte de I'humain,

Le religieux moderne est ébranlé d'une seconde fagon par

I'impact des moyens populaires de communication. Moins en tant
Y pop

que religieux qu'au titre de ‘clerc’, de personne lettrée et cultivée.

L'invention de I'alphabet, maintenant millénaire, avait marqué
I'apparition d’un nouveau type d’homme, celui de I'homme visuel,
comme s'exprime McLuhan, c’est-a-dire rationnelle et analyti-
que, capable de dominer complétement ses émotions et ses opinions,
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grace au battement ou a la distance que les signes alphabétiques
avaijent introduit entre lui-méme et les sons articulés qui, jusque la,
lui avaient servi exclusivement pour s'exprimer. Muni de ces
instruments magiques, '’homme se civilise pour de bon. Il est un
Faust heureux donnant ordre au temps de s'arréter. Ce qu'il a fait,
ce qu'il a découvert, il le fixe sur la pierre, le papier ou le par-~
chemin pour que rien ne s’en perde. Chaque génération dés lors
se sait héritiére de la précédente, et I'histoire s'articule. Avec I'in-
vention de I'imprimerie par Gutenberg, la littéralisation de 'homme
s'accentuerait et se généraliserait; elle arborerait de fagon encore
plus marquée les traits distinctifs de 'homme visuel: rationalisme,
calcul, analyticité, distance.

Les ordres anciens ayant ordinairement groupé des gens
instruits et les congrégations modernes étant apparues aprés la
révolution de Gutenberg, il est arrivé que les moines et religieux
se sont recrutés parmi les hommes visuels. Et toute leur vie s’en
est trouvée marquée. Je n'oublie pas que le christianisme est jus~
qu'a un certain point une religion du Livre et que des chrétiens
‘radicaux’ comme le sont d’intention les religieux aient naturelle-
ment été conduits a se littéraliser. Je crois néanmoins qu'en cela,
ils ont davantage subi l'influence de la culture ambiante. Que les
descriptions détaillées de I'idéal religieux refletent une mentalité
visuelle et analytique. Que, notamment, la distribution en étapes
sucessives de la vie sainte, ainsi que la codification des pratiques
appropriées dans des ouvrages ad hoc mettent a contribution les
" ressources propres au langage écrit et sont le fait d'un certain
type humain. L'individu qui prend assez de recul par rapport & lui-
méme pour se proposer, encore jeune, un objectif éloigné (sain-
teté) qu'il s'engage a poursuivre sa vie durant (veeux), en se con-
formant fidélement & un manuel complet de prescriptions (régles),
un tel individu porte indubitalement la frappe de la littéralisation
gutenbergienne.

L'un des effets des media populaires, du journal et de la télé
surtout, est paradoxalement de délittéraliser 'homme moderne.
En sont peut-8tre signe le discrédit relatif dans lequel la ‘culture’
est tombée et 'espéce de primitivisme qui fascine certains groupe~
ments de jeunes (les hippies). Sur la scéne de la vie religieuse,
les défections de vétérans et la difficulté qu'éprouvent les sémi-~
naristes 4 prononcer des promesses définitives sont probablement
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susceptibles de la méme interprétation. Si cela est exact, on voit
que la télé porte un nouveau coup au ceeur de la vie religieuse tra-
ditionnelle, :

Elle T'atteint en tant que visuelle et analytique. Alors que le
religieux traditionnel est habitué & vivre a distance des personnes
et des problémes, la télé le plonge au beau milieu de la guerre
vietnamienne ou nigériane, des élections présidentielles améri-
caines, d'un accident de route, des bidonvilles. Elle exhibe sous
ses yeux les charmes du corps féminin., Elle lui montre face & face
tel président de république, le Souverain Pontife, un astronaute...
Et il ne s’agit pas de récits. L'information au contraire est instan-
tanée, La terre des hommes, avec ses richesses et ses besoins, solli-
cite directement le religieux. Elle lui est présente.

Dans de telles conditions, Ia planification semble hors de
propos. Surtout suspendue & un but ultime et eschatologique,
transcendant de quelque fagon la réalité actuelle. Il faut agir tout
de suite, s'engager dans une ceuvre concréte, se mettre au service
des hommes, les aimer, méme si I'on est jeune et sans expérience,
car désormais les jeunes n'ont plus strictement besoin de l'expé-~
rience pour connaitre la vie, ils ont la télé.

Dans le domaine des rapports communautaires, les échanges
verbaux deviennent de pius en plus nécessaires, on désire former
de petits groupes ou équipes oit chacun soit proche des autres, a
portée de la voix, pour ainsi dire.

Une tension est donc apparue entre le religieux visuel axé
sur les Reégles et celui qui regarde ia téié, tension qui constitue
sans doute I'un des aspects de ce qu'on appelle parfois le conflit
des générations,

* *

J'introduirai une troisiéme remarque sur la télévision comme
cheval de Troie, en rappelant le jugement souvent émis durant les
années récentes concernant le manque de spécialisation dont au-~
raient souffert les oblats. Au cours de séances d’autocritique, on
attribuait le rayonnement inférieur de ceux-ci dans certains champs
d’action, ou le fléchissement de leur recrutement au ‘talent’ d'im-~
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provisateur qui les aurait caractérisés. Il y avait sans doute bonne
part de vérité dans cette vue, et I'effort qui a été consenti pour
spécialiser professeurs, catéchétes et missionnaires n'a pas été vain,
tant s’en faut.

Je trouve piquant de remarquer que, selon McLuhan, le
partage des tiches et la spécialisation se rattachent a la mentalité
visuelle et aux media ‘hot’ qui lui correspondent. Comme cette
mentalité et ces media caractérisent une phase de l'histoire humai-
ne dont la télé est en train de nous faire sortir, les avocats de la
spécialisation & outrance devraient se garder de trop pousser leur
avantage. Nécessaire sans doute, la spécialisation a partie liée
avec I'homme visuel et analytique, avec l'écriture et l'imprimé,
avec toutes les formes d'institutionnalisation.

I1 se peut donc que l'effort de spécialisation soit pour une
part une conséquence tardivement pergue de la forte et méme abu-~
sive structuration institutionnelle ayant marqué les congrégations
religieuses des derniers siécles. Les oblats auraient peut-étre em-
boité le pas aprés d'autres parce que linstitutionalisme les aurait
moins étriqués. Quoi qu'il en soit, je crois que la télé, médium
‘cool’, contraste avec tout groupe fortement institutionnalisé,
alourdi par un appareil administratif excessivement développé,
constitué par une superposition de points de vue individuels et un
étagement de réles exactement délimités. Car la télé tend a recréer
une sorte de tribalisme,

Elle agit en effet globalement, tactilement. Au lieu de n’offrir
a l'usager qu'une épure abstraite perceptible par le seul sens de
la vue, ou méme de n'ajouter aux signes linguistiques que les
modulations de la voix, la télé pose devant le spectateur la per-
sonne totale, voix, apparence, angles de vision complémentaires.
La définition inférieure de I'image et le morcellement des séquen-
ces enrichissent paradoxalement 1'observation, dans la mesure ou
ils provoquent le spectateur~auditeur & participer a l'image, & la
compléter mentalement, & s’en approcher et & l'explorer comme
par le toucher. De la sorte, la télé engage dans la direction d'un
néo-tribalisme. Elle rend & nouveau possible, par dela le visua-
lisme et I'analyticité qui avaient accompagné l'alphabet et U'impri-
merie, un type de vie commune chaude et intime, directe, glo~
bale, familiale.
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I1 est clair que les congrégations religieuses n'en sont pas
encore la. Les oblats pas plus que d’autres. Les traditionnelles
accolades du premier de 'an ou du 17 février n'étajent évidemment
pas en mesure de contre-balancer les forces centrifuges et sépara-~
trices qui ont cristalisé dans les subtilités canoniques des Consti-
tutions et Régles.

J'ai tenté d’expliquer dans ce qui précéde en quel sens les
moyens modernes de communication constituaient pour la vie
rP]l(HP use traditionnelle un Annnpronv cheval de Troie. Dansg

Iepop’ homérique, les troyens ont finalement été vaincus par
les grecs, et grace précisément & I'ingénieux stratagéme du cheval-
transport-de~troupes. En me servant de cette analogie, je n'ai
voulu suggérer aucune défaite pour la vie religieuse.

Mais I'optimisme ne supprime pas le danger ou les tensions.
Que feront les religieux? Comment leurs groupes évolueront-ils?
Inutile de se mettre & fracasser les postes de télé et a faire un
autodafé des quotidiens. Nous ne pouvons nous couper de notre
époque. Jetés dehors par la porte, les media rentreraient par la
fenétre. D'ailleurs et surtout, nous ne pouvons nous couper de

notre époque sans renoncer en méme temps & notre humanité.

Qusmmanana A~ adia AlRn  tadcmanmas b debmadidin Ao
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les communautés religieuses. C'est déja fait dans la plupart des
endroits. Qu'arrivera~t-il? Qu'arrive-t-il? Pourquoi les jeunes
d’aujourd’hui trouvent-ils inassimilable le noviciat d'il y a dix ans
ou cent ans? Pourquoi les séminaires connaissent-ils des cham-
bardements qui menacent jusqu'a leur existence? N'est-ce pas
qu'une purification est en cours, un tri, un partage entre ce qui
est viable et ce qui a cessé de I'étre, entre des forces d'existence
en harmonie avec les media populaires modernes et d'autres qui
ne le sont pas?

Et qui sait? Au bout du compte, la télé est peut-étre moins
un cheval de Troie qu'une manifestation contemporaine de 1'Esprit.

Roger Larointe, O.M.1L



Les Oblats et le premier Concile du
Vatican®

EN MARGE D'UN CENTENAIRE

Le 29 juin 1868, Pie IX adressait au monde catholique la
bulle par laquelle il convoquait au concile cecuménique les évéques
et tous ceux qui de droit ou par privilége peuvent y participer?.

Cette bulle avait été envoyée aux évéques oblats qui étaient
alors au nombre de neuf. Mais parmi ceux~ci seuls M# Guibert,
archevéque de Tours, Mo Guigues, évéque d'Ottawa, et Msr Ta-~
ché, évéque de Saint-Boniface, étaient convoqués de droit. Les
autres, vicaires apostoliques, n'étant pas résidentiels ne furent
admis au concile avec voix délibérative qu'aprés décision de la
Commission Centrale. Nos évéques titulaires étajient alors Ms*
Allard, vicaire apostolique de Natal, Ms* DBonjean, vicaire

1 Les Efudes Oblates deux fois au moins ont parlé du Ier Concile du
Vatican. En 1958 le R.P. James B. MacGee vy a publié une étude trés fouillée
sur le role de Myr Guibert au Concile du Vatican. En 1963 un’ article du
R.P. Léo Laberge y a paru sous le titre “Les Oblats au premier et au second
Concile du Vatican”. Le titre de V'étude du P. MacGee en indique les limites.
De plus elle est rédigée en anglais. Le P. Laberge parle des Oblats et des deux
Conciles du Vatican, mais, comme l'introduction le précise, il ne s'agit que de
listes des Oblats précédées de quelques notes historiques.

De plus l'un et l'autre auteur reconnaissent n'avoir pu consulter eux-
mémes les archives soit de Tours ou Paris soit'de la Maison Générale.

C'est pourquoi il semble possible de reprendre le sujet et donner une vue
d’ensemble sur les Oblats et le ler Concile du Vatican, en cette année cente-
naire de sa célébration.

2 Litteree Apostolice ou Bulla Indictionis Concilii. Aterni Patris, cf.
Manst, Sacr. Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, Graz, 1961, V. 50
col. 197 = (1253). B.

3 La forme vague de linvitation: *“... tam venerabiles fratres patriarchas,
archiepiscopos, episcopos, quam...” fut précisée par la Commission Centrale
qui décréta I'admission au Concile avec voix délibérative des évéques titu~
laires...” Cf. Agostino Favare, I Concilii Ecumenici nella storia della Chiesa,
S.E.L 1962 p. 394. Sur cette question de la présence des Vicaires Apostoliques
au Concile, voir: Manst vol. 49 col. 494-496, Appendice all'adunanza del 17
maggio 1868 (Conventus nonus Congregationis Directricis). On lira avec profit
ce qu'en dit Léon DrHoN dans Diario dal Concilio Vaticano I a cura di
Vincenzo Carbone, Roma 1962 (le texte du P. Dehon est en frangais) pp. 45-50.
Voir aussi L. VEUILLOT, Rome pendant le Concile, Paris 1872, 11, pp. 99-118.
Aux pages 108-109 le fougueux polémiste nomme I'évéque de Jafna (sic). Le

Dehon en citant Veuillot précise: “L'un de ces hommes... (Msr Bonjean,
Vic. ap. de Jafna en Ceylan).."”
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apostolique de Jaffra, Mo Grandin, coadjuteur de Ms* Taché, Msr
Faraud, vicaire apostolique d’Athabaska-Mackenzie, M d'Her-~
bomez, vicaire apostolique de la Colombie-Britannique et Msr Clut,
auxiliaire de Me* Faraud®,

Un an auparavant, le 26 juin 1867, Pie IX avait annoncé
officiellement sa décision aux évéques réunis & Rome pour les
fétes du centenaire de Saint-Pierres, Mais dés le 20 avril 1865
le cardinal préfet de la S.C. du Concile écrivait au nom du Saint~
Pére une lettre destinée & 34 évéques latins. De ces 34 prélats
neuf étaient Francais: le cardinal Mathieu, archevéque de Besan-
¢on, le cardinal de Bonnechose, archevéque de Rouen, Ms* Guibert,
archevéque de Tours, M#* Plantier, éveéque de Nimes, Ms: Dupan~
loup, évéque d’'Orléans, Mo Pie, évéque de Poitiers, Mer Sergent,
éveque de Quimper, Mo Mabile, évéque de Versailles et M# Pa-
risis®, évéque d'Arras. Six de ces lettres datées de Paris furent
apportées de Rome par I'évéque de Quimper qui les remit au
Nonce de Paris avec une lettre du Secrétaire de la S.C. du Con-
cile datée du 29 avril, comme il I'affirme dans sa lettre du 9 mai
au dit Secrétaire’. Cette lettre qui devait rester absolument secréte,
ordonnait aux destinataires de bien vouloir, en vue du Concile a
venir, signaler et exposer d’'une maniére soignée et bréve, soit les
erreurs qui couraient en leurs pays, soit les graves abus qui au-~
raient pu s'introduire, soit les autres besoins de leurs peuples,
pouvant fournir matiére a traiter en concile.

Msr Guibert répondit le 13 juin 1865. Chose curieuse, parmi
les 32 prélats dont les réponses sont données, il est le seul qui
adresse directement sa lettre “A Sa Sainteté le Pape Pie IX", tous
les autres ont adressé leur réponse au Cardinal Préfet de la S.C.
du Concile; Me* Mabile, évéque de Versailles y ajoutant une
courte lettre au “Trés Saint Pére’s.

% On lira avec intérét le récit de l'accueil touchant que firent a la bulle de
Pie IX les indiens du P. Lacombe dans les missions du Grand Nord canadien,
cf. Missions, 1870, pp. 117-119, citant le Nouveau Monde, de Montréal, no du
12 aofit 1869.

5 R, Auserrt, t. 21 de I'Hisfoire de I'Eglise, de Fliche et Martin, p. 312.

¢ Le P. MacGee, a la fin de la note 15, p. 324, donne Msr Lequette comme
évéque d'Arras; c'est une erreur, car il ne succédera que l'année suivante a
Meor Parisis, dont la réponse se trouve du reste dans Mansi, lLc., vol. 49,
col, 145-147, datée du 22 juillet 1865. Il mourut le 5 mars 1866.

7 Mansl, ibid., col. 108, note 3.

8 Id., ibid., col. 107-178,
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Nous hésiterions a citer en entier la réponse de M9r Guibert
si le chanoine Paguelle de Follenay dans sa Vie du Cardinal
Guibert n'en donnait pas avec les extraits qu'il cite une idée
inexacte®. On s’en rendra compte en comparant ce qu'il écrit avec
le texte de la réponse de M Guibert®:

Tours, le 13 juin 1865
A Sa Sainteté le pape Pie IX,

Trés saint pére,

Jai recu la lettre que votre sainteté a daigné me faire adresser, le
20 avril, par son éminence le cardinal Caterini, relativement au projet que
votre sainteté a congu de célébrer un concile cecuménique & Rome, guand
les circonstances lui paraitront favorables pour la réunion d'une telle as-
semblée.

Je dois avant tout remercier votre sainteté de T'honorable confiance
qu'elle veut bien me témoigner, en me demandant mon humble avis sur
les matigres qui pourraient étre traitées dans le concile.

La réunion d'un concile général, dans le moment présent, serait,
selon moi, une mesure trés opportune et trés utile & I'Eglise. Des esprits
timides pourront peut-étre penser autrement; mais je suis convaincu que
cette réunion imposante de tous les évéques de la catholicité, outre l'avan-
tage de fixer plusieurs questions dogmatiques ou disciplinaires, produi-
rait le plus heureux effet sur l'opinion, en montrant a tous combien est
nécessaire l'indépendance du chef de 'Eglise et en mettant en évidence
cette vérité, que Rome n'appartient pas aux Italiens mais au monde
catholique, qu'elle ne peut devenir la capitale politique de I'ltalie, puis-
guelle est déja la capitale religieuse de la chrétienté. La tenue du con-
cile sera de fait comme une nouvelle prise de possession de Rome au
nom de la catholicité, et I'Eglise, par l'organe du concile, proclamerait
1a nécessité morale du pouvoir temporel de son chef.

En ce qui concerne les matiéres qui pourraient devenir I'objet des
décisions du concile, je pense, trés saint pére, qu'il conviendrait de mettre
en premiére ligne les propositions contenues dans le Syllabus qui accom-
pagnait la constitution Quanta cura, émanée de votre autorité aposto-
lique le 8 décembre dernier. Ces propositions sont bien et diiment con-
damnées par le jugement de votre sainteté, et il n'y a pas un évéque ni
un catholique fidéle qui ait pu se dispenser d’adhérer pleinement a la con-
damnation portée par votre sainteté. Mais le jugement du concile géné-

ral, présidé par le chef de I'Eglise, donnerait & la condamnation une

9 On pourrait remarquer, comme le fait, pour un autre passage du méme
auteur, le P. MacGee en l'art. cité, p. 344, no 62: “A source with which de
Follenay takes numerous stylistic liberties.”

10 Mansy, lLe., col. 116-118.
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plus grande solennité et produirait dans les esprits une impression salu-
taire.

Plusieurs Eglises dans ces derniers temps ont été agitées par des
controverses facheuses sur l'inamovibilité des curés-desservants. Cette
question a été soulevée particuliérement dans les diocéses de France et
de Belgique et I'agitation qu'elle a provoquée dans les esprits est loin
d'étre enti¢rement apaisée. Le Concile pourrait s'occuper utilement d'une
semblable question puisqu'il réunirait des évéques venus des diverses par-
ties du monde chrétien et capables d'apprécier les modifications que peut
exiger la condition actuelle des diocéses aprés les bouleversements pro-
duits dans le monde par tant de révolutions.

Je crois, trés saint Pére, que le nouveau concile cecuménique devrait
porter son attention particuliére sur les moyens & prendre pour assurer
partout la libre communication des membres de I'Eglise avec son chef
supréme, ainsi que la liberté du ministére ecclésiastique wvis-a-vis des
autorités civiles. Les conciles précédents et les souverains pontifes ont
posé a cet égard les régles les plus sages, mais comme ces régles sont
bien souvent méconnues, contestées ou négligées, il pourrait étre utile
et méme nécessaire de les renouveler et de les expliquer d'une maniére
plus nette et plus formelle en tenant compte des changements que le cours
des temps peut amener dans ce qui n'est pas essentiel et fondamental.

Parmi les choses qui pourraient occuper la sollicitude du concile, il
en est une, trés saint pére, qui me parait étre de la plus haute importance,
je veux parler de la nomination ou désignation des évéques concédée par
les concordats & la puissance temporelle. Ce régime a produit les plus
heureux fruits, en maintenant la concorde entre les deux pouvoirs, tant
que les princes ont été véritablement des princes chrétiens. Auvjourd’hui
il n'y a presque plus de gouvernement qui reconnaissent la religion
catholique comme religion de I'état. Les diverses constitutions politiques
admetient ia liberté des cuites. Le souverain, alors méme quil est catho-
lique, se croit obligé de respecter la leftre et lesprit de la constitution.
Comment dans un pareil état de choses pourrions-nous avoir une en-
tiére confiance dans le choix des évéques fait par de tels gouvernements?
Il y a la selon moi un grave danger pour l'avenir de I'Eglise. Sans
doute le souverain pontife a toujours le pouvoir de refuser l'institution 2
un sujet qu'il croirait indigne ou incapable; mais outre que ces refus
sont de nature & produire des mécontentements et quelquefois de I'irrita-
tion, il pourra arriver que le prince, au lieu de choisir les plus dignes,
les plus éminents par la science et la vertu, cherchera dans le clergé des
prétres médiocres, d'un caractére faible, serviles, qui, sans étre notoire-
ment indignes, seraient insuffisants pour les hautes fonctions de 1'épis-
copat. On comprend comment avec un semblable systéme, suivi avec per~
sévérance pendant de longues années, une nation pourrait étre réduite a
n'avoir qu'un épiscopat abaissé, sans indépendance et ne jouissant dans
I'opinion d’aucune considération.
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Le concile, trés saint pére, ne pourrait-il pas se préoccuper d'un
péril aussi sérieux, et, venant en aide & l'autorité du chef de I'Eglise,
régler de concert avec lui, que les candidats présentés par les souve-
rains seront soumis & un examen régulier et & des informations sévéres
en présence des nonces assistés, dans chaque royaume, d'une commis~
sion de plusieurs évéques choisis parmi les plus pieux et les plus savants.

Quant aux pays ol les concordats n'ont pas réglé le mode de pré-
sentation, il pourrait étre utile d'examiner s'il ne conviendrait pas d'at-
tribuer cette présentation aux évéques de la province, comme cela se
pratique, je crois, dans les Etats-Unis. Cette maniére de désigner au
choix du souverain pontife les futurs évéques semble offrir les plus
siires garanties,

Le concile pourrait également prendre quelques mesures pour se-
conder le zéle de votre sainteté dans le but d'assurer I'unité liturgique
dans les Eglises latines et de résoudre les questions qui se rattachent &
cette importante matiére.

Tels sont, trés saint pére, les différents objets sur lesquels pour~
raient porter les délibérations du concile. Il en est plusieurs autres sans
doute qui seraient également dignes de son attention. J'ai diit me borner
a quelques points principaux. Votre sainteté que Dieu a placé a la téte
de son Eglise, dans ces temps difficiles, qui la gouverne avec tant de
sagesse et qui déploie au milieu de tant de périls un courage qui fait
I'admiration du monde entier, tracera elle-méme d'une main siire et avec
I'assistance d'en haut le programme des matiéres, dont le futur concile

pourra étre appelé & s'occuper.

Je prie votre sainteté de bien vouloir me donner sa sainte béné-
diction et d'agréer 'hommage du profond respect et du parfait dévoue-
ment avec lequel je suis, de votre sainteté, le trés humble et obéissant
serviteur et fils.

1 J. Hippolyte, archevéque de Tours.

Ayant cité un dernier passage de la lettre de M Guibert,
Paguelle de Follenay, écrit: “On peut remarquer que, dans toute
cette étude des questions a étudier, il n'est pas fait allusion au
dogme de l'infaillibilité pontificale. Il y a 1a une réticence voulue...
La définition de l'infaillibilité pontificale a laquelle il croyait de
tout son ceeur Jui semblait inutile et inopportune; voilad pourquoi,
dans sa réponse au Pape, il ne souleva méme pas cette question”.
Et pour preuve de son affirmation, Paguelle de Follenay cite un
passage de la lettre que Me* Guibert écrivit & M# Regnault. Ne
peut-on penser qu'en rédigeant ces derniéres lignes, l'auteur a
oublié¢ que la réponse de Parchevéque de Tours est du 24 juin
1865 et la lettre a I'évéque de Chartres, “peu avant son départ
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pour Rome, en 1870"**, L’espace de temps entre ces deux dates
rend suspect 'argument que semble en tirer Paguelle de Follenay
pour affirmer qu'en 1865 M# Guibert n'a pas voulu parler de
I'infaillibilité parce que cette définition “lui semblait inutile et
inopportune”.

Notons que sur les 32 réponses que cite Mansi, huit seule~
ment faisaient mention explicite de la doctrine de l'infaillibilité pon-
tificale*®, ‘

Ceci est le résultat de l'étude qu'a di faire l'auteur cité en
note. Car Favale mentionne & la méme page le sommaire®® des ré~
ponses présentées par Me* Luigi Jacobini a la séance du 28/7/1867
de la Commission Centrale ou Directrice, qu'il résume ainsi:

Il était recommandé 1o que la condamnation spécifique des erreurs
modernes, énumérées dans le Syllabus, it précédée d'une exposition
claire de la doctrine regardant soit la nature et l'existence dun Dieu
personnel, distinct de l'univers, soit la possibilité et le fait de la Révé-
lation, I'élévation de I'homme & un ordre dépassant les exigences de sa
nature, la chute par le péché originel, la Rédemption par Jésus-Christ,
Vinstitution, la mission et les prérogatives de 1'Eglise et de son chef
visible, le Pontife romain. Les prélats pensaient 4 la réforme du clergé
et du peuple, conseillaient d'intensifier la formation spirituelle et intel-
lectuelle des candidats au sacerdoce, de promouvoir chez les religieux
1'observance de Ia regie primitive et la vie commune parfaite, de rénover
les meeurs du peuple chrétien au moyen de l'instruction religieuse, la fré-
quentation des sacrements et le recours aux autres moyens opportuns
pour obtenir ce résultat. Enfin ils insistaient pour que le Concile examine
le probléme des relations entre 1'Eglise et I'Etat en vue d'assurer au pou~
voir ecciésiastigue la nécessaire indépendance du pouvoir civil non
moins que le droit relatif a l'enseignement, a la juridiction et & I'immu~
nité qui en découle. Huit des prélats consultés mentionnaient explicite~
ment la doctrine de l'infaillibilité pontificale.

11 Paguelle est ici distrait, car Mgr Guibert est 4 Rome dés le 8 décembre
pour l'ouverture du Concile. Il écrit 4 la page 415: "Au mois de novembre 1869,
Moer Guibert se rendit au Concile...”

12 Cf. Agostino FavaLE, lc., p. 392. On remarquera que la lettre fut en~
voyée a 34 évéques et qu'il n'est fait mention que de 32 réponses (par erreur
la 32¢ porte le no 33). Il manque celles de I'archevéque de Valencia, et des pré-~
lats italiens de Casale, Fermo et Lucques. Par contre y figurent celles de Msr
Deschamps, év. de Namur, futur archevéque de Malines, et de Msr Manning,
arch. de Westminster, qui ne sont pas compris parmi les 34 énumérés plus haut.
Cf. Mansi, Lc., rép. no 26, col. 165-166 et rép. no 28, col. 170-171. Voir aussi
ibid., col. 210, no 23 et ne 24. )

13 Ce sommaire occupe les col. 201-238 du vol. 49 de MansI
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Nous retrouvons la plusieurs des points signalés par Mer Gui-
bert, Celui-ci est du reste cité a différentes reprises dans ce rap-
port. Col. 213, n° 26: Syllabus; col. 213, n° 29: sur Dieu (cette
citation ne se trouve pas dans le texte de Guibert); col. 218 n° 40:
curés inamovibles; col. 226, n° 65: indépendance de I'Eglise et
nécessité du pouvoir temporel de son chef; col. 228, 229, n° 69: dé-
signation des évéques.

D’autre part le 8 décembre 1866, tous les évéques du monde
catholique étaient invités par Pie IX a venir & Rome pour la cano~
nisation de sept bienheureux, devant avoir lieu au cours des fétes
du 18¢ centenaire du martyre des SS. Pierre et Paul.

Six mois plus tard, le 6 juin 1867 le Pape faisait écrire aux
évéques présents & Rome pour l'occasion susdite, par le Préfet
de la S.C. du Concile, une lettre a laquelle était jointe une série
de 17 questions que leur proposait le Saint-Siége,

Cette communication était suivie peu aprés de I'annonce offi-
cielle, faite par Pie IX aux évéques réunis & Rome, du prochain
Concile. Annonce qui eut lieu le 26 juin 1867, dans le discours
que le Pape adressa aux évéques®®.

A la suite de quoi les évéques présents & Rome signérent une
adresse pour féliciter le Pape de cette décision et lui dire la joie
que cette annonce leur avait procurée.

Parmi les signataires on reléve les noms de Ms* Guibert, de

Mo Guigues, de Msr Taché, de Mo Semeria et de Mo Grandin®®,

A la lettre du 6 juin 1867, deux cent vingt-quatre évéques
répondirent. Un seul Oblat est cité dans le rapport détaillé que
fit de ces réponses Mer Ludovico Jacobini?’. C'est Mo Guibert.
L’archevéque y est mentionné six fois dont quatre avec citation
de son texte. A la question X, il est porté comme favorable au
développement des Congrégations religieuses, n° 271 et 273 (col.

14 Manst, Le., col. 239-244.

15 Voici le passage: “‘ubi primum optata nobis opportunitas aderit, efficere
aliquando posse confidimus, nempe ut sacrum cecumenicum et generale con-
cilium, quo, collatis consiliis coniunctisque studiis, necessaria ac salutaria reme-
dia, tot praesertim malis quibus ecclesia premitur, Deo adiuvante, adhibeantur”,
Mansi, Le., col. 247.

16 Manst, Le., col. 254, 256, 257, 258.

17 Mansy, Lc. col. 263-458.
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367, 368); a la question XI il est cité & propos de la nomination
de plusieurs vicaires capitulaires, n° 294 (col. 378); a la question
XII, son texte sur le choix des curés par concours est cité longue-
ment et comme ['expression de I'épiscopat frangais, n° 310 et 311
(col. 384, 385); a la question XIV, a propos du droit de suspen-
dre ex informata conscientia, il est cité au n° 346 (col. 402) et au
n° 350 (col. 404); a la question XVI, il est de ceux qui déplorent
le danger de perdre la foi pour les personnes au service des héré-~
tiques, et pour les enfants & qui I'on donne des précepteurs des
pays anglais et allemands en vue d'apprendre la langue, n° 394
{col. 421-422).

Entre-temps avait paru, datée du 29/6/68, la bulle de convo-
cation du Concile pour le 8 décembre 1869.

Aussi, dés lors vont converger vers Rome toutes les pensées
des fidéles tandis que les Pasteurs se mettront en route pour la
capitale de la catholicité. Ceux-ci viendront des quatre points de
I'horizon et certains affronteront les fatigues d'un long et péril-
leux voyage. Tel Mo Clut, qui, en compagnie de Ms* Faraud,
viendra surprendre & 2 h. du matin M#r Grandin, & I'lle-a-la-Crosse
et partira le lendemain, 20 juin, pour 'Europe: Il allait vous voir,
écrit Mer Grandin au T.R.P. Fabre, et probablement assi

nrachain Concile” 11 v oo J Aa
procham w.oncue. A2 Y B 1 GC

Mackenzie, M# Grandin et Me Faraud n'ayant pas cru pouvoir
s'y rendre.

Dans les Missions de 1869, page 482, est effectivement an-
noncée arrivée a Paris de M# Ciut, se rendant au Concile ainsi
que celle de Mer Guigues?®, Mer Taché, Mot Allard et Mer D'Her-

bomez.

D’autre part Ms* Guibert en route pour Rome s'était arrété,
le 24 novembre & Aix, sa ville natale; il descendit pour 24 heures

18 Son départ, ainsi que celui de Msr Taché, sont mentionnés dans le Co-
dex de la maison St-Pierre de Montréal, T. I, p. 231 (copie aux archives géné-
rales) dactylographié par le P. J.-L. Bergevin: “Le 13 du méme mois (oct.)
“Nos Seigneurs Guigues et Taché quittaient Montréal pour se rendre au Con-
cile.” Dans une lettre de Mor Guigues au P. Provincial (Vandenberghe) en
date du 6 octobre on lit: “Quand je serai en France..”. Pourtant, Mot Gui-~
gues avait pensé pouvoir s'en dispenser. Il écrit au P, Pierre Aubert, le 13
avril 1869: “Je vous avoue que lorsque j'ai prié Mar de Montréal (parti pour
Rome le 22 janvier, cf. Codex cité, p. 228, il s'agit de Msr Bourget) de faire
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4 la maison des Oblats et fit une visite 8 M9r Chalandon®, Il aura
dii s'entretenir avec l'archevéque, comme il le fit ou voulait le
faire avec Mo Nardi?®. Me* Guibert écrivait en effet au T.R.P.
Fabre, le 4 aoiit 18692!: “Je vous prie bien, s'il arrive (M9 Nardi)
de lui dire qu'il doit venir & Tours... Nous avons du reste tant de
choses & nous dire sur le Concile, sur la situation politique, etc.”

Il ne reste plus que M9 Bonjean & les rejoindre & Rome, car
quoi qu'en disent les Missions de 1869, a la méme page citée, il
sera au Concile?.

valoir mes raisons a Rome pour me dispenser d'aller au Concile, je m'étais
préoccupé que de la pensée du peu d'utilité qu'il y avait pour moi, et pour
l'Eglise surtout, de me rendre dans la Cité éternelle. Je n'ai pas du tout songé
que je pourrais étre de quelque utilité a la Congrégation, car si les raisons
que vous me donnez eussent été présentes & mon esprit il est bien probable que
je n'aurais pas fait les démarches que j'ai faites. J'attendrai maintenant la ré-
ponse, et si elle est négative jintéresserai le diocése pour m'aider a faire la
dépense. Ce sera la premiére fois que je réclamerai quelque chose pour moi”
(original aux archives générales).

19 Ces détails sont fournis par le R.P. Séty de la maison d’Aix; il les a
trouvés dans les journaux locaux et la Semaine Religieuse.

20 Ayditeur de Rote pour 'Autriche. Ce Prélat de Sa Sainteté “homme
éminent, en grande réputation de science, ami dévoué de la Congrégation”. Cf.
Missions, 1863, 279, 252; 1864, 579; 1865, 485, 625; 1874, 132, 137, 139; 1876,
374; 1877, 405.

21 Lettre autographe aux Archives générales, Notons ici ce que l'arche-
véque de St-Louis P.H. Kenrich dans le discours qu'il devait prononcer & la
séance conciliaire mais en fut empéché par la décision prise le 3 juin de mettre
fin & la discussion sur le premier schéma de fide catholica, dit de Mar Nardi:
“Inter alios qui preedictis litteris (il s'agit des lettres de Magr Dupanloup)
responsa dederint, eminet doctissimus vir Franciscus Nardi..” (Cf. Mansi, Lec.,
52, col. 477 .

22 Cette information sera du reste rectifiée a la page 119 des Missions
de mars 1870. Il faut remarquer que ce n'est pas la Propagande qui a con-
voqué Mer Bonjean. On ne trouve du reste pas trace aux archives de la Pro-
pagande d'une telle convocation. Ce qui est exact c’'est que des réunions étaient
prévues pour les Vicaires apostoliques et c'est cette perspective qui a déterminé
la venue au Concile du Vic. apost. de Jaffna comme on le constate en lisant
les délibérations du Conseil Vicarial de Jaffna du ler novembre 1869: ‘“‘Mar
Bonjean avait obtenu dispense de se rendre au Concile. Le 8 septembre Ia S.C.
adressa aux Vic. Apost. des Indes 56 résolutions; mais & raison des difficultés
que présentaient d'autres points, elle a désiré les soumettre aux Vicaires Apos-
toliques réunis et a décidé que des conférences seraient tenues durant le Con-
cile. Dans ces conférences on doit décider des questions fort graves touchant
V'administration et l'organisation des Eglises des Indes Orientales. La question
qui ressortait de cette communication était celle-ci: Mer Bonjean doit-il aller
3 Rome? Elle a été posée.

“Les mesures susdites doivent influencer le progrés de la mission de Jaffna.
Les trois derniéres surtout. Si Jaffna et Colombo sont rattachées au Malabar,
I'Archevéque ad honorem de Verapohs serait métropolitain, ses trois autres
suffragants seraient italiens, nous serions unis 4 un pays avec lequel nous n’a-
vons aucun rapport. Dans tout différend entre les deux V. A, de Ceylan le
prélat oblat serait en minorité de un contre quatre. Ce serait en vain que nous

2 études...
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D’autres Oblats s'étaient mis aussi en route pour Rome. Les
Missions de 1869, a la page 482, annoncent que ‘notre T.R.P.
Général est parti pour Rome le 23 novembre et v est arrivé le 4
décembre”. Il y restera jusqu'au 20 février et dés son retour a
Paris il envoie le "R.P. Soullier pour y prendre la suite de nos
affaires, de concert avec le R.P. Martinet, et suivre la marche du
Concile en ce moment surtout ol vont se traiter les questions rela-
tives aux Religieux’'. :

S'y trouveront aussi le R.P. Aubert comme théologien de
Ms* Guigues®*. Le P. Pierre Nicolas y fut-il, comme ['affirme le
R.P. Léo Laberge dans I'article cité, p. 173? Il est curieux que sa
notice nécrologique (Missions, 1921, p. 161) le mentionne comme
théologien de I'évéque de Tulle au Concile du Puy et ne dise rien

5 1 B annlitd nie Clancile da Untican (o
de sa presence en 8 meme Juauiie ayu Londne au vatudan., e~

pendant le fait est certain car le compte rendu de l'activité de la
maison d'Aix, 3 laquelle il appartenait alors, dit: “Aprés son

nous plaindrions: Msr Bonjean ne se serait pas rendu 4 Rome. D'un autre
coté ces questions sont trop larges pour que Sa Grandeur pit les traiter par
écrit avec la promptitude nécessaire. Son éloignement des Vicaires aposto-
liques qui presque tous se sont rendus 4 Rome le met dans l'impossibilité de
suivre les négociations. Notre subordination a Vérapolis pourrait nous placer
vis-a-vig de Colombo dans une position intenable,”

Avant de poursuivre cette citation qui est empruntée au manuscrit du
P. Batayron, il faut remarquer que lui ou le rédacteur du compte rendu, de-
vance les événements, En 1869, Mar Mellano, O.C.D., est évéque d'Olympia, il
figure sous ce titre dans la liste des Péres du Concile donnée (vol. 53, col.
1088) par Manst qui, en note, écrit: “Ad sedem archiepiscopalem Nicome-
diensem promotus 14 junii 1870". La Bibliotheca Missionum, au tome VIII,
sous le no 1017 mentionne la dite "Instruction de la S.C. de Prop. Fide" avec
son sommaire des 43 sujcts traitds; il est indiqué qu'on peut la lire, entre autres,
dans la Coll. Lac, VI, 1882, 663/671.

“Il est vrai, poursuit le P. Batayron, que Msr Bonjean a obtenu dispense
d'aller & Rome. Il est vrai encore que son absence sera regrettable, mais les
raisons alléguées en mars dernier pour obtenir dispense n'ont plus la méme
force en novembre. Sa Grandeur vient de visiter la plus grande partie de son
vicariat (voir Sous les Feux de Ceylan, 4¢ éd., Grasset, pp. 125-126), tout
Mannar a été confirmé; beaucoup de choses ont été réglées.. Enfin on espére
que le voyage sera court. De plus Sa Grandeur trouvera 2 Rome le Pére
Général il pourra traiter avec lui la question des Fréres des écoles dont nous
avons tant besoin et régler nos rapports avec la Sainte-Famille.. En consé-
quence le voyage & Rome a été décidé.

“Le lendemain de cet important Conseil, Msr Bonjean écrivit au Cardinal
Barnabo (cette lettre est datée de Jaffna le 27 octobre 1869, l'original est aux
archives de la Propagande): “(qu’ayant) examiné tout cela avec des hommes
prudents: en conséquence il partira le 25 courant novembre et arrivera &
Rome vers le 20 décembre”. (BAtavron, Le diocése de Jaffna et les O.M.I.,
III-1V, 1868-1893, no 37, pp. 29-30, manuscrit aux archives générales).

23 Missions, 1870, p. 119. Cf. Cir. Admin., t. 1, p. 194,

2¢ Jbid.,, 1869, p. 482.
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retour de Rome, ot il avait accompagné M Berteaud en qualité
de théologien; le R.P. Nicolas allait précher a la cathédrale de
Tulle"#.

Il y avait donc 2 Rome quand s'ouvrit le Concile: l'archevé-
que de Tours, les évéques d'Ottawa et de Saint-Boniface, les vi-
caires apostoliques du Natal et de Colombie Britannique ainsi que
l'auxiliaire du vicaire apostolique d’'Athabaska~-Mackenzie. Soit
six Oblats parmi les 691 Péres qui figurent sur la liste de ceux
qui, d'aprés Mansi, ont assisté a la Session d’ouverture du 8 dé-
cembre 186926, Et avec eux les quatre Péres ci-dessus mentionnés.

25 Ibid., 1876, p. 64. F. Mourret citant le journal de M. Icard, prétre

de St-Sulpice, écrit; “M. Icard, aprés avoir entendu, dans un diner, le théolo-
gien d’'un évéque parlant de Msr Dupanloup en termes méprisants (en note;
le P.N. théologien de I'évéque de Tulle) note: "Il est vraiment étrange de voir
a quel degré d'exaltation certains hommes se laissent aller. On ne le soup-
connerait pas si on ne les entendait”, in Le Concile du Vatican, Paris, 1919,
p. .
26 Si on se fiait & Mansi on devrait dire que Mgr Bonjean se trouvait
a cette séance d'ouverture, car il le mentionne dans la liste des Péres qui furent
présents & la premiére session du 8 décembre (cf. 50, col. 34 C). 1II se trouve
de méme dans celle de la Col. lac. VII, col. 43 C. Mais il n'est pas dans
I'énumération de la Civilta Cattolica (T. 8, 2¢ Série, 1869, pp. 697-711). Son
nom n'est pas barré sur la liste imprimée des participants aux Congrégations
générales du 10 décembre et suivantes. Ces listes des présences aux 89 Con-
grégations générales ont été imprimées en un cahier de 38 pages pour chaque
Congrégation, Le numéro et la date ont été indiqués a la plume. Ainsi on
retrouve a chaque cahier 2 la méme page le nom des Péres dans l'ordre hiérar-
chique et désignés par le titre épiscopal: a la page 12, Turonensis, p. 13
Aeryndelensis, p. 16 Sti-Bonifacii, p. 24 Medensis, et Melitopolitanus, p. 26
Ottaviensis, p. 28 Samariensis. On a barré d'un gros trait noir le nom des
absents a chaque séance, ainsi Medensis (Msr Bonjean) est barré aux Con-
grégations des 8, 15 et 24 janvier, il ne I'est pas & celles précédant le 8 ni &
celles des 10 et 14. Ce qui fait qu'on ne peut s’appuyer sans réserve sur ces
listes, comme on le constate avec certitude pour Mer Taché dont le nom n'est
pas barré a la Congrégation du 10 juin, alors qu'il a quitté Rome en janvier.

Or Mor Bonjean s'est embarqué le 25 novembre sur ['Impératrice pour
I'Europe. Il ne pouvait donc étre &4 Rome le 8 décembre. Le canal de Suez,
bien quouvert le mois précédent, ne devait pas encore fonctionner, aussi
I'Impératrice débarquait passagers et cargaison a Suez. Ceux-ci étaient ré-
embarqués a Alexandrie sur le Moceris qui accostait & Marseille le 17 dé-
cembre. MNous devons ces derniéres précisions au R.P. Vassal qui a eu lobli-
geance de s'informer pour nous auprés de la Chambre de Commerce de Mar-
seille qui posséde la collection du journal Le Sémaphore. Du reste en partant
de Ceylan le 25 novembre ['Impératrice ne pouvait amener Mgr Bonjean a
Marseille plus tot. Il suffit de comparer le voyage inverse dont le Pére Case-
nave nous fait le récit dans les Missions, 1872, pp. 119-147; parti de Marseille
le 21 janvier il est & Port Said le 27, il traverse le canal et repart de Suez le
29 pour étre & Ceylan le 13 février, Donc de Marseille a Port Said cing jours
pleins, de Suez a Pointe de Galle ott aborde le navire, seize jours. Donc du
25 novembre au 17 décembre, en 1869, la navigation n'a pu étre plus rapide,

A supposer que Mor Bonjean soit reparti immédiatement de Marseille
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D'apres le Dictionnaire de Théologie catholique il y avait
“1044 évéques ou dignitaires ayant droit d’assister comme ‘‘Péres
du Concile”: 55 cardinaux, 11 patriarches, 927 primats, archevé-
ques, évéques et abbés nullius, 22 abbés chefs de Congrégations
et 29 généraux d'Ordres”®. On en trouve la liste compléte dans
Manst (vol. 53, col. 1061 ss). qui donne le n° d’ordre de chacun
et arrive au total de 1084. La différence vient de ce qu'il énumére
les évéques élus au cours du Concile, comme on le constate pour
les 27 derniers noms de sa liste.

Dans cette liste un astérisque marque ceux qui n’ont pas par-~
q q q

ticipé au Concile. C'est le cas de Mo Grandin et de Ms* Faraud

qui portent respectivement les numéros 602 et 72528,

Des mentions que Mansi fait des archevéques et évéques fitu-
laires on peut calculer que des 1025 prélats qu'il cite il y en avait

(le codex du Calvaire ne dit rien sur lui a cette date), il n'a pu étre & Rome
a temps pour assister ni & la session d'ouverture du 8 décembre, ni aux congré~
gations des 10 et 14, Peut-étre était-il & celle du 20 ou du 28. Un catalogue
édité par ['Osservafore Romano et mis en vente le 14 décembre (reproduit
dans la Rivista Diocesana di Roma, 9-10/1962, par Annibale Ilari) donne le
logement des Péres du Concile, Msr Bonjean n'y figure pas. Le catalogue
est alphabétique: 32) Allard, Via delle Colonnette, p. lo (Tra via della
Frezza e Via Canova, ridotta a piccolo tratto per la realizzazine del Mauseleo
di Augusto, 1937); 108) Clut, Vicolo delle Colennette, 7; 190) d'Herbomez,
Via delle Colonnette, 7, p. iv; 306) Guigues, Paiazzo Accoramboni (via della
Scrofa); 318) Guibert, via due Macelli, 71; 658) Taché, via del Corso, 75.

27 D.T.C., “Vatican (Concile du)”, col. 2548-40, Mo Guérin dans son
livre Concile (Bcuménique du Vatican signale, page 3, que de l'ouverture
jusquau 3 février, le quart des évéques appartient aux ordres religieux ou
aux Sociétés missionnaires. Une trentaine sont de 1'Bglise orientale, prés de
200 pour I'Eglise latine. II énumére: 35 QFM, 25 0P, 10 Capucins, 19 La.
zaristes, 17 M.E.P,, 17 O.S8.B,, 8 S.J., 7 Augustins, 7 O.CD., 7 OM.L,
4 O.C, Chaussés, 3 Conventuels, 3 Maristes, 3 Chartreux de Lyon, 2 Mercé-
daires, 2 Théatins, 2 Oratoriens, 2 Rédemptoristes, 2 Précieux Sang, 2 Picpus,
1 Sylvestrin, 1 Trinitaire, 1 Trappiste, 1 Passioniste, 1 T.0. de St-Francois,
I T.O. Servites, 1 Ecoles Pies, I C.R. de Latran, 1 Rosminien, 1 Ste Croix,
1 St Frangois de Sales (Annecy).

Myr Guérin ne mentionne aucun Barnabite, pourtant le Cardinal Bilio, un
des présidents du Concile appartenait a cette Société des Clerc Réguliers de
St Paul. Cf. D.T.C.,, Tables générales “Bilio” col. 443. — Le catalogue des
logements cité a la note précédente mentionne 707 prélats, 6 abbés nullius,
21 abbés mitrés et 28 supérieurs généraux.

28 Clest la seule fois que Mor Faraud est mentionné & l'occasion du Concile
dans Mansi, Mgt Grandin le sera encore lors de la 19e Congrégation, le 31
janvier, oft son absence a été déclarée acceptable par le tribunal des excusés:
“propter necessitates ecclesiarum sive spirituales sive temporales... episcopus
Satalensis coadiutor episcopi Sancti Bonifacii in America”, cf. Manst, Lc., 50
col. 570 D). 11 est supposé avoir constitué un procureur car dans I'énumération
des excusés lue ce jour-la, plusieurs figurent avec entre parenthéses (absque
procuratore), ce qui n'est pas indiqué pour I'évéque de Satala.
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228, dont 107 n'ont pas paru au Concile. Ce qui réduit a 121
le nombre des titulaires présents, dont la moitié & peine étaient vi-
caires apostoliques.

LE CONCILE

I

S'il faut en croire Mansi, les sept Oblats, Péres du Concile,
furent présents a la session d'ouverture, 8 décembre, la 14 des
quatre sessions® que comporta le Concile. Lors de la deuxiéme,
6 janvier, Msr Clut n'y est plus mentionné®. Msr Taché figure sur
la liste des présents. Mais il ne tardera pas a quitter Rome lui
aussi®*. Aussi la 3¢ session, 24 avril, ne verra plus que cing Oblats:
Msr Guibert, M#* Guigues, Ms* Allard, Me d'Herbomez, Ms Bon~

jean®. Ils ne seront plus que quatre & la derniére session du 18

29 Mansi donne le nom de Session aux assemblées générales publiques.
Il y en eut quatre la 1ére le 8 décembre, la 2¢ le 6 janvier, la 3¢ le 24 avril et la
derniére le 18 juillet, Les autres réunions générales sont appelées Congréga-~
tions, il y en eut 89. Le nombre des Péres présents aux 3 derniéres ne fut plus
que de 136, 127, 104. Aux autres le nombre oscilla entre 727, a la 4¢ tenue le
28 décembre, et 469 a la 82¢, du 4 juillet.

30 Ceci est conforme & ce que publient les Missions de 1870 p. 120: “Moer
Clut a quitté Rome aprés les fétes de Noél (d’apres la liste officielle, feuilles
imprimées portant les noms de tous les Péres qui ont pris part au Concile sur
lesquelles la date de la Congrégation est portée a l'encre. Les Péres sont in-
diqués par ordre alphabétique de leur titre épiscopal. A chaque session on a
donc la méme nomenclature, mais on trouve des noms barrés a I'encre. Mor Clut
a son nom barré a la session du 30 décembre). “Aprés les fétes de No#l” donc
comme disent les Missions qui ajoutent “pour venir recueillir en France les
ressources dont sa mission a si grand besoin et préparer son départ pour le
printemps. L'époque de ce départ est commandée par l'organisation des trans-
ports dans les immenses contrées de la Riviere Rouge et du district du Mac-
kenzie”, Plus loin, p. 228 elles écrivent qu'“il s'est embarqué a Brest, le 9
avril avec le P. Collignon et le F. Reynier”. Sont mentionnés, partant avec
lui, cing futurs Oblats: Roure, Ladet, Le Corre, Pascal et Pourtier.

31 “Mgr Taché et Mor Clut ont obtenu l'autorisation de quitter le Concile,
Mer de Saint-Boniface a été prié par le gouvernement du Canada de revenir
en toute hate, afin d'arréter par sa médiation si universellement respectée, la
guerre qui menacait d'éclater entre ce gouvernement et la colonie de la Riviere
Rouge. Parti de Rome le 13 janvier (son nom est barré a la Congrégation du
10 janvier, et sur la feuille de la Congrégation du 15 février devant son nom
barré il est écrit & I'encre “profectus ad patriam”.) Il est arrivé & Paris le 18
au matin et est reparti le méme jour pour aller s'embarquer le lendemain a
Liverpool.” (Missions, 1870, pp. 119-20).

32 Mansy, Le., 51, 440 B, 442 B, 443 A, 446 B, 448 C.
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juillet?*, Mer Guibert comme on le dira plus loin est rentré a
Tours.

Ces quatre sessions, générales et publiques, présidées par
Pie IX, se déroulérent, comme les Congrégations, dans I'aile droite
du transept de la basilique vaticane, transformée pour la circons-
tance en aula conciliaire. A la session d’ouverture, avant le der-
nier évangile de la messe, 'archevéque d’'Iconium, Me* Aloisius
Puecher Passavalli, vicaire du Chapitre de la basilique vaticane
donna le sermon que le Saint-Pére lui avait demandé.

Ce fut alors 'obédience des prélats suivie de la priére Adsu~
mus en usage aux conciles depuis des siécles et du chant des lita-
nies des saints. Au cours de celles-ci aprés l'invocation Ut domnum
apostolicum efc., le Pape bénit le Concile en répétant trois fois: Ut
hanc sanctam synodum benedicere, regere et conservare digneris.
Aprés quoi le cardinal diacre de la messe chanta comme dernier
évangile le passage ol saint Luc, au chapitre 10¢, narre la mission
des disciples.

Aprés une allocution du Saint-Pére et le chant du Veni
Creator Msr Fessler, secrétaire du Concile et M9 Valenziani,
chargé de la publication des décrets, se présentérent au Saint-
Pére qui leur remit le décret d’ouverture, pour le publier si ted
stait Tavis des Peéres. Mo Valenziani monta a l'ambon et lut le
titre du décret: “Pie, évéque, serviteur des serviteurs de Dieu,
avec 'approbation du Saint Concile, pour mémoire perpétuelle” et
ajouta '‘Révérendissimes Péres, vous agrée-t-il, pour la louange
et la gioire de la sainte et indivisible Trinité du Pére et du Fils ot
du Saint-Esprit, pour I'accroissement et l'exaltation de la foi et de
la religion catholique, pour l'extirpation des erreurs et la réforme
du clergé et du peuple chrétien, pour la paix commune et la con-
corde de tous que commence le Concile (FBcuménique du Vatican
et d'en déclarer l'ouverture?”

A cette question les Péres, au nombre de six cent quatre-
vingt-onze, répondirent par leur acclamation. La liste de leurs
nomts avec leur placet fut dressée par les officiers désignés a cet
effet. Aprés quoi Ms le Secrétaire se rendit de nouveau auprés
du Saint-Pére, qui, & haute et intelligible voix, confirma le décret

33 Ip., ibid., 52 1340 D, 1341 B, 1343 D, 1344 D.
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solennellement: “les Péres a l'unanimité agréent le décret qui
vient d'étre lu. Et nous, le Concile approuvant, ainsi nous décré-
tons, statuons et sanctionnons comme il a été ludt”

Clest a la suite de ce que nous vencns de citer que Mansi
donne la liste des Péres du Concile présents & cette session d'ou-
verture et dans laquelle figurent nos Oblats: J.-H. Guibert, Turo-
nensis, Eugéne Guigues, Ottawiensis, Alexandre Taché, Sancti
Bonifacii, Franciscus Allard, Samariensis, in p.i., v.a. de Natal,
Aloysius D’Herbomez, Miletopolitanus, in p.., v.a. Columbiee
britannicee, Isidorus Clut, Aeryndelensis in p.i. aux. vic. ap. Mac-
hensis (sic), Christophorus Bonjean, Medensis in p.. v.a. Jaff-
nensis®s,

Dés le surlendemain 10 décembre commencérent les Congré-
gations générales. Clest a cette 1% Congrégation que le Cardinal
De Luca, premier des présidents, aprés la prigre Adsumus et une
courte allocution fit connaitre le nom des Péres choisis par le Pape
comme membres de la commission des Postulata. Ces noms avaient
été communiqués par une lettre de la Secrétairerie d'Etat du 7
décembre au cardinal Patrizi ainsi qu'aux membres de cette com-~
mission. Elle comprenait 11 cardinaux, 2 patriarches, 10 arche-
véques et 2 évéques. M9 Guibert est nommé aussitdt aprés les
2 patriarches®.

C'est a la 24 Congrégation du 10 février qu'est mentionnée
la demande d'intervention de Me¢* Guibert®”. On entamait la dis-
cussion sur le schéma du petit catéchisme, schéma qui avait été
distribué aux Péres le 14 janvier, lors de la 10¢ Congrégation®®.

L'intervention de 1'archevéque de Tours eut lieu ce 10 février.
Le texte est donné en entier en latin dans le compte rendu de cette
Congrégation®. Le R.P. MacGee cite ici assez longuement Pa-

3¢ Ip., ibid., 50, 7-24.

35 Ip., ibid., 25 A, 27 C, 28 A, 28 B, 32 A, 34 C.

36 Ip., ibid., 36-39. “On rend unanimement hommage a la composition de
cette grande et importante congrégation qu'il (le Pape) a nommée lui-méme
pour prononcer sur les questions qui pourront étre proposées a 1'Assemblée.
Toutes les opinions y ont leurs plus graves représentants, aussi bien que tous
les pays.” (L. VEuiLLoT, Rome pendant le Concile, 1. p. 15, Cf. plus loin
note 71, ce qu'en dit Dehon: “Elle était admirablement composée.”

37 Ip,, ibid., 702 D.

38 Ip,, ibid., 374 D.

32 Ip,, ibid., 713-714.
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guelle de Follenay*® et parle avec raison d'un sommaire (synop-
sis) car encore que Paguelle mette tout son texte entre guillemets
il ne fait que résumer le discours de Me Guibert. 1l serait trop
long de le traduire ici en entier. 1l suffira de traduire le sommaire
qu'en donne Mansi: “L’Archevéque de Tours: Il faut distin~
guer l'idée d'un catéchisme universel et la méthode adaptée au
caractére et & la culture différents des populations. Appuyé sur
son expérience il peut dire que ce catéchisme est presque impos~
sible pratiquement, car avec les années les évéques devraient pu-
blier des manuels pour suppléer & ce qui manque dans le caté-
chisme ce qui serait, de plus, trés incommode pour les curés. Les
inconvénients dont fait état le schéma et qui proviendraient de la
multiplicité des catéchismes ne sont pas inévitables et les curés
eux-mémes par leur zéle y porteraient reméde. Il conclut qu'a
son avis ou bien que les auteurs du schéma y renoncent ou si on
y tient, qu'on propose aux évéques un catéchisme comme une
norme mais sans le rendre obligatoire’*

Ajoutons ce que dit Mo Guibert avant de conclure: “Certes
nous obéirons au décret qui pourra étre porté en cette matiére et
en ferons volontiers l'expérience; mais si je ne m’abuse aprés peu
de temps la nature des choses, plus forte que notre volonté, nous
raménera invinciblement & la variété des catéchismes 2. Voici sa
conclusion: “Telle sont les observations que j'ai voulu soumettre
a votre jugement trés sage et qu'avec confiance je confie a votre
attention’ 3.

On retrouve mention du discours de Mo* Guibert dans le ré-
sumé analytique des discours prononcés au cours de la discus-
sion des schémas des quatre Constitutions disciplinaires que donne
Mansi, v. 50 col. 865-944: 1° a la col. 932 A avec référence au
texte {col. 713 B; 2° & la col. 940 B, ot on lit “Reverendissimus
Guibert Turonensis (col. 715 B): Si contra eius votum omnino
videatur conficiendus parvus catechismus universalis, suppliciter
petit ut non imponatur, sed proponatur ut exemplum et norma

40 Efudes Oblates, l.c., pp. 350-351.

4 Mansy, lLe, 713 note.

42 Ip, ibid., 714 D.

43 Ip., ibid., 715 B. Clest a4 propos de cette intervention que Mour-
ret, en son Histoire générale de I'Eglise, dit de Mor Guibert: “toujours maitre
de son discours, simple, ferme et modéré” (tome 8, p. 558).
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directiva, relicta episcopis facultate eam adoptandi forman, que
ingeniorum et locorum necessitatibus magis opportuna et accom~
modata ipsis videbitur.”

Le 12 avril lors de la 45¢ Congrégation générale Msr Pie, év.
de Poitiers, expliqua au nom de la “Deputatio de fide” qu'on ne
pouvait tarder davantage & conclure la discussion sur la Constitu~
tion de Fide catholica. On vota donc par levé et assis les der-
niéres corrections demandées, puis le sous-secrétaire appela par
ordre les Péres a4 donner leur suffrage & la dite Constitution.
Les cinq Oblats présents encore & Rome donnérent leur placef*:.
Il y eut au total 598 votes exprimés dont 515 placet et 83 placet
juxta modum®®.

Le 24 avril suivant eut lieu la 3¢ session publique pour la
promulgation de la Constitution de fide “Dei Filius”, Cette ses~
sion se tint avec le méme cérémonial que la premiére session. Le
texte de la Constitution ayant été lu, a 'appel de leur nom, les
Péres furent invités & déclarer & haute et intelligible voix leur
placet ou leur non placet. Il y avait a cette 3¢ session 667 Péres
qui unanimement donnérent leur placet. Nos cing Oblats y
étaient*®,

Lors de la 49¢ Congrégation générale le 4 mai, eut lieu le
vote sur le schéma du petit catéchisme. On procéde d’abord par
levé et assis & lacceptation des modifications proposées au dit
schéma, puis on vote sur le schéma lui-méme. A l'appel de leur
nom les cinq Oblats présents répondirent placet, mais M9* Guibert,
seulement “juxta modum?*’.”

Les Péres prenant part & ce vote étaient 591. Sur ce nombre
il y eut 491 placet, 56 non placet et 44 placet juxta modum.

Le schéma approuvé*® disait en substance que pour obvier
aux inconvénients du grand nombre de catéchismes différents sui~
vant les diocéses le Saint Pére, le Concile I'ayant ainsi approuvé,

+¢ Ip,, ibid., 51, 383 B, 385 B, 385 D, 389 A, 390 D.

45 Ip,, ibid., 392 A.

46 Ip,, ibid.,, 440 B, 442 B, 443 A, 446 B, 448 C.

47 Ip,, ibid., 503 C. 505 C, 506 A, 509 B, 511 A. Le juxta modum de
Mor Guibert s’explique par ce qui a été dit plus haut de son intervention a ce

sujet.
48 Ip., ibid., 513-514.

3 études...
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ferait rédiger sous son autorité, un nouveau catéchisme en latin,
lequel serait utilisé partout et ainsi supprimerait la variété présente.
A ce catéchisme pourraient étre jointes, mais d'une maniére bien
séparée, les instructions que les évéques jugerajent utiles pour
prémunir leurs diocésains contre les erreurs particulirement ré-
pandues dans leur territoire, ou leur fournir un enseignement plus
complet.

C’est le vendredi 13 mai, & la 50¢ Congrégation que le Con-~
cile aborda la discussion du schéma de la 1% Constitution dogma-
tique “de ecclesia Christi”’. Discussion qui devait aboutir a la
définition de l'infaillibilité pontificale.

Ce schéma avait été élaboré par la Deputatio pro rebus fidei
et fut présenté aux 570 Péres présents par Mer Pie. Il leur avait
été distribué le 21 janvier & la 13¢ Congrégation générale sous le
titre de ecclesia Christi. Il figure dans Mansi vol. 51 et occupe
avec ses 15 chapitres, ses 21 canons et les notes, les col. 539-636.

“Mais comme dés le début du Concile, nombre de wveeux
avajent été formulés pour que, au Concile, la doctrine catholique
de linfaillibilit¢é du Pontife romain, que I'Eglise catholique a
professé et professe, fat définie et approuvée; comme d'autre part
plusieurs pétitions, soit des fidéles, soit des Péres du Concile,
avaient été présentées — sous différentes formes, quelques-unes
méme contre 'opportunité de la définition — le Souverain Pon-
tife Pie IX dans sa lettre Multiplices inter proposa au Concile
de définir le theéme de cette doctrine. La formule en fut distribuée
aux Péres du Concile le jour de la féte du Docteur angélique, dont
la doctrine théologique et philosophique a resplendi pendant des
si¢cles et resplendit, doctrine que sera peut-étre abandonnée par
I'ignorance venant d'opinions aberrantes imais ne pourra pas &tre
obscurcie®.”

C’est pourquoi & la 50¢ Congrégation générale la Constitution
dogmatique de Ecclesia Christi que Mo Pie présentait a l'assem-
blée conciliaire n'avait presque rien de commun avec celle dont,
sous le méme titre, le texte avait été distribué a la Congrégation
du 21 janvier.

49 Ip., ibid., 638-639.
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La transformation subie par ce schéma était l'ccuvre de la
Deputatio pro rebus f[idei; a laquelle la Deputatio de postulatis
avait transmis le résultat de 'examen des questions ou désirs ex-~
primés par les Péres au sujet de l'infaillibilité.

C'est dans les discussions de cet examen qu’eut & intervenir
Ms: Guibert. Choisi par Pie IX comme membre de la deputatio
de postulatis, I'archevéque de Tours fut, lors de la réunion du
23 janvier, élu pour faire partie de la Commission chargée de
partager les postulata, Cette réunion et les suivantes se tinrent
dans les salles du 1 étage du palais apostolique®®.

A la fin de cette 1¥¢ réunion il fut décidé que la prochaine
aurait lieu le dimanche 30 janvier.

Mansi dit en note®* qu'il n'en a pas vu les actes et il signale
que plus haut il a donné ceux de la réunion tenue le 9 février

quand il a parlé de la question de l'infaillibilit¢ & proposer au
Concile.

50 Ip., ibid., 53, 663 D et 665 A. Cf. Missions, 1886, p. 286.

51 Ip,, ibid., 665 B,

52 IBmD., note 3. Mansi, en cet endroit, donne le compte rendu détaillé des
réunions de la depufatio ad postulata episcoporum. La derniére dont il fait
mention est celle du 19 juin. A la suite il cite la lettre du secrétaire,
Mor Franchi, avec laquelle celui-ci transmet & Msr Jacobini, sous-secrétaire
du Concile, un exemplaire imprimé des postulata présentés par les Péres du
Concile & la depufatio qui les a examinés et en a discuté en ses différentes
réunions. A celles~-ci Mer Guibert a participé jusqu'a son départ de Rome,
sauf a celles du 8 mars ot il est porté absent et du 17 mars oli, avec huit
autres membres, il manque a l'appel. A celle du 10 mars il n'est pas mention-~
né; le 14 mars ni le nom ni le nombre des participants n'est indiqué. Lors de la
lere réunion il fut élu membre de la commission chargée d'examiner les pos-
tulata et les partager en quatre séries. Cette commission tint & cet effet des
séances spéciales et le résultat en fut transmis par son secrétaire Mor Franchi
a la réunion du 25 février. Mer Guibert fut ensuite élu membre de la 1ére des 4
commissions chargées d'étudier chaque groupe de postulata. C'est a la réunion
du 22 avril que fut discuté le résultat de 1'étude de cette 1ére commission.

La derniére réunion a laquelle prit part Msr Guibert fut celle du 8 mai. On
vy examina les demandes, signées par plus de 200 Péres, de définir dogmatique-
ment 'Assomption de la Vierge., Cette question occupe les col. 481-519 du
vol. 53 de Mansi. Dans les diverses pétitions on compte 19 cardinaux, 178
arch. et év, et 11 abbés ou supérieurs généraux. On n'y trouve aucun Oblat,
Tout bien pesé la depufatio, en entier, jugea que cette demande ne devait pas
étre soumise a la discussion du Concile. Toutelois elle a exprimé le désir de
faire conserver cette requéte dans les archives pour que la gloire de la Vierge
en recoive un nouvel éclat. Le secrétaire, dans une note, dit qu'a Yaudience du
jour suivant Sa Sainteté approuva cette résolution, ajoutant que le désir ex~
primé de garder cette requéte était a 1'éloge des évéques signataires. Cf.

Manst, Le., 695 C no 3 et 707 A N.B.
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Faisons ici une premiére remarque: Mansi en son volume 53,
aprés avoir relaté ce qui regarde les Congrégations générales et
cité les lettres apostoliques déclarant la suspension du Concile
en attendant des temps meilleurs, donne les actes 1° de la depu-
tatio pro rebus ad fidem pertinentibus, 2° ceux de la congregatio
specialis ad postulata. 1l expose d'abord les postulata qui rem-
plissent les colonnes 331-662, puis les actes de la dite Congre-
gatio specialis en ses diverses réunions qui débutent le 23 jan-
vier. Aprés avoir signalé, comme on I'a vu plus haut qu'il n'a pas
eu ce qui regarde la 2¢ réunion, du 30 janvier, il ajoute dans la
méme note 3 de la col. 665: “Ce qui s'est passé & la réunion du
9 février a déja été relaté au vol. 51 col. 687-96 au sujet de la ques-

tion de l'infaillibilité & proposer au Concile.”

C'est donc qu'il juge cette réunion importante pour cetie
question. En effet pourquoi faisant I'étude, en son volume 53, des
actes de la Congrégation spéciale ou deputatio pour recevoir et
examiner les postulata (étude qui couvre les col. 331-716) Mansi
a-t-il transposé ce qui regarde cette réunion du 9 février? Il
semble qu'il n'y ait d'autre raison que l'importance de cette réunion
pour la question de linfaillibilité.

Le P. Umberto Betti, O.F.M. est du méme avis. Dans un
20y I QO 10 Lz o >
article paru dans {‘Osservatore Romano des $-10 [éviier 1970, &

l'occasion du centenaire du Concile, il écrit: “La date du 9 fé-
vrier pourrait ne rien signifier. Il y a un siécle, elle passe ina~
percue a la plupart, méme aux Péres conciliaires, parce que la
décision prise alors demeura strictement secréte. Elle mérite pour-
tant d'étre rappelée. Effectivement c'est ce jour-la que la doc-
trine sur linfaillibilit¢ du Pontife romain fut incluse parmi les
sujets a traiter au Concile.”

De son ¢6té Ms: Franchi, secrétaire de la deputatio ad postu-
lata, écrit, le 1¢* mars 1870, & Ms Fessler, secrétaire du Concile
pour l'informer que la décision prise le 9 février par la dite depu-~
tatio de présenter & la Congrégation générale, avait été approuvée
par le Souverain Pontife et qu'en conséquence il le priait de faire
connaitre cette décision aux Présidents des Congrégations afin
qu’elle aboutisse®.

53 Mansl, lc., 51, 696-697.
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Clest ici que pourrait recevoir une réponse la question que
le P. MacGee évoque en l'article cité: “‘L’historien est placé devant
un champ immense de conjectures quand il veut préciser le role
de Msr Guibert en cette réunion’'*®,

Rappelons tout d'abord ce texte des Missions que cite le P.
MacGee juste avant la phrase que nous venons de traduire. Et
avant de le citer il dit avec raison: “Ses propres paroles (de
Ms: Guibert) nous donnent la meilleure description de cette im-
portante réunion®s,”

Le texte des Missions est utilisé par Paguelle de Follenay
sans en indiquer la source, ce qu'il fait parfois ailleurs; de plus,
comme il a été signalé plus haut, il prend certaines libertés avec
le texte, ainsi entre autres, la ot le cardinal écrit: “... les fidéles
sont inquiets’”, Paguelle lui fait dire: ‘‘Partout les fidéles sont
dans l'anxiété””®s, Le P. MacGee donne le texte des Missions,
il semble donc inutile de le reproduire ici. Cependant comme il
ne transcrit pas le début du récit du cardinal il est bon de le faire,
bien qu'on puisse le trouver dans Paguelle de Follenay:

Pendant le concile du Vatican, je faisais partie de la Congrégation des
Postulata, composée de vingt-cing membres, dont la moitié était de car-

dinaux et l'autre moitié de patriarches, archevéques et évéques, tous
désignés par le Pape. Clest a cette Congrégation que devaient d’abord
étre adressées toutes les questions dont on voulait saisir le Concile. Ces
questions étaient examinées et ensuite renvoyées aux Congrégations gé-
nérales suivant notre vote affirmatif ou négatif. Notre Congrégation
tenait ses séances au Vatican, dans une salle située au-dessous des ap-
partements du Pape. Le cardinal Patrizzi la présidait, et Mor Franchi,
alors archevéque de Thessalonique, en était le secrétaire. Chacun était
placé selon l'ordre de dignité et d'ancienneté. Etant un des plus anciens
archevéques, je venais presque immédiatement aprés les cardinaux57,

Le moment arriva ol la question de linfaillibilité dut étre soumise
a la Congrégation des Postulata. Tout le monde attendait avec anxiété
sa décision, le Pape lui-méme avait donné ordre qu'on lui fit connaitre
notre vote aussitét aprés la séance3s,

5¢ “A wide field of conjecture lies open before the historian who seeks
to analyse Mot Guibert’s role at this section.” (Efudes Oblafes, 1958, p. 344).

55 “His own words give us the best description of this important session”.
Ibid., p. 342.

56 Le Cardinal Guibert, T. 2, p. 425.

57 Voir plus haut note 36.

58 Missions, 1886, p. 286. Cf. Paguelle de Follenay, lc., p. 423-426.
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Ce récit a été publié dans les Missions, a la mort du cardinal
Guibert, en 1886. Mais on note que ce récit a été fait, dix ans
plus to6t au T.R.P. Supérieur Général, le 7 octobre 1876. Il se
poursuit ainsi: ‘‘Je n'aurais jamais parlé de cela a personne, mais
Me* Franchi, actuellement cardinal et préfet de la Propagande,
n'ayant pas cru devoir imiter ma réserve et I'ayant raconté a plu-
sieurs personnes quand il était ici il y a quelques jours, j'ai tenu
a4 ce que vous connaissiez aussi ces détails”.

Que la mémoire de Ms* Guibert ait été fidéle, nous en avons
la preuve dans le compte rendu de la dite séance fait par le méme
Msr Franchi et dont le manuscrit se trouve aux archives du Vati-
can. Voici la traduction de son texte italien en ce qui concerne

Ms= Guibert:

L’Archevéque de Tours commenga par déclarer sa pleine foi en
V'infaillibilité du Pontife romain, Il parla ensuite de la France, montrant
qu'un dissentiment dans une partie des fideles n'avait été qu'un égare-
ment passager, mais qu'aujourdhui, en général, elle professait cette
vérité. Il dit ensuite que pour lui il ne pouvait émettre qu'un vote
affirmatif & la question posée; il y est en effet traité de I'Eglise, qui,
société parfaite, doit avoir les moyens nécessaires pour remplir sa sainte
mission. Et comme son action est spirituelle l'assentiment des fidéles a
ses décisions ne peut se fonder que sur une autorité dont les décrets
soient irrévocables. Fn venant ensuite a I'opportunité de la définition il
avoua quil s’y serait opposé, il y a cing ans, aucun catholique i ayait
le moindre doute sur cette vérité, mais que dés linstant qu'elle était
contestée et mise en doute il la croyait nécessaire®.

Quant 2 la forme de la définition, il désirerait qu'elle soit modérée
et cela pour obtenir un plus grand nombre d'adhésions. I conclut donc
émettant un vote favorable & la question proposée®i.

On a lu plus haut que le cardinal Guibert n'a fait le récit,
publié¢ dans les Missions en 1886, que parce que le cardinal Fran-
chi l'avait “raconté a plusieurs personnes”’. Paguelle de Follenay
et le P. MacGee mentionnent I'un et T'autre ce fait. Mais chez
l'un et l'autre quelques rectifications sont a faire.

Tout d’abord Paguelle dit que le “récit des principaux inci-
dents de son (Ms* Guibert) séjour & Rome pendant le Concile...

59 Missions, ibid., p. 289.

60 Nous traduisons par ‘‘nécessaire” mais le texte italien donne “la credeva
assoluta”. Mansi en note a ce dernier mot dit “Ita codex”.

61 Mansi, Le., 51, 692 B. Le P. MacGee, lc., p. 344 donne en note le
texte italien.
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a été rédigé aussitdt aprés avec une grande fidéelité”®2, On se
demande sur quoi s'appuie cette affirmation. On aimerait qu'ici
surtout I'auteur indique sa source; car en examinant ce récit on ne
trouve rien qui indique un compte rendu “rédigé aussitot aprés”.

Puis Paguelle parlant de la venue a Paris du cardinal Fran-
chi, écrit: M9 Guibert invita & diner avec lui les supérieurs de
plusieurs Congrégations vouées & l'apostolat dans les pays loin~
tains, Pendant le repas, le cardinal Franchi rappela le réle im-
portant que l'archevéque de Tours avait joué¢ a la Congrégation
des postfulata en disant: “Vous ne savez peut-étre pas que c’est
le cardinal Guibert qui a été une des principales causes de la dé-
finition.” Et il fit le récit des circonstances que nous avons ex-
posées dans ce chapitre. Le bon archevéque en fut tout heureux; le
lendemain il raconta cet incident au Supérieur général des Oblats,
qui n’avait pu assister & la réunion de la veille...”

Une fois de plus il est regrettable que Paguelle n'indique pas
ses sources. Car on ne trouve que chez lui ce texte & 1'¢loge du
cardinal Guibert. De plus il ne concorde pas trés bien avec ce
que disent les Missions, en 1876, relatant la visite du Préfet de la
Propagande a la Maison de Paris, le 26 septembre. On lit en
effet & la page 452:

Malgré le peu de temps que Msr le Cardinal Franchi avait & passer
a Paris, Son Eminence a daigné honorer de sa visite notre maison géné-
rale.

Prévenu de la présence de l'illustre Cardinal a4 I'Archevéché et, en
méme temps, de sa bienveillante attention a notre égard, le T.R.P. Supé-
rieur général se hata de le devancer et de lui présenter, tant en son
nom qu'au nom de tous les siens, les plus respectueux hommages...

Moz Franchi fit au Supérieur général un accueil extrémement gra-
cieux... Il sut évoquer le souvenir de Mgr de Mazenod et faire entendre
en quelle estime était tenu & Rome le vénérable Archevéque de Paris,
“la gloire de votre Congrégation’’, disait-il.

A ce mot, le Supérieur général ne put s'empécher de citer 'expres-
sion analogue employée par le Saint-Pére dans le Bref rapporté plus
haut. — “Vous voyez bien, reprit vivement le Cardinal, vous voyez bien
que je suis d'accord avec le Papel Le Pape dit “la lumiére”, moi je dis

62 L.c., p. 423.
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“la gloire”, vous voyez bien que, sans nous étre entendus, nous disons
la méme chosel”

L'entretien se prolongea au-dela de nos prévisions, car Mar Guibert
fit Vhonneur au Supérieur général de le retenir & déjeuner. Le caractére
tout & fait intime de cette réunion, a laquelle n'assistaient que Ja maison
de I'Archevéque, la suite du Cardinal et la suite du Supérieur général,
lui donnait encore plus de prix. La conversation roula presque tout le
temps sur les travaux, les privations et les fatigues de tous genres de
nos missionnaires.

Cependant Msr Franchi ne se tint pas pour satisfait, il voulait voir
le Supérieur général chez lui, avec toute sa communauté. Il lui annonga
donc sa visite pour ce jour-la méme...

Nous le recumes d’abord & la chapelle... et ensuite au salon ot la
communauté se trouvait réunie. Son Eminence nous dit qu'ayant a
passer quelgues instants 4 Paris, Elle voulait les employer & visiter ceux

qui sont en quelque sorte ses collaborateurs en travaillant au salut des
ames dans les pays des missions...

Son Eminence parut satisfaite de tout ce qu'Elle vit et entendit;
Elle se retira aprés nous avoir.. promis de porter au Saint-Pére un
témoignage de plus en faveur du bien qui se fait en France et hors de
France, par les communautés religieuses francaises.

Est-ce que cela n'oblige pas & mettre un point d'interrogation
4 ce qu'écrit Paguelle au sujet du diner ou "“Ms* Guibert invita...

gations vouées & l'apostolat dans les pays lointains. Pendant le
repas... il fit le récit... Le bon cardinal en fut tout heureux; le
incident au Supérieur général des Oblats,

Tn vnillngd 7
I 387

La veille? Rien dans ce que narrent les Missions ne laisse
supposer cet empéchement: “Prévenu de la présence de l'illustre
Cardinal... le T.R.P. Supérieur général se hata..” D’autre part,

63 PacurrlLlE DE FOLLENAY, Lc., p. 430. Rapprochons de ce texte ce qu'é-
crivent les Missions en cette méme année 1876, p. 380-1, citant le Bulletin
de I'CEuvre du veeu national: ... le 25 septembre... & dix heures et demie, on
avertit les chapelains que deux cardinaux visitent ensemble les travaux... S. Em.
le cardinal Guibert et S. Em. le Cardinal Franchi.. Dans les quarante-huit
heures qu'il passait & Paris, il a voulu consacrer quelques instants a la visite
de la chapelle provisoire et de emplacement de la future basilique...

“Aprés avoir visité les travaux avec le plus vif intérét, S. Em. le cardinal
Franchi... entra chez les chapelains, “Je suis le premier pélerin italien, dit
Mar Franchi en partant, j'en suis heureux. On parle beaucoup en Italie de la
basilique que la France éléve au Sacré-Ceeur.”
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alors que Paquelle écrit: “le lendemain il (Ms* Guibert) raconta...”,
le cardinal dit: “... I'ayant raconté & plusieurs personnes quand il
était ici, il y a quelques jours, j'ai tenu a ce que vous connaissiez
aussi ces détails”. C'est nous qui avons souligné.

La rectification réclamée par le texte du P. MacGee est de
loin moins importante. Citant le P. Emile Jonquet dans Mont-
martre Autrefois et Aujourd hui a propos de la visite du cardinal
Franchi, il date celle & Montmartre du 3 mars 1876, pour la béné-
diction de la chapelle provisoire. Il a lu trop vite et n’a pas remar-
qué que, si effectivement cette bénédiction a eu lieu le 3 mars
(page 252), plus tard: “A la suite de Paris la France s'ébranla...
et a la fin de I'année 1876, les annales de l'ceuvre avaient enre-
gistré des pélerins... Trois cardinaux, parmi lesquels S.E. le car-
dinal Franchi...” (page 253).

Aprés cette trop longue parenthése reprenons le texte de
Ms: Guibert et cherchons & y découvrir ce qui aurait autorisé le
cardinal Franchi a dire “que c'est le cardinal Guibert qui a été
une des principales causes de la définition”".

On a pu remarquer la discrétion que I'archevéque de Tours,
devenu archevéque de Paris, a observée sur son activité au Con-~
cile. On peut dire de méme que le récit qu'il s’est vu forcé d’écrire
porte la marque de I'humilité: “Quand mon tour arriva, [moi
qui n'ai pas I'habitude de lire beaucoup] je n'avais pas de discours
préparé, et ne me servant pas habituellement de la langue latine
[j'aurais eu de la peine a exprimer assez nettement ma pensée s'il
avait fallu employer cette langue. Je pouvais bien donner mon
vote en latin, mais je tenais aussi & le faire précéder de quelques
paroles pour l'expliquer]. Je priai le cardinal-président de vou-
loir bien m’autoriser & le faire en francais, ce qui n'aurait aucun
inconvénient, car tous les membres de la Congrégation compre-
naient cette langue, [et ce qui me permettrait de m'expliquer tout
a mon aise]. Le cardinal y consentits*...”

D’autre part en le comparant avec le résumé de la séance
fait. par M# Franchi on doit dire que le récit de Ms* Guibert re-

64 Les parties entre crochets qui se trouvent dans le texte des Missions
ont été remplacées par des points de suspension par le P. MacGee, lc., p. 342.
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flete bien ce qui s'est passé en cette réunion, que le P. Betti dit
avoir été décisive pour la définition®.

Voici ce qui dans ce récit nous semble confirmer la décla~
ration de M9* Franchi:

On semblait attacher une certaine importance a ce que j'allais dire.
] étais loin de vouloir m'opposer a la définition que l'on désirait®s. Jamais
je n'avais fréquenté I'opposition, mais je n'avais non plus témoigné d'en~
thousiasme comme faisaient tant d'autres®?.

Je commengais par faire une profession de foi a Vinfaillibilité du
Pape. Jamais je n'avais eu le moindre doute a T'égard de cette doc-
trine et j'étais disposé a la défendre par tous les moyens possibles. On
demandait maintenant s'il était opportun que le Concile traitat la question
de la définition dogmatique de l'infaillibilité pontificales. Je dis que si

65 “L'introduzione della dottrina dell'infallibilita fu il resultato di postu-
lati sottoscritti a tale scopo da un numero ingente di Padri. In accoglienza ad
essi, nonostante che non pochi altri ne fossero presentati in contrario, la con~
gregazione speciale deputata dal Papa il 9 febbraio 1870 decise d'introdurre
all'esame conciliare la dottrina dell'infallibilita pontificia. Questa decisione fu
communicata il 6 marzo al Concilio dal segretario del medesimo, G. Fessler.”
P. Umberto Betti, O.F.M. in Anfonianum 1959, p. 172. “Natura e portata del
Primato del Romano Pontefice secondo il Concilio Vaticano.”

66 Allusion aux postulata dont il est question dans la note précédente.

67 I 'opposition, il g'agit du groupe anti-infaillibilistes, “tant d'autres”
les infaillibilistes. On sait qu'il y avait trois groupes parmi les Péres du Con-
cile. F. MOURRET, dans son Hisfoire de ['EHglise, t. 8, ¢ p.,, p. 546, parie
méme de quatre. Cependant en pratique il les réduit a trois quand il désigne
les principaux chefs de groupes: “Parmi les prélats éminents que nous venous
d’énumérer, plusieurs nous sont connus déja: Msr Dupanloup, par le role
décisif qu'il avait rempli dans la campagne pour la liberté de I'enseignement...;
Mer Manning, par l'éclat de sa conversion...; Mer Guibert, par la grande sa-~
gesse dont il avait falt preuve au miliey de controverses délicates, Sor un
théatre plus élevé, tous trois allaient déployer, le premier dans le groupe des
“opposants’, le second dans celui des “infaillibilistes”, le troisiéme dans le
“tiers parti”, leurs éminentes qualités.” Ibid., p. 547. Ct. D.T.C., Lc., 2561-a.

Pour ce qui regarde “lopposition” et “l'enthousiasme”, cf. DEeHON, lc.,
pp. 56-59; voir aussi pages 64, 91-93. Pour “le tiers parti”, ck Mougrger, Lec.,
p. 546; D.T.C., l.c., 2563.

On peut suivre dans Mans, Le., 51, lactivité des groupes opposés, en fa~
veur de 1'infaillibilité: col. 639-677 et contre la définition: 677-688.

68 Cette question de l'opportunité avait été et était encore I'objet de péti~
tions. Dans une lettre collective du 3 janvier 1870 signée par trois patriarches,
dix archevéques et quarante-et-un évéques les Péres étaient invités a souscrire
la proposition suivante: “Les Péres soussignés demandent humblement et ins-
tamment au Concile cecuménique du Vatican de bien vouloir sanctionner, en
termes clairs et excluaat tout espéce de doute, l'autorité supréme, et donc a
T'abri de toute erreur, du Pontife Romain quand il décide de ce qui, de la foi
et des moeurs, doit étre cru et tenu par tous les fideles ou doit étre rejeté et
condamné.” Suivaient les raisons rapportées a l'appui de cette opportune et
nécessaire proposition. Cf. Mansi, Lec., 645-646. Voir ibid., 639-660.

Plus de quatre cents signatures furent recueillies en faveur de la proposi-
tion, du 11 au 29 janvier. On y trouve le nom de Mo Guigues. Ceux de
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cette question avait été posée il y a quelques années, j'aurais demandé
qu'on ne la traitdt pas, car il y a des questions que je regarde comme
sacrées et auxquelles on ne dojt jamais toucher sous peine d'ébranler
les sociétés.. La question de l'infaillibilité est une de ces questions fon-~
damentales. La doctrine de l'infaillibilité du Pape a toujours été admise
dans 1'Eglise et acceptée par les fidéles. Nul ne songeait & la nier parce
que personne ne la mettait en question.. Mais aujourd’hui c'est diffé-
rent. La question a été soulevée, elle est agitée partout, dans la Concile
et hors du Concile; la presse s'en est emparée et de violentes passions
ont été excitées par les discussions a ce sujet; des divisions regrettables
ont été fomentées; les fidéles sont inquiets; les gouvernements eux-mémes
se sont émus et se préoccupent dans des intentions diverses de cette
grave question. Beaucoup de bruit s'est fait autour d'elle, et les choses en
sont venues a un tel point, QU'IL FAUT ABSOLUMENT LA TER-
MINER. NOUS NE SOMMES PLUS LIBRES DE NOUS TAIRE,
et le calme ne sera rendu aux esprits que par la définition de ce que les
catholiques ont cru jusqu'a ce jour. Il faut donc que cette question soit
traitée et JJAJOUTE, QU'ELLE SOIT RESOLUE AFFIRMATIVE-
MENT, car dans le cas contraire, aprés ce qui se passe, si cette ques~
tion N'ETAIT PAS TRAITEE, il en résulterait les plus graves in-
convénients pour les fidéles, les gouvernements n'auraient plus pour le
Saint-Siége le respect qu'ils doivent avoir et l'autorité du Pape en serait
amoindrie.

Pendant que je parlais, je considérais le cardinal Antonelli®® placé en
face de moi, et je le voyais faire des signes d'assentiment chaque fois
que j'accentuais davantage mes paroles. Mon discours produisit une
vive impression sur mes collegues. Il semblait quUNE LUMIERE
NOUVELLE VENAIT DE LES ECLAIRER et ne permettait plus

NN. SS. Allard, D'Herbomez et Bonjean se suivent un peu plus loin sur la
méme feuille. Le nom de Mser Taché est seul sur une autre feuille. Cf. Mansi,
Le., 51, 650 C et D, 651 D.

De son coté, l'opposition s'était elle aussi mise en campagne sous la direc~
tion des archevéques de Prague, Mar Schwarzenberg, de Paris, Mar Darboy,
et de Cincinnati, Mgr Purcell; elle recueillit une bonne centaine de signatures
ii'olutre Rhin, de France et d'Amérique. Il faut y ajouter 14 Orientaux et 7
taliens.

Si on trouve dans 'un et l'autre camp des membres de la deputatio ad
postulata (six, pour la proposition et trois, pour le refus), on ne voit inter-
venir aucun cardinal ni aucun de ceux quon place dans le tiers-parti; tel
Mgt Guibert.

69 Comme Secrétaire d’Etat il avait réagi aux incidences politiques de la
question. Car comme ['écrit encore Mansi dans 'avertissement qui précéde son
compte rendu: “En dehors du Concile, personne ne lignore, la liberté laissée
aux journalistes ou autres d’écrire sur ce point de doctrine en était venue a
donner la nausée aux cceurs solides et créer le scandale chez les non avertis.
La facon d'agir et I'ardeur de certains pour gagner les esprits a leur propre
cause en étaient venues au point qu'on disait partout qu'ils cherchaient a
exciter les pouvoirs civils afin que, on regrette de le dire, le Saint-Siége peut-
étrge fAffrayé empécherait que ce point de doctrine fit défini.” Manst, lLe., 51,
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d'HESITATIONS A CEUX QUI N'ETAIENT PAS BIEN FIXES

sur ce qu'ils avalent a faire,

Les prélats qui opinérent aprés moi me firent 'honneur de s'ap-
puyer sur les raisons que j'avais développées® et le résultat de la séance
fut que la question serait portée au Concile.

Dés que ce fut fini, les cardinaux se rendirent chez le Pape a qui
ils racontérent ce qui venait de se passer. On voulut bien lui dire que,
GRACE A L'ARCHEVEQUE DE TOURS, DONT LES RAISONS
AVAIENT ETE CONVAINCANTES, le vote s'était trouvé dés lors

assuré en faveur de la question a traiter?®.

70 Mansi, a la suite de ce qui est rapporté dans la note précédente, écrit:
“C'est pourquoi, non seulement opportun, mais nécessaire, apparait-il de re-
mettre en pleine lumiére la vérité catholique exposée a tant de chicane. En
effet si on considére la quantité de libelles qui parurent soit contre l'infaillibilité
ou l'opportunité de la définition soit pour celle-ci on a l'argument le plus solide
pour conclure qu'on devait définir cette doctrine indépendamment de I'impor-
tance de la question, étant donné tout le bruit qu'on avait fait autour d'elle.”
lc., 51,639 A, B.

On a vu plus haut (note 68) que neuf membres seulement sur vingt-six
que comptait la Deputatio ad postulata avaient signé les pétitions; d'autre part
Msr Guibert parla, a son rang, c'est-a-dire le 12¢, ceux qui avaient avant lui
exprimé leur avis ne purent étre influencés par ses paroles, mais les 13 qui
suivaient purent, 'ayant entendu, en étre influencés. Ainsi, on note dans le
compte rendu de Mgr Franchi que le cardinal Antonelli déclara la définition
“non seulement opportune, mais nécessaire.”; le cardinal Moreno dit que
“les dommages qui risqueraient de naitre du silence seraient incalculables™; pour
le cardinal Bonnechose, la nécessité ne fait aucun doute actucllement; le Car-
dinal Riaro, empruntant le mot de I'Ecriture dit: “il y a un temps pour se
taire et un temps pour parler” et le temps présent est celui de parler; dans le
méme sens le Cardinal Corsi “croit que l'état actuel de la question ne permet
plus le silence’; le Cardinal Di Pietro met des réserves mais admet la néces-
sité de la discussion au Concile; enfin le Cardinal Patrizi, aux raisons qu'il
donne ajoute “que le silence comporterait de nombreux préjudices pour I'Eglise”.
Cf. Mansl, Le., 51, 692-696.

71 Dang toute cette citation c’est nous qui soulignons.

L'affirmation du cardinal Guibert est confirmée par R. Aubert (Lc., p. 339):
“La chose fut examinée le 9 février et tranchée par l'affirmative, non seule-
ment par les membres de la majorité, mais par Bonnechose et par deux sur trois
des anti-infaillibilistes.”” Aubert ne nomme pas ces derniers, ici, non plus qu'a
la page 330, oit il dit sans précision de date: “..le pape... avait eu soin de
nommer dans la Commission de Posfulatis trois anti-infaillibilistes et le cardinal
de Bonnechose.”

A ce propos le P. MacGee cite Ollivier qui est plus explicite: “Dans ses
choix il ne s’astreint pas a exclure les cardinaux comme l'assemblée l'avait fait,
et a coté des chefs éprouvés de sa majorité tels que De Angelis, Manning,
Deschamps (sic)... il introduit des cardinaux animés d'intentions conciliantes
tels qu'Antonelli, Di Pietro, Riario-Sforza, Rauscher, 'ame de la résistance
allemande; des diplomates tels que les archevéques Franchi et Gianelli; enfin
les deux membres considérables du tiers-parti francais, le cardinal de Bonne~
chose et Mar Guibert.” (OLLIVIER, I'Eglise et I'Efat au Concile du Vatican,
Paris 1877, 11 p. 19.)

Faut-il remarquer limprécision de ce passage! A le prendre au mot,
Ollivier laisse entendre que ce choix des membres de cette commission a été
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Sans doute il ne faut pas faire dire aux paroles du Cardinal
Franchi, que rapporte Paguelle de Follenay, plus qu'elles ne veu-~
lent dire et s’en servir pour exalter outre mesure l'influence qu'a
pu avoir M9 Guibert. Cependant il est indéniable que cette in-
fluence a eu son importance et on s'étonne & bon droit que dans
I'Histoire de Fliche et Martin, R. Aubert ne nomme pas Msr Gui-
bert, ne serait-ce qu'a c6té du cardinal de Bonnechose, soit quand
il est question du tiers-parti, soit pour la réunion du 9 février,
soit enfin au sujet du petit catéchisme et de I'amovibilité des des-
servants’.

L’influence de Ms* Guibert a été du reste soulignée par F.
Mourret dans Le Concile du Vatican ot il utilise le Journal de
mon voyage et de mon séjour & Rome de M. Icard, Directeur du
Séminaire de St-Sulpice. Ce fut surtout a l'occasion des discus~
sions sur le réglement du Concile. Ce réglement fixait d'autorité

la procédure & suivre®™. Cela fit qu'un certain nombre de Péres
estimérent que leur liberté était par trop limitée. Ils s'empressé-
rent de suggérer des amendements, qui aboutirent 4 la modifica-

tion signifiée par le décret du 20 février™.

fait par Pie IX aprés 1'élection par l'assemblée des autres commissions. On
sait que c'est le contraire. Et d'aprés Dehon “Elle était admirablement com-
posée”’ bien qu'il signale “les critiques qui éclatérent.. Pourquoi n'y avait-on
mis aucun des évéques gallicans? Pourquoi l'exclusion des grands évéques...
de Cologne et de Mayence...?” (lLc., p. 62.)

Aubert ne nous dit pas quels étaient les deux anti-infaillibilistes qui ac-~
ceptérent la proposition, Etaient-ce les deux absents ou au moins I'un d'eux,
car le Patriarche Yussef était présent et il avait écrit au Saint-Pére avec
treize Orientaux pour qu'on s'en tienne & ce qu'avait décidé le Concile de Flo-
rence (Mansi, 51, 683 B); un des deux absents, l'archevéque de Turin, Mar
Alexandre Riccardi, avait également écrit au Pape le 16 janvier ainsi que six
autres Italiens afin que la question ne soit pas proposée a la discussion du
Concile. (Mansi, 51, 685-686).

Ce manque de précision de la part d'Aubert ne surprend pas quand
on lit en note & la page 452: “..tandis qu'en FPrance aux Oblats de Marie
Immaculée, fondés en 1842 (sic) par Mgr de Mazenod et qui se répandent
dans seize diocéses, viennent s'ajouter... les oblats (sic) du Sacré-Cceur a St-
Quentin...” Pour ces derniers il s'agit, bien sfir, des Prétres du S.C. de St-
Quentin fondés par le P. Dehon le 28 juin 1878 et donc aprés la mort de
Pie IX et non “... sous le Pontificat de Pie IX", titre du chap. XIV; cf. pp. 451
et 498-499.

72 Augerr, lc., pp. 330, 334, 338 et 451.

73 Csf;IZMANSI, lc., 50, 215-222 (= 1271-1278). Cf. B. Mourrer, lc.,
t. 8 p. .

74 Voir le texte dans Mansi, le., 50, 854-856. Cf. MoOuRrRET et AUBERT,
ll.cc.
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A ce propos, Mourret écrit: “On voit M. Icard, é Rome, se
préoccuper beaucoup de ces débats. Il est persuadé, d'une part
que les théories de Dellinger sont extrémement dangereuses, et
que d’autres part, il pense qu'il serait bien désirable d’obtenir, au
moins pratiquement un adoucissement aux prescriptions du se-~
cond réglement. L'archevéque de Tours, M Guibert, est de son
avis. M. Icard apprend avec joie, par ce prélat, que les présidents
sont décidés a appliquer ce second réglement dans 'esprit le plus
bienveillant & 1'égard des Péres du Concile. Le vendredi 25 fe-
vrier, il écrit: "J'ai parlé a 1'Archevéque de Tours de la situation
des esprits relativement au Concile et au nouveau réglement, pour
qu'il use de l'influence qu'il peut avoir auprés des présidents, afin
qu'on fasse l'application la plus large... L’archevéque m'a assuré

que telles sont lee d spositiong deg nrésidents, et pour me persua

LELTS Sl SIS0 COs it lils , L, P9 13 frtal

der il me dit que dans la Commission ot s'est discuté le reglement,
les cing présidents ont paru plutét timides et craintifs au sujet des
mesures qui paraissent restrictives de la liberté. Ils redoutaient le
droit de prononcer la cléture et ils ont obtenu que, lors méme que
dix évéques ou plus le demanderaient, il leur soit libre de ne pas
consulter l'assemblée et de laisser continuer, s'ils avaient quelque
raison de penser qu'il fat plus expédient de continuer le discours.”

P T e
Leci ELGAL ie résuitat

conduite “qu'il a dii prendre, & l'instigation de M9r Guibert, avec
les encouragements de M Pie et I'approbation des cardinaux An~
tonelli et Biliot”. M. Icard, poursuit Mourret, “continua d'user
de son influence sur les prélats dont plusieurs sont ses anciens
¢leves, d'autres ses amis, pour calmer les esprits. Il se trouve
pleinement d’'accord sur presque tous les points avec l'archevéque
de Tours... Muni de toutes ces indications, fort de tous ces appuis
le Directeur de St-Sulpice est amené a remplir pour la premiére
fois, parmi les Péres, ce réle de conciliateur discret qui lui échoira
a plusieurs reprises dans la suite. L'Archevéque de Tours et lui
décident de combiner leurs efforts pour aboutir au résultat désiré.
Pendant que M. Icard s’appliquera & contenir les impatiences de
V'Archevéque de Paris, de I'Evéque d'Orléans et de leurs amis,
Ms: Guibert, aprés en avoir conféré avec le Cardinal Antonell,
interviendra auprés des cardinaux présidents pour obtenir d'eux
la promesse d'une application tres libérale du Reéglement. Mo Pie
qui compte beaucoup sur M. Icard pour travailler au bon accord

de démarches de M. Icard et du plan de
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parmi les Péres, approuve cette tactique et la seconde de son
mieux”,”

Le méme Mourret fait du reste écho a la parole de M9* Fran-
chi. Faut-il s'excuser de le citer en entier & ce propos? ‘‘Entre
ces deux chefs (M¢ Dupanloup et Ms* Manning, voir plus haut
note 67) Ms: Guibert, archevéque de Tours, avait pris une posi~
tion intermédiaire. Ceux d'entre nous qui ont connu le cardinal
Guibert, archevéque de Paris, ont encore devant les yeux cette
figure amaigrie, cette expression ascétique du “bon cardinal”,
son attitude profondément religieuse, et sous le sourcil un peu
sévére, son regard doucement paternel. Sa parole était lente,
jusqu'a paraitre parfois un peu hésitante, mais elle trouvait tou-
jours le mot juste et fort. Ses mandements, dont plusieurs eurent
un retentissement considérable, se faisaient remarquer par un style
simple, sans grand éclat, mais expressif, disant bien ce qu'il fal-
lait dire et comme il fallait le dire. Tout en un mot, dans ses
écrits, dans sa parole et dans sa vie respirait la sagesse, la droi~
ture et la sincérité.

« Membre de la Commission chargée d’examiner les propo-~
sitions des évéques, Me* Guibert s'y montra partisan décidé de la
définition de l'infaillibilité, mais il s'opposa énergiquement a I'em-
ploi de formules absolument trop choquantes, qui auraient pu
étre mal interprétées. Dans la discussion qui s'¢leva le 10 février
sur la rédaction d'un catéchisme universel, il prononga, au milieu
de I'attention générale un important discours dont la sagesse et le
grand sens pratique firent 'admiration de tous™. »

Mourret vient de parler de formules. Mansi rapporte en
effet en son volume 51 diverses formules proposées pour le décret
sur l'infaillibilité du Pontife romain. La 1% est de l'archevéque
de Malines, M#* Dechamps, la 2¢, du cardinal de Bonnechose, de
Rouen, la 3¢, qui est double, est celle de M9 Guibert: “A. Formule
qui peut étre ajoutée aprés les mots sub uno pastore 2 la ligne 27
de la page 21: Et parce que sur la force et le sens du décret du
Concile de Florence rappelé plus haut se sont élevées au cours du
temps plusieurs questions, nous déclarons et définissons que, dans
les controverses & dirimer en ce qui concerne la foi et les meeurs

76 Mourrer, Le Concile du Vatican d’aprés des Documents inédits, Paris
1919, pp. 140 ss.
76 Ip.,, ibid., p. 167-168, cf. p. 242; voir aussi plus haut notes 39-43.
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ainsi que dans la condamnation des erreurs contre la foi et les
meeurs, 'autorité supréme du Pontife romain est telle que sa dé-
cision est & l'abri de toute erreur et ne peut donc étre réformée
par aucun pouvoir; il faut croire que le si¢ge supréme, par l'as-
sistance de la divine sagesse, est protégé de telle maniére que sa
foi conformément a la promesse faite a saint Pierre ne défaille ja-
mais. C'est la doctrine de la vérité catholique etc. (comme dans le
schéma).

“B. Autre formule un peu plus modérée: Et parce que
(comme dans A, sauf que dirimendis est remplacé par deciden~
dis)... I'autorité du Pontife romain est telle qu'on ne peut en appe-~
ler de sa décision ni admettre en elle aucune tache d’erreur; il faut
croire que le siége supréme est protégé et gardé par la divine pro-

wridawean Ao £alla oot as fn ceivrmnt 1 2
viaence ae telie sorte gue sa toi, suivant la promesse faite & saint

Pierre ne défaille jamais. C'est etc. (comme dans le schéma).”

Mansi donne ensuite la formule proposée par 1'archevéque de
Westminster, puis le rapport d'un théologien sur ces formules.
Pour celle de M9 Guibert, voici ce qu'il écrit: “Tant la 1¥¢ que la
seconde de ces deux formules semblent admissibles, quoique la rai-
son directe qui se trouve dans la premiére ne soit pas dans la se~
conde. Toutefois la base du Concile de Florence qui cert-aine—
menf suppose la rajson directe est suffisante d’autant plus qu'a la
fin de la formule on rappelle la promesse de l'indéfectibilité faite
a saint Pierre.

“Ne pouvant donc contester la vérité des formules, qui positi~
vement affirment l'immunité d'erreur du Pontife romain il suffit
de rendre la rédaction plus {égére et dégagée. Je dirais donc a la
3e ligne que plusieurs doutes se sont levés chez quelques-uns pour
marquer que ce n'est pas le fait de tous mais dans la téte de
Dellinger et ses partisans & qui l'on a répondu suffisamment et
bien clairement. Un peu plus loin aprés le mot decidendis™, j'ajou-
terais erroribusque circa easdem profligandis supremam auctorita~
tem, ut eius iudicium sit ab omni errore immune, ac proinde irre~
formabile; divina enim etc.™.

77 Le texte porte, dans la l¢re formule, dirimendis; decidendis se trouve
dans la seconde.
8 Voici le texte de la formule de Mar Guibert:
..dirimendis, necnon in erroribus circa fidem et mores profligandis,
supremam auctoritatem, ut eius judicium sit ab omni errore immune, ac proinde
a quavis potestate reformari non posse; divina enim..
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De méme dans la seconde formule je laisserais les 3 mots de
la 3¢ ligne, disant dubia quorumdam exorta sunt, declaramus et
definimus eam esse Romani pontificis in controversiis fidei et
morum definiendis, erroribusque adversis profligandis, supremam
auctoritatem, ut nec ab eius irreformabili iudicio appellari valeat,
nec errore macula in eo suspicari etc.”

Comme nous I'avons dit plus haut cette fameuse réunion du
9 février avait abouti a la présentation par Me* Pie a la Congré-
gation générale du 13 mai d’'un nouveau texte de la constitution
dogmatique ot le chapitre XI traitait du primat du Pontife ro-
main; ce chapitre qui comporte vingt notes (21 a 40), lesquelles
remplissent les colonnes 597-608 du tome 51 de Mansi, et com~
mence par les mots Pastor aternus, deviendra le chapitre IV du
schéma spécial sur le Pontife romain de la Constitution dogma-
tique de Ecclesia Christi dont les premiers mots seront précisé~
ment ceux de ce chapitre XI. Cette Constitution discutée et amen-~
dée en vue d’obtenir I'unanimité fut proposée aux votes de l'as-
semblée le 13 juillet. Elle fut adoptée par 451 placet, 83 non placet
et 62 placet juxta modum?®.

Aprés examen des juxta modum la deputatio pro rebus fidei
accepta deux modifications: 1° que le 2¢ paragraphe du chapitre
IV se termine par les paroles de 'évangile Ego rogavi pro te, ce
qui suit étant supprimé; 2° qu'on ajoute 2 la fin du méme para-
graphe Itaque aprés... definitiones esse ex sese irreformabiles:
“etiam antequam ecclesiam consensus accesserit.” Les deux arti-
cles furent adoptés par assis et levé®,

Ce texte ainsi adopté est celui qui fut sanctionné sous le titre
Pastor eeternus lors de la 4¢ session publique du 18 juillet, par
533 placet sur les 535 présents®.

Nos quatre Oblats encore présents confirmérent, il va sans
dire, leur placet du 13 précédent, Guigues 1340 D, Allard, 1341 B,
D'Herbomez, 1343 D, Bonjean, 1345 C.

79 Mansi, Le., 51, 698 C, D, 700 B, C.

80 Manst, Le., 52, 1253 B, Voir Mourrer, le., t. 8, p. 571,

81 Ip,, ibid. 1318 A; Mourrer, ibid.

82 Les opposants pour ne pas avoir a se dédire prirent le parti de s'abstenir
de paraitre et expliquérent par lettre au Saint-Pére la raison de leur absence.
Les deux non placet, non avertis de la décision prise par le groupe, s’empres-
sérent le 17 juillet de faire connaitre leur adhésion, cf. Mansi, Lc., 1328 B.C,;
Mougrger, Lc., 573.
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Quant & Ms: Guibert il était retourné a Tours, depuis plus
d'un mois. Mais son adhésion était acquise, elle fut méme formulée
explicitement comme on le verra ci-aprés. Car l'archevéque de
Tours ne s’est pas contenté de son intervention lors de la fameuse

réunion du 9 février. Il continua & participer aux réunions, du
moins dans la mesure ou son état de santé le lui permettaitss,
comme aux Congrégations; s'il a manqué plusieurs de ces der-
niéres en janvier et février, il était a celles du 10 février o, ayant
demandé la parole, il exposa sa pensée sur le catéchisme, du 14
et du 22; en mars il ne manque qu'a la 33¢, le 24, et a la 35¢, le 28.
Il assistera aux suivantes jusqu'au 23 mai, sauf aux 43¢, le 7 avril,
et 51¢, le 14 mai®.

Voici du reste une lettre inédite de Ms* Guibert qui peut
1

A i itzif A . +A Aii ?9 v 197N .0
nous éclairer sur son activité, elle est datée du 28 mars 1870 et

adressée a Mot Bouquet®s.

Monseigneur,

Je vous demande pardon d'avoir tardé si longtemps & répondre a
vos bonnes lettres. J'ai été un peu indisposé ces temps derniers, je suis
bien maintenant, et je profite de cette amélioration de ma santé pour
vous remercier des réflexions si sages et si justes que vous me com-
muniquez.

n 11_"/7 avait certa

controverse. Appelé a portunité d'introduire la
question dans le Concile, j'ai commencé par faire cette déclaration, en
présence des Cardinaux et des Prélats qui formaient la réunion. Mais,
je m'ai pu m'empécher de convenir, qu'au point ol les choses en sont
venues, aprés ['agitation qui s'est produite en sens divers dans les es~
prits, il était impossible que le Concile gardat un silence absolu, sous
peine de laisser I'opinion en proie a linquiétude et a V'incertitude et de
porter une atteinte plus ou moins grande a lautorité du Souverain
Pontife. C'est ce qui a frappé tous les esprits dans cette réunion com-
posée d’hommes parfaitement calmes et doués de beaucoup de sagesse.

Que faire, quel parti prendre dans une situation aussi difficile, que
nous n'avons point faite, qui est le résultat de l'ardeur immodérée que
les divers partis ont apportée dans des discussions qui auraient di étre en~
tiérement réservées au Concile? Il faut bien accepter I'état des choses

88 Voir la note 52,

8% Voir la note 26. Clest en parcourant cette liste que nous avons pu &ta-
blir cet état des présences aux Congrégations.

8 Mer Louis Charles Bouquet, év, tit. de Paricum, vic. gén. de Paris,
supérieur ecclésiastique des Dames du Cénacle. L'original de cette lettre se
trouve aux archives de la maison générale des Dames du Cénacle & Rome.
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tel qu'il est et régler notre conduite, non d'aprés ce gu'on aurait pu faire
il y a trois ou quatre ans, mais selon ce qui convient dans le moment
actuel.

11 est évident que I'immense majorité des Péres du Concile est décidée
a prononcer linfaillibilité comme une chose de foi. Il ne reste donc plus
qu'a obtenir, s'il est possible, que la formule soit modérée, adoucie, de
maniére qu'elle blesse le moins qu'on pourra les répugnances et les sus-
ceptibilités des esprits qui jusqu'ici ont tenu une opinion contraire.

C’est dans ce but, Monseigneur, que j'emploie ici ma petite influence,
dans le cercle étroit o elle peut s'exercer.

En ce qui tient & la doctrine, ma conscience est 3 l'aise. J'ai tou-
jours cru que, pour le bon gouvernement de I'Eglise, il fallait que les
décisions du Pape réglant les choses de la foi, ou condamnant les erreurs
contraires & la foi, ne pussent pas é&tre contestées, ni 'obéissance refusée.

Ainsi, il n'y aura pour moi aucune difficulté & souscrire une définition
dans ce sens,

Mais cela ne m'empéche pas de regretter vivement que les disputes
imprudentes aient amené les choses a ce point que le Concile juge une
définition nécessaire.

Cette définition, surtout si la forme paraissait trop absolue ne sera
certainement pas sans inconvénient. Bien des esprits seront déconcertés,
d’autres refroidis dans leur zéle pour le Saint Si¢ge et le Souverain Pon-
tife, car je ne pense pas quil y ait, en France du moins, des consé-
quences plus facheuses.

Je mets toute ma confiance dans la protection que Dieu étend sur
son Eglise. Aprés tout, la doctrine de ce que nous appelons I'infaillibilité
est appliquée et suivie dans la pratique dans toutes les parties de I'Eglise
Catholique, méme en France. Depuis le Concile de Trente tout a été dé-
cidé et réglé par l'autorité Pontificale. Il n'y aura donc rien de changé
dans la marche ordinaire des choses.

Le grand mal vient de l'équivoque, ou du sens trop vague qui se
trouve dans le mot Infaillibilité. L’Infaillibilité, telle que Il'entendent
les théologiens et telle qu'il faut I'entendre, est un privilege restreint en
des limites fort étroites, quant 4 son objet et & son exercice. Matheu-~
reusement les gens du monde attachent & ce mot une signification abso-
lue et bien plus étendue. Ils se figurent que le Pape infaillible ne peut
se tromper dans aucune de ses opinions dans aucun de ses actes. Toute
parole qui sort de sa bouche est un oracle auquel nul ne peut contre-
dire. Ils confondent méme linfaillibilité avec l'impeccabilité et le Pape
ne peut jamais rien faire que de bon et de saint. Voila selon moi le plus
grand des inconvénients. Mais avec le temps et de la prudence, on
rectifiera ces fausses idées et on les raménera a la juste mesure de la
vérité.

Je vous serai toujours bien reconnaissant, Monseigneur, des com-
munications de votre Grandeur, elles m'éclairent et me fortifient et me
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font connaitre I'état de I'opinion & Paris, ce qui est bien important pour
savoir ce que l'on fait et ce que l'on a a faire,

Veuillez bien agréer, Monseigneur, avec tous mes remerciements,
I'hommage de mon entier dévouement et de mon plus tendre respect.
1 J. hipp. arch. de Tours.

Notons ici qu'a propos de la Constitution de Ecclesia Christi,
il avait, sur le schéma en général, observé, avec le cardinal de
Bonnechose et quinze autres archevéques et évéques francais,
“l° Qu'il était nécessaire pour atteindre le but du schéma que
l'origine de I'Eglise, sa constitution, sa forme et ses marques prin-
cipales soient exposées plus clairement et plus explicitement, selon
I'ordre naturel des connaissances et d'une maniére plus adaptée
a notre temps. 2° Qu'on supprime ce qui est dit de la puissance
coercitive de I'Eglise et qu'au lieu d’anathémes on spécifie les
erreurs. Il n'est aucun pays out 1'Eglise peut appliquer cette puis-
sance; il est donc inutile et il pourrait étre nuisible de la procla-
mer. 3° Enfin, un style plus clair et plus précis serait désirable®.”

Il se proposait aussi d'intervenir dans la discussion sur le
chapitre IV et il avait, & cet effet, écrit le 19 mai au Secrétaire
du Concile pour lui en demander I'autorisation®’.

Mais le 8 juin il écrit au méme secrétaire, qu'ayant obtenu du
Souverain Pontife, vu son état de sanié, Ia permission de s'en
aller, il le priait d’annuler sa demande d’intervention®.

Clest qu'en effet comme le cardinal I'écrit dans le récit au
T.R.P. Fabre mentionné plus haut: “Je ne pus pas demeurer &
Rome jusqu'au moment du vate pour la définition de Vinfaillihi-

8 Mansy, Le., 51, 741, no 42; cf. Acta Conc. Vat. Observationes in priora
decem Cap. Const. de Eccl., V. II, no 114.

87 “Illustrissimo et Reverendissimo Episcopo Sti Hippolyti, S. Concilii
Vaticani Secretario

Archiepiscopus Turonensis postulat veniam loquendi de quarto capitolo
lee Constitutionis dogmaticze de Ecclesia et quasdam emendationes proponendi
in speciale discussione ejusdem capitis.

Dominationis Vestra
humilis servus

Rome die 19 Maii 1870
lettre écrite sur papier & l'en-téte de I'Archevéché de Tours. Au verso est
écrit “Or. de 4to Cap. in specie Archiep. Turonensis.

88 . Romee die 8a junii 1870

IMustrissime ac Reverendissime Domine

In litteris ad suam Dominationem nuper directis, veniam loquendi postulavi
supra caput primze Constitutionis de Infallibilitate.

Quamvero a Summo Pontifice licentiam obtinuerim a Concilio discedendi
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lité: ma santé s'était altérée au point que je ne pouvais plus prendre
que du lait. Le médecin qui me soignait et qui est actuellement
médecin du Pape, déclara 2 Msr Jeancard® que j'étais perdu si je
demeurais quinze jours de plus & Rome. Ms* Jeancard fit con-
naitre cette déclaration au cardinal Antonelli qui en parla au Pape
et le Souverain Pontife me fit écrire lui-méme pour m’autoriser a
m’éloigner de Rome, et méme me presser de partir. Je ne pouvais
pas me refuser a profiter de cette autorisation, mais avant mon
départ, j'écrivis au Pape une lettre que I'on doit encore conserver
4 Rome®®. Apres lui avoir exprimé ma gratitude, ma vénération et
mon regret de ne pouvoir demeurer plus longtemps au Concile,
je lui dis que, devancant le moment ot mes confréres dans 1'épis-
copat seraient appelés a voter, je disais du fond du cceur Placet
& la proposition de son infaillibilit¢ doctrinale. C'est ainsi que
j'ai été le premier & voter en faveur de l'infaillibilité du Pape®..."”

Cette lettre est confirmée par Ms* Guibert lui-méme qui, de
Tours, le 3 aoiit 1870, écrivit au Pape:

Beatissime Pater

Quum ob gravia valetudinis incommoda, annuente Vestra Sancti~
tate, Roma discedere coactus sum, partem in postremis Concilii laboribus
circa Constitutionem primam de Ecclesia habere non potui.

Licet, ante eum discessum, LITTERAS AD SANCTITATEM
VESTRAM DIREXERIM, ut huic Constitutioni, quee tum Concilii
examini proponebatur, assensum MEUM IN ANTECESSUM ILLI
NOTUM FACEREM; meum tamen officium esse duxi omnibus dog-
maticis decisionibus hac in Constitutione conductis, preesertimque decreto

ob valetudinis infirmitatem, rogo Dominationem tuam ut velit nomen meum
omittere inter oratores qui de hac questione tractare debent.

Magna cum observantia

Dominationis tuze humilis ac devotus servus.

J. hipp. Arch. Turonensis
Acta S.S. Cone. Vatic. Ne 401.

89 Cette présence de Mor Jeancard s'explique par le fait qu'a Rome il
logeait avec Mor Guibert via due Macelli, comme I'indique le catalogue dont
il est question a la note 26. Cf. PacueLLE DE FoLLENAY, Lc., p. 428, notons
ici encore ce quil dit “Pie IX, alarmé, lui envoya son propre médecin...”!

90 Toutes les recherches pour retrouver cette lettre sont restées vaines. On
trouve parmi les Acta SS. Conc. Vat. le long rapport du médecin joint & la
lettre envoyée au président de la deputatio Judicum excusationum, du 6 juin
1870, c'est-a-dire, le lendemain du jour ou le cardinal Antonelli lui disait de
partir. On lit le P.S. suivant, 2 la lettre au président: ‘‘Elegi et nominavi in
meum Procuratorem Rever.um Dominum Franciscum Nardi, Auditorem in
tribunale Rote, qui usquedum redeam omnia munia quee sunt procuratoris
adimplebit” (Acta SS. Conc. Vat., Ne 600).

91 Missions, 1886, pp. 289-290.
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de Romani Pontificis Infallibilitate circa res fidei et morum, assensum
meum aperfum et explicitum dare,

Omnia igitur et singula, quee in Sacrosanta Vaticani Synodo, Vestra
approbante Sanctitate, decreta fuerunt, vel postea decernenda, semper
mihi erunt, tam in agendo quam in docendo, tamquam immutabili regula.

Ad pedes Sanctitatis Vestree provolutus, obtestor ut mihi dignetur
Apostolicam benedictionem impertire
Sanctitatis Vestre,
humillimus et obsequentissimus
servus et filius,
1 J. hipp, archiepiscopus Turonensis.

Turonibus, die 3a Augusti
187092,

Deux lettres dont fait état Paguelle de Follenay, l'une a
I'évéque de Chartres, Mer Regnault, qui n'est pas datée, mais qui
st certainement du mois d'aofit, {'auire & Monsieur Poujoulat du
29 juin 1870, achévent de préciser ce que l'on peut penser de l'in~
fluence de Mo* Guibert au Concile du Vatican.

De la premiére en date, & M. Poujoulat, nous ne citerons que
ceci ““quant aux travaux du Concile, je ne sais que vous en dire.
Je suis trés affligé de la prolongation de ces débats et de cette
sorte de scandale qui en résulte pour le public. Il y a selon moi,
bien des torts de part et d’autre. Cette question de l'infaillibilité
n'est pas aussi simple que vous V'imaginez, vous autres lai
n'est pas une chooe bien facile de trouver une formule qui ex-
prime l'infaillibilité du chef sans restreindre I'infaillibilité de I’ Eghse
admise depuis dix~huit siécles... Faites une formule, vous, mon
cher ami, vous qui étes un homme d'esprit, pour exprimer cela
clairement et nettement. Je vous le donne en dix; cependant j'es-
pére que le Saint-Esprit aidant on y arrivera.”

4]
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A Mo Regnault il écrit: “Vous avez fait preuve du bon sens
qui vous caractérise en donnant votre placet a la fin. Quand on
adopte la doctrine, I'édification de 'Eglise veut qu'on ne se sé-
pare pas de la majorité sur les questions de forme. Comme vous,
j'aurais désiré des termes plus adouc1s, mais comime vous j aurais
donné mon adhésion si j'étais resté & Rome jusqu'a la fin. J ai
écrit d'ici au Souverain Pontife pour lui exprimer mon assenti-

ment pur et simple.” _
P P Henri Verxin, O.M.L

92 Archives Vatic.,, Conc. Vat. I Adhzesiones Patrum ad Infallib. Rom.
Pont., fasc, 1, 38.



A propos d’'un dilemme:
sécularité ou sacralisme

De nos jours lorsqu'il s'agit d'un probléme touchant le re-
nouveau de la vie religieuse, la question est souvent posée en
termes d opposition entre conservateurs et progressistes. Les pre-
miers désirent, a tout prix, conserver ce que la tradition a légué;
les progressistes, d'une fagon ou d’une autre, sont a la recherche
d’adaptations, de mutations, d’aggiornamento, de présence au
monde, etc. En un mot, ils sont ouverts & tout ce que le monde
moderne offre de nouveau. Les conservateurs, appelés parfois tra~
ditionalistes ou méme intégristes, ont une conception proprement
statique de la tradition. Pour eux, la tradition est une piece de
musée, une ceuvre d'art, qu'il faut bien restaurer de temps a autre,
mais qui doit demeurer inchangée, car elle est un chef-d'ceuvre
achevé. Selon cette conception, la tradition est une réalité non-
vivante, vérité qu'il s’agit de conserver; de 1a leurs vues statiques.
Cette conception de la tradition est inacceptable, car I'Eglise est
une réalité vivante, et la tradition en est la manifestation. A l'autre
extréme, nous rencontrons la position des progressistes qui font fi
de la tradition, sous prétexte que les éléments qu'elle contient
n'ont aucun sens pour notre monde moderne. Il arrive parfois
qu'ils sont préts a sacrifier des valeurs séculaires sous prétexte
qu'elles sont dépassées. On est en droit de se demander s'ils
n’agissent pas avec trop de précipitation. La tradition authenti~
que n’est ni I'immobilisme des conservateurs, ni le bouleversement
des progressistes, mais la vie de I'Eglise qui se manifeste toujours
identique & elle-méme, dans un progrés continuel, sous la mou-
vance de I'Hsprit et par le Magistére. Ce que I'Eglise ne peut
assimiler elle finit toujours par le rejeter.

Ce travail n'est pas une prise de position pour ou contre les
traditionalistes; il n'est ni un éloge ni un blame envers ceux qui se
disent progressifs. Les réflexions qui suivent ne doivent pas étre
interprétées selon un esprit polémique, car elles ne sont dans
'esprit de 'auteur, que des mises au point afin de dissiper cer~
tains malentendus. Une Reégle ne doit pas &tre construite a
priori, elle doit &tre I'expression d'une vie religieuse vécue. Une
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Reégle est un esprit beaucoup plus qu'un code, car la lettre tue,
mais l'esprit donne vie.

Si, par hasard, certaines affirmations donnent Vimpression
d’atre quelque peu tranchantes, ou manquer de finesse, que le
lecteur soit indulgent, car une critique nuancée d'un article tel
que celui qui est analysé dans les pages suivantes demanderait un
travail de longue haleine.

Dans le numéro de janvier-mars, 1969, “Etudes Oblates”
présente a ses lecteurs un article intitulé, “Le Dilemne de la Vie
Religieuse: Sécularité ou Sacralisme”, dont le but est de mettre
en relief les dangers de la vie religieuse contemporaine. Comme
le dit I'auteur, le P. Roger Lapointe, il s'agit d'un probléme qui
“met la vie religieuse devant un véritable dilemme’”. Personne
ne peut nier I'influence de Bultmann, Tillich, Bonhoeffer, Van
Buren, Cox, Altizer, Dewart, et d’autres encore; toutefois il me
semble imprudent de conclure, au point ot nous en sommes, que
leur ascendant est irréversible, a tel point qu’il ne soit plus pos-
sible de concevoir la vie religieuse telle que la tradition vivante
de I'Eglise I'a toujours comprises, de sorte que I’homme religieux
moderne doive s'inspirer des auteurs mentionnés ci-dessus. L'his-
toire nous enseigne que les instituts religieux ont une capacité de
renouveau qui souvent dépasse nos attentes, et qu'il serajt pour le
moins imprudent de jouer au prophéte en sonnant le glas de la
vie religieuse telle qu'elle a été vécue. Les voies de Dieu ne sont
pas celles des hommes. Si aujourd’hui I'Eglise s'inféodait & un
mouvement de “désacralisation” actuellement 4 la mode, un jour
viendrait ot on lui reprocherait cette prise de position, comme on
Faccuse de s'étre hellénisée aux siécles passés. Tout comme son
Fondateur, I'Eglise est a la fois éternelle et temporelle, imma-
nente et transcendante, présente aux mouvements de l'esprit, mais
sachant les dépasser,

L'auteur présente son travail comme une solution partielle au
dilemme qu’il énonce comme suit, “Ou bien la vie religieuse refuse
de faire droit a la sécularité contemporaine et demeure engoncée
dans son appareil sacral, ou bien elle se dépouille de ces vestiges
d'un autre &ge pour se rendre significative et actuelle. Dans les
deux cas, elle s'évanouit et meurt” (p. 15). Il est a la recherche
d'une solution qui puisse sauvegarder la vie religieuse intacte et
présente a notre milieu contemporain, mais méme si son intention
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est louable il est bon d’apporter quelques précisions. Il est mal-
heureux que l'auteur ait choisi un style caricatural dans I'exposé
des traits fondamentaux de la vie religieuse, car le maniement de
la caricature est trés délicat et dangereux, et peut nuire & une pré-
sentation objective et sereine. Pourquoi donc l'auteur a-t-il choisi
de présenter “le type de vie religieuse inculqué naguére dans les
noviciats, quoique déformé et caricaturé?”’ (p. 15). On est en droit
de se le demander.

Le travail du P. Lapointe se divise en deux sections; la pre~
miére est une description, quelque peu déformée et caricaturée, de
ce que l'auteur appelle la branche sacrale de l'alternative; la
seconde est un bref exposé de quelques suggestions pour sauver
la vie religieuse dans notre siécle. Les commentaires présentés
dans le présent travail s'efforcent de suivre le texte du P. La-
pointe, méme si cette méthode entraine des inconvénients, surtout
des redites qui peuvent étre ennuyeuses & la longue.

La premiére section serait beaucoup plus objective si I'auteur
avait tout d'abord choisi de présenter l'enseignement de I'Eglise,
tel que formulé et vécu, et en un second temps, d'en souligner les
contrefagons.

Premiérement, oii trouve-t-on dans l'enseignement de I'Eglise,
ou dans les écrits des théologiens, une définition de la perfection
telle que celle~ci, ““On vise par le mot de “perfection” un certain
développement de l'individu, une qualité ou un ensemble de qua-
lités suréminentes, tels vertus, mérites et grices qui transforment
un homme donné et littéralement le divinisent’” (p. 16)? Selon I'en~
seignement de 'Eglise et de toute la tradition, la perfection c'est
bien la charité, et la charité c'est l'amour de Dieu et 'amour du
prochain pour I'amour de Dieu. Du moins c’est ce que dit Jésus
dans I'Evangile. Evidemment, c’est une caricature que l'auteur
présente; mais que vaut-elle? Ou bien elle fait sourire ceux qui
savent de quoi il s'agit quand on parle de perfection chrétienne et
religieuse, ou bien elle tend a ridiculiser la notion de perfection.
Une telle définition n’est pas acceptable.

En un second point, il s'en prend aux Saintes Régles qu'il
définit comme suit, “L’ensemble de qualités que comprend la per~
fection et que l'individu s’efforce d'assumer se trouve décrit en
un ouvrage spécial, un code de perfection appelé de facon signi~
ficative Saintes Régles” (p. 16). Et l'auteur d’ajouter, “Tindividu
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n'a qu'a se l'approprier, & s’y conformer le plus fidélement pos-
sible. Fais cela, lui dit-on au jour de sa profession, et tu vivras,
tu seras saint et parfait” (p. 16). Rien de plus simple, faire ce
qui est écrit, et voila. Le P. Lapointe ne se rend-il donc pas
compte qu'il décrit le pharisaisme le plus pur? Les pharisiens
étajent bien ceux qui observaient a la lettre tout ce qui se trou-
vait dans la Loi, dans le Livre. Toute la vie religieuse des siécles
passés a-t-elle été pharasaisme, et va~t-on finalement commencer
a vivre la vie religieuse authentique? Pas un mot sur la charité,
comme si la charité n’était pas I'ame méme de la vie religieuse, ce
qui lui donne son sens chrétien. L'auteur se demande si la mul-
tiplicité de Regles est justifiable, car dit-il, “Les humains étant
fonciérement les mémes, pourquoi une seule et méme Regle ne
vaudrait-elle pas pour eux?’ La multiplicité de Régles est exigée
par ce fait que les hommes sont fort différents et par nature et
par don de la gréce, et il appartient a chacun de choisir celle qui
lui permettra de tendre plus effectivement & la perfection, la cha-
rité, De plus, a l'intérieur de chaque institut chacun doit décou-
vrir son rythme personnel, car le religieux n'est pas un automate;
il est un homme libre, doué par la nature et la grace afin qu'il
puisse assumer ses responsabilités. Nous sommes loin de ce que
l'auteur croit découvrir dans son concept de Régles.

Troisiemement, il aborde la question des veeux, 1l dit “qu'il
y aurait, semble~t~il, imperfection & ne pas sanctionner sa décision
de la suivre, i.e. la Régle, par une promesse aussi absolue et dé-
finitive que possible, par des veeux perpétuels” (p. 16). N'est-ce
pas chose normale? L’amour parfait tend 4 lirrévocable, car celud
qui aime de tout son cceur, aime pour toujours et jusqu'a la mort.
Est-ce 1a une stupidité, ou du moins une imprudence? Pour celui
qui croit et qui aime, ou du moins qui veut aimer, c’est la chose
normale, méme s'il prévoit des difficultés au cours de la vie dans
laquelle il s'est engagé pour toujours. Clest la certitude que com-~
porte l'espérance chrétienne qui justifie un choix prudentiel, de
sorte que sans l'espérance les veeux perpétuels seraient facilement
taxés d'imprudence.

Un autre point doit ici attirer notre attention. L’auteur dit,
“Dlailleurs, il y a quelques vertus, la patience et la charité par
exemple, qui ne sauraient guére se pratiquer en dehors de la vie
en société” (p. 17). Et l'auteur de conclure “On vivra donc en
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communauté...” (p. 17) Entend-il que l'on vit en communauté
afin de pratiquer la patience? Cest bien ce qu'il semble vouloir
insinuer. La patience est au service de la communauté, non pas
vice versa; on ne vit pas en communauté afin de pouvoir exercer
la vertu de patience, bien que la patience soit nécessaire pour toute
vie de communauté. Bt qu'en est-il alors de la charité? Sans
doute la charité est bien nécessaire en communauté, mais con-
clure que l'on vit en communauté afin de pratiquer la charité est,
a mon avis, une imprécision de langage. La communauté est le
milieu dans lequel la charité grandit, mais c’est toute la commu-
nauté de charité qui se répand a l'extérieur dans l'apostolat. Une
communauté n’est pas une réalité fermée, vivant sa “petite” cha~
rité communautaire, indifférente a tout ce qui lui est étranger. La
communauté est tendue vers Dieu et vers tous les hommes, tension
d’amour qui ne saurait connaitre de limites. Il y a ici toute une
conception du bien commun en jeu, et il ne faut pas oublier que
Dieu est le Bien commun supréme, méme s'Il est un singulier.

Une derniére assertion doit attirer notre attention, “De ce
fait, 'obéissance prendra une importance de surcroit, elle se ré-
féerera dans et par dela la Régle au supérieur, son interpréte”
(p. 17). Le mot “interpréte” est, pour le moins, ambigu, et peut
laisser entendre que le supérieur décide ce que la Regle signifie
et exige. 1l ne faut pas oublier que le supérieur est soumis a la
Regle dans le gouvernement de la communauté qui lui est confiée.
Si le supérieur exigeait des membres de la communauté ce que
la Régle n'impose pas, il serait aussi coupable que le religieux qui
ne veut pas s'y soumettre pour sa vie personnelle. Qu'il y fait
des détails que le supérieur doive décider cela est normal, car il n'y
aurait pas de sens a discuter sans fin sur des minuties. On ne
saurait affirmer sans plus que le supérieur est “linterpréte de la
Régle”. Certains supérieurs ont parfois le droit et le devoir d'in~
terpréter la Régle, mais il ne semble pas que l'auteur ait voulu
dire cela. Du moins, son affirmation est trés imprécise.

Comme conclusion & cette premiére section, le P. Lapointe dit
que le religieux est un “mis & part”, car il a des traits qui le “sin-
gularisent”. Evidemment, il ne peut étre comme les autres hommes,
méme s'il le voulait. Si les religieux acceptent une vie de chas-~
teté parfaite, s'efforcent de vivre pauvrement, se soumettent a
une Régle qui les aide & vivre plus parfaitement selon la Loi
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Nouvelle, loi de grace, afin de tendre par une plus grande cons-
tance & la perfection chrétienne qui est I'amour de Dieu et du
prochain pour I'amour de Dieu, leur mode de vie ne sera pas celui
qui est commun a la majorité. Une telle “mise & part” doit-elle
etre l'objet de blame? De fait, tous les groupes humains se sin~
gularisent, ou par désir ou par nécessité. Les religieux doivent
apparaitre au monde pour ce qu'ils sont, des témoins du Christ.
Les artistes, les intellectuels, les paysans, les ouvriers, etc., ont
leurs modes de vie propres, pourquoi prétendre que les religieux
ne puissent avoir le leur?

Dans la seconde partie de son travail, le P. Lapointe s'ef-
force tout d’abord de préciser sa position en opposition a celle de
M. Eliade, ce qui lui permettra par la suite d'élaborer ses propres
suggestions. II reproche surtout 3 M. Eliade de ne pas distinguer
suffisamment le religieux du sacral. Le P. Lapointe désire repen-
ser la vie religieuse sur le “religieux”, et non pas sur le “sacral”,
comme on l'a fait dans le passé. Il s'exprime clairement ainsi,
“Ou pour généraliser la question, le sacré coincide-t-il parfaite~
ment avec le religieux? Pour ma part, et bien que cette distinction
ne soit pas tellement fréquente chez les théologiens, je ne le pense
pas. J'estime au contraire que le sacré ne représente qu'un emploi
ou une forme du religieux. Objectifiante, anti-historique et, en un
certain sens, amoraliste” (p. 18-19). Ainsi il est clair que les
propos et les suggestions du P. Lapointe trouveront leur appui
sur cette distinction. Au haut de la page 18 il y a une proposition
qui me semble fort ambigué, “"Sans Dieu, I'homme sacral serait dé-

», 71 e . - -
boussalé.” Cette proposition est sans doute vraie, mais il faudr

P R t v LaCias

aussi ajouter que tout homme serait déboussolé sans Dieu, non
pas seulement 'homme “sacral”. L'auteur désire-t-il présenter une
vie religieuse sans Dieu? Cela ne semble pas étre sa pensée, mais
il faut au moins souligner que ses énoncés sont plutét équivoques,

Venons-en maintenant a ses suggestions:

I — Premiérement, au lieu de perfection, — telle qu'il I'a
définie antérieurement et qui n'a rien & voir avec la perfection
chrétienne telle que I'Eglise et la tradition l'entendent, — ['auteur
suggére que l'objectif doit &tre “le projet d'une liberté individu-~
elle” (p. 19). Qu'entend-il par ce projet de liberté individuelle?
On peut se le demander. De fait, il semble le définir comme “‘un
propos de vie en commun avec Dieu et Jésus” (p. 19). Mais cette
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vie en commun avec Dieu et Jésus ne rejoint-elle pas, par un biais,
la charité qui est la perfection chrétienne et religieuse? Comme le
dit trés bien le P. Lapointe, il s'agit d'un mode interpersonnel et
libre, et tout cela ne semble pas trop éloigné de la charité, car la
charité est bien une relation mutuelle, interpersonnelle, et libre
entre Dieu et 'homme, et entre les hommes se rejoignant en Dieu.
La charité est essentiellement une relation d'amitié au sens fort
du terme. Evidemment, il ne saurait étre question "‘de devenir un
réceptacle de la divinité”, ni de concevoir la perfection comme un
“ramassis ou un agglomérat de vertus, de graces et de mérites,”
expressions qui ne sont que des caricatures et qu'il ne faut pas
prendre au sérieux.

2 —FEn un second point, le P. Lapointe dit, “Vu qu'aucune
perfection n'est recherchée explicitement, — ce qui n'empéche
qu'elle soit peut-&tre rejointe par un biais; qui perd son ame la
sauve — aucun code de perfection n'est requis” (p. 19). Si par
“code de perfection” 1l'auteur entend un recueil “de recettes de
perfection”, il faut étre d’accord avec lui. Mais est-ce vraiment un
“code de perfection”, comme I'Eglise 'entend? De plus I'énoncé,
“Vu qu'aucune perfection n’est recherché explicitement...”’, n’est
pas juste, loin de 1&. Tout d’abord toute la vie religieuse est un
effort de croissance dans et vers la charité, et on ne parvient a la
plénitude de la charité que par des moyens déterminés; déterminés
non point dans les détails, mais dans les principes. Il faut laisser
beaucoup de liberté aux divers instituts dans la rédaction des
Saintes Régles, et a l'intérieur des instituts, aux individus, afin
que chacun puisse suivre sa voie. Mais de la a conclure “qu'au-
cun code de perfection n'est requis” est un manque de logique
plutot élémentaire. La conclusion dépasse les prémisses.

3 — Troisiemement, le P. Lapointe aborde le probléme des
veeux. Tout d’abord ce que dit l'auteur au sujet des biens maté-
riels, i.e. “subordonner rigoureusement 1'appropriation des biens
matériels a 'union avec Dieu”, est pleinement acceptable. S. Tho-
mas enseigne la méme chose lorsqu'il écrit que la pauvreté des
ordres religieux doit &tre relative a leurs ceuvres, et a leur but.
Par contre, lorsque 'auteur aborde “la sexualité” on peut se de-
mander si, & son tour, il ne verse pas dans le “sacral” qu'il veut
éviter a tout prix. Ainsi, il dit “que le religieux relativise la sexua-~
lité en épousant le Royaume du Christ comme d’autres épousent
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des femmes”. Est-ce bien de cette facon qu'il faut entendre la
chasteté religieuse? Pourquoi cette “mystique de la sexualité”?
Le veeu de chasteté implique tout simplement qu'un homme ou
une femme choisit librement de s'abstenir de toute activité sexuelle,
soit dans la vie du mariage, soit en dehors du mariage. D'ailleurs,
les rapports conjugaux sont interdits en dehors du mariage, et
cela par la loi naturelle; d'autre part ils sont parfaitement licites
dans la vie du mariage, mais en méme temps il ne faut pas oublier
que toute personne est libre de se marier. Et alors, si quelqu'un
désire ne pas se marier, et désire sanctionner cette attitude par un
veeu, il est parfaitement libre d'agir & sa guise. Il fait don & Dieu
d'un droit personnel, comme il peut offrir & son Créateur tout
autre objet, méme celui qui est le plus cher & son ceeur.

Finalement, I'auteur en vient au probiéme des veeux perpé-
tuels, et souléve des difficultés assez sérieuses a leur sujet. Il se
demande si un engagement perpétuel est de mise dans la vie reli-
gieuse. Au niveau des principes il n'y a aucune difficulté a ce que
les religieux ne s’engagent que par des veeux temporaires, voeux
qui seraient renouvelables & intervalles fixes, v.g. & chaque année,
comme d’ailleurs c’est actuellement le cas dans certains instituts.
Par contre, lorsqu’il dit que ““la disparition des veeux sonne égale~
ment le glas de la consécration et de l'oblation”, on peut se de~
mander si le P, Lapointe ne tombe pas dans un triomphalisme de
mauvais aloi. L'argument qu'il propose contre les veeux perpé-
tuels est franchement inacceptable. L’auteur admet qu'une pro-
messe peut étre une exigence de I'amour, et sur ce point on doit
étre d'accord, mais par contre, il craint qu'une consécration irré-
vocable risque d'étre inauthentique, soit parce que le sujet “s’iden~
tifie inauthentiquement & un personnage”, soit parce que le reli-
gieux “risque de téléscoper le temps” (p. 20). Ces dangers ne
sont pas illusoires, car il y a toujours eu des religieux victimes
d'illusion, mais faut-il en conclure qu'il faille sonner le glas de la
consécration, comme le dit le P. Lapointe? Si la profession perpé-
tuelle n'est plus & conseiller, pour les raisons apportées par I'au-
teur, — identification inauthentique & un personnage, et risque de
téléscoper le temps, — on doit alors se demander si les mémes
arguments ne seraient pas applicable au mariage, indissoluble par
nature. Il faudrait alors conclure que mariage ad tempus doit étre
la norme, car les dangers mentionnés plus haut sont définitivement
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plus réels et plus communs. L'expérience nous enseigne que les
“risques d'identification inauthentique et de téléscoper le temps”
sont beaucoup plus fréquents dans le mariage. L’argument du
P. Lapointe ne vaudrait que dans I'hypothése ou il admet la dis-
solubilité du mariage, ce qui ne doit pas étre sa pensée. On peut,
en théorie et en pratique, accepter le concept de vie religieuse a
base de veeux renouvelables périodiquement, mais les arguments
du P. Lapointe n’ont aucune valeur. La question des veeux, dans
son ensemble, est trés faible, et il n’est pas possible de l'accepter.

Conclusion

11 faut reconnaitre que le P. Lapointe a eu le courage d’abor-
der un sujet épineux, et dont limportance ne saurait &tre sous-
estimée, L'accord n'existe pas sur les causes et les remédes a
apporter a la crise des vocations, et pour le moment il faut pro-
céder avec prudence. En guise de conclusion, voici quelques points
qui doivent attirer l'attention du lecteur.

1 — Il est malheureux que le P. Lapointe ait choisi de donner
une vue caricaturée de la vie religieuse. BEvidemment les contre-
facons de la vie religieuse sont nombreuses, méme de nos jours,
mais il n'apparait pas juste de prendre comme point de départ
d’'un exposé des déformations qui n’ont rien a voir ni avec l'en-
seignement de 1'Eglise, ni avec la vie religieuse telle qu'elle a été
vécue et V'est encore de nos jours. L’auteur n'ignore sans doute
pas que la perfection religieuse et chrétienne est la charité, que
les Saintes Régles ne sont pas des “‘recettes de perfection”, que le
religieux n'est pas automate, que le supérieur religieux n'est pas
I'interpréte de la Régle, comme il semble I'entendre, etc. Le lec~
teur peu averti pourrait en venir & conclure que toute la vie reli-
gieuse est un contresens, Un tel exposé ne serait vraiment
pas équitable. Par contre, celui qui est versé¢ dans les disciplines
historiques, et qui est au courant de ce que I'on rencontre présen~
tement dans les maisons religieuses, se contente de hausser les
épaules.

2—Le lecteur ne peut s'empécher de croire qu’il y a une
incompréhension théologique & la base du travail du Pére Lapointe.
Le Concile a plusieurs fois mis au clair que 'aggiornamento n’est
pas une brisure avec le passé. De fait, les réformes les plus pro-
fondes sont un retour au passé, a la sainte tradition. Ainsi en
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est-il de la collégialité, de la décentralisation dans le gouverne-
ment de I'Eglise, de la promotion des évéques et de 'extension de
leurs pouvoirs, etc., tous ces éléments, et plusieurs autres, se trou-
vent chez les Peres, et il suffit de lire les textes des Péres cités
dans les décrets conciliaires pour s'en rendre compte. Il en est de
méme pour la liturgie. Au cours de l'histoire on a voulu innover,
pour diverses raisons, et on a fini par perdre le sens de la tradi-
tion et de son contenu. L'Eglise croit, elle est un organisme vivant,
elle n’accumule pas mais donne vie aux éléments qu'elle regoit au
cours des siécles. Elle demeure toujours identique a elle-méme,
et si un élément quelconque n'est pas vivifié, un jour ou l'autre
elle le rejette. Le Concile a commencé ce travail de déblaiement,
mais il n'est pas encore terminé, loin de la. La vie religieuse se
retrouvera en retournant aux Ecritures et & la Tradition vivante,
non pas a travers Bultmann, Cox, Tillich, etc,

A ce propos il peut étre utile de lire les paroles du P. A.A.
Wenger, dans la Croix (Paris, 22 juin, 1970): “Le plus difficile
dans le bouillonnement actuel et dans la nouveauté de I'ére tech-
nique, est de ne pas rompre la continuité, de ne pas faire fi de la
Tradition. Saint Augustin, par exemple, a senti mieux que tout
autre le besoin d'adapter I'enseignement de la foi, mais personne
n'a plus que lui pratiqué 'humilité et enseigné la fidélité au sens
traditionnei du dogme.” C'est la ot nous trouverons Ja solution
au probléme de la vie religieuse contemporaine.

3 — Comme le Christ lui-méme, le religieux sera toujours un
mystére et un scandale pour ses contemporains. Qu'il s'isole dans
un monastére pour prier, faire pénitence, vivre séparé du monde,
et on I'accusera de démission devant ses responsabilités humaines.
Qu'il choisisse de vivre parmi les hommes en témoignage de
I'Evangile, s'engageant dans les tadches humaines, on l'acceptera
difficilement pour ce qu'il est, 'homme dont toute la vie est en
tension vers Dieu. De méme que le moine ne peut étre indifférent
au monde, s'il veut étre fidéle a sa vocation, ainsi le religieux pré-
sent au monde ne vivra pleinement sa vocation que dans la mesure
ol il dépassera ses engagements terrestres. Le religieux est, a la
fois, un “mis a part”, et il ne 'est pas. A chacun d’entendre la
voix de I'Esprit qui lui parle par I'Eglise.

Lucien Duraurt, O.M.I



La “visée missionnaire” oblate

Ce titre dit tout de suite U'objet de nos réflexions. Il nous
est imposé par la lecture du rapport de la Conférence générale de
la Mission tenue & Rome en avril 1970 et de son Supplément
(Sigles: CGM et CGM-S). Nous nous proposons d’en faire le
commentaire en nous appuyant sur des références faciles d'accés:
le n° 333 de Missions OMI (réf.: Mis.), 'Introduction aux Cons-~
titutions: Dans une Volonté de Renouveau (réf.: V.R.) et des
documents de Vatican I (L.G.: Lumen Gentium — P.C.: Per-
fectee Caritatis — A.G.: Ad Gentes — G.S.: Gaudium et Spes).

A la veille du chapitre de 1972, il nous semble que la ses~
sion de la C.G.M. prend une grande importance si on veut s'iden~
tifier et remédier au grand malaise qui sévit dans la Congrégation.
L’'équipe de rédaction de Forum prend un malin plaisir comme on
le fait dans les magazines et les journaux a mettre en paralléle les
positions antithétiques des “Lettres & la rédaction” ou du “Cour-
rier des lecteurs”’. Ce genre d'information ne permet guére I'étude
solide et nuancée qui permettrait de s'enrichir par complémentarité,
sans compromis éclectique. Je pense p.e. aux opinions sur la sécu~
larisation exposées dans Documentation (fr) omi (17/70), sans
méme qu’on ait fait allusion & une étude plus équilibrée passée sous
silence (Etudes Oblates, juillet 69: “Comment situer le renouveau
oblat”). Une apologétique a base de polémique n’a jamais con-
verti personne: “Win an argument and you loose a soul”, disait
Ms* Sheen. Pour comprendre la vraie portée de la “Visée mis~
sionnaire” proposée & Rome, nous en suivrons I'éclosion et I'évo-
lution dans les travaux des Conférences oblates. La tache n’est
pas facile, car de nos jours on est allergique a toute pensée méta~
physique et & tout énoncé précis sous prétexte d’existentialisme et
de réalisme. Ainsi I'on aboutit au “confusionisme” d'une termino~
logie ambigué pleine de néologismes polyvalents sinon obscurs. Il
serait cruel d’insister et de prouver cette assertion.

La premiére mention d'une ‘“Visée missionnaire” est faite
dans le Questionnaire préparatoire a la Conférence Générale Eu-~
ropéenne, Notez-le bien (Mis., p. 353), on y procéde a I'occasion

1 études...
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de “la recherche de notre unité fondamentale”. La ‘“visée mis-
sionnaire” qui va faire l'objet de tant de discussions est donc
motivée par le souci fondamental de rémédier au malaise qui
existe chez nous: les divisions latentes, les tendances opposées,
les mentalités d'avant ou d’aprés Vatican 11, la séparation pratique
des Oblats “missionnaires” et ceux de la “pastorale”, la dicho-~
tomie jamais bien résorbée entre vie religieuse et vie apostolique,
la perspective juridique soucieuse des Constitutions et celle qui
recherche avant tout le fonctionnel d'une adaptation répondant
a des urgences (management or marketing approach) (Mis., p.
348), etc. A la CGE, cette double poursuite est clairement ex-
primée dans le texte préparé par le P. Berche: “Aprés avoir percu
les différences de toutes sortes (qui divisent les Oblats), nous
nous sommes demandé ce qui nous unissait”, Suit 'acte officiel
enregistrant la naissance de ce terme qui va faire fortune: ‘la visée
missionnaire”. D’ailleurs elle est décrite et non pas ‘‘définie”. La
méthode de travail adoptée i.e. — “'a partir de l'expérience de la
vie” empéchait toute formulation concise. On se trouve en face
d'une laborieuse recherche (Mis., p. 354-366) échappant & toute
définition synthétique. Cette prise de conscience collective s'a-
vérera dans les autres Conférences régionales et générale, toujours
aussi pénible qu'elle le fut & Madrid et & Paris. A mon avis, l'in~
terview du P. Rivale dans Information OMI 46/70, du 15 octobre,
est l'exposé le plus clair qu'on en donnera. Cela dit en passant,
revenons a la C.G.E. On admet franchement que cette ‘“visée
missionnaire’” est un bien commun de I'Eglise (Mis., p. 363), ex-
posé dans AG et dont le kérygme remonte & saint Irénée et passe
par les mystiques du XVIIes. (VR. 87-89, 94-97). Elle est sim~
plement missionnaire: or toute I'Eglise est missionnaire (cf. ma
Past. Fondamentale p. 16; IV p. 340-424, 483). La CGE sou-
haite simplement que les Oblats ''s'interrogent & partir de ces

exigences apostoliques sur la nature et les formes de leur “vie
religieuse” (Mis., p. 365. N.B.).

Précieuse orientation pour la Conférence sud-américaine de
Lima. Elle va s’y mettre avec courage, regardant en face cette
malheureuse dichotomie entre vie religieuse et vie apostolique
qu'entretiennent d’innombrables auteurs de spiritualité, encoura~

geant les missionnaires & se sanctifier “malgré” leurs occupations
apostoliques; sans oublier la méthode classique de l'inculquer par
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notre formation initiale d'un noviciat-scolasticat, hors du monde,
comme s'il s’agissait de former des moines. Sans doute cela chan-
gera et les échecs qu'on a essuyés dans des expériences toutes ré-~
centes ne doivent pas nous décourager de la poursuivre. Vati~
can Il va a l'encontre d’'une tradition dix fois séculaire, celle des
canonistes qui ont tout juste toléré et jamais accepté de bon cceur
cette conception d'une ‘“‘vita religiosa-apostolica” (barbarisme:
VR. p. 89) jusqu'a Pie XII (Provida Mater, 1947): le Concile
(PC. 8) déclare que “dans les Instituts voués a l'action apostoli~
que, cette action appartient a la nature méme de la vie religieuse”,
et que: “toute la vie religieuse est pénétrée d'esprit apostolique
et toute action apostolique est animée par l'esprit religieux”. Nos
Oblats de Lima, toujours & partir d'une réflexion sur leurs expé-
riences et leur évolution, se sont efforcés de tirer une “‘élaboration
doctrinale sur la vie religieuse” (Mis., p. 248) sous-tendue par la
méme recherche de “notre unité fondamentale™.

Ce sont d’ailleurs les seuls qui ont eu ce courage d’énoncer
une “doctrine”. On sait que des hommes d'action y répugnent.
La mode actuelle anti-intellectuelle a peur de théoriser et de con-~
ceptualiser, On préfére exposer “ad infinitum” des “expériences”
plutét que d’oser “‘définir” (Mis., p. 248), comme le fait une théo-
logie ‘“doctrinaire, figée, engagée” (CGM S. 1, 59). Il est re-
grettable qu'a Rome on n'ait pas réfléchi sur l'intervention d'un
Oblat (“‘premiére tendance, probablement), car on aurait pu ache-
ver 1" “ébauche” faite & Lima (Mis., p. 248): au lieu de toujours
s'en tenir & “nous communiquer nos expériences’, d'examiner ce
que l'on fait, “a-t-on fait remarquer”, “il faudrait mettre aussi
I'accent sur ce que nous sommes’ (CGM S. p. 51).

A Lima, on obtint une visée missionnaire (action) de mis~
sionnaires oblats, de religieux, tandis qu'a Rome, on n’a pas
soufflé mot sur cet aspect. Pourtant le climat en Amérique du
Sud était bien peu favorable a cette réflexion “doctrinale”. Face
a un état plein d'injustices, des apdtres zélés subissent toutes
sortes de tentations, passant du découragement a lactivisme poli-
tique, de la sacramentalisation sans distinction & la “théologie
de la révolution”. Le milieu est “plein de remises en question,
de doutes, de scepticismes concernant la vie religieuse”; “beau-
coup d'Oblats sont dans le désarroi”’; "“un nombre important
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d’entre eux n'y voit plus de sens” et “T'identifie & la vie chrétienne”
de n'importe quel baptisé; ils “‘contestent les veeux, non seulement
en théorie et en parocles, mais en pratique” (Mis., p. 246).

Or, ces Oblats donnent une description de la vie religieuse
“engagée”. Ils y voient une réponse concréte, authentiquement
évangélique, d’ordre événementiel et charismatique, jaillissant des
urgences et besoins criants d'un monde opprimé; en nombre res-
treint, ces hommes religieux sont en quelque sorte saisis par cette
situation; ils témoignent, par leur volonté d'identification avec les
pauvres, par leur vie et leurs actions que le Christ veut signifier
en leur qualité de membres de I'Eglise ce que I'Eglise doit “signi-
fier” en tant que mystére de salut et d’unité; ils apportent “comme
en clair” la réponse aux besoins spirituels et humains de ce milieu;
ils lui révélent que U'Bgprit est 14 déja au travail dang les cceurs
et les événements; ils leur annoncent la Bonne Nouvelle de la libé-
ration de tous les opprimés qu'apporte le Christ, non seulement
Sauveur mais Homme parfait, lui qui assume toute valeur vraiment
humaine; ils leur montrent que I'Eglise du Christ est I'assemblée
des enfants de Dieu, une communauté de vie dont I'équipe mis-~
sionnaire, ouverte et accueillante, est le premier noyau. Les reli-
gieux, donc sont ce qu'ils sont, par don gracieux et charismatique
qui les met avant tout au service des autres et cela, non pas parce
qu'ils ont cherché un état de vie leur assurant la sanctification et
le développement personnel, ni un état de vie supérieur ou appor-
tant la sécurité (Mis. 248-257).

Ainsi, on ne congoit plus une vie religieuse, avec ses “exer~
cices”, & c6té d'une vie apostolique. L'intégration est telle qu'on ne
percoit aucune dichotomie. Cet engagement dans la vie des pau-~
vres ne se limite pas, notez bien, au stade héroique de l'implanta~
tion. L'histoire des missions, au dire du P. Charles, S.]J., en ses
cours de Louvain alors qu'apparaissait la toute jeune missiologie,
il y a quelques décades, montre comment la mission par la suite
devient souvent autonome, sorte de ghetto, avec ses institutions
embourgeoisantes d'église établie et un fossé se creuse et s'élargit
entre son personnel et le peuple.

Selon leur “visée missionnaire” ces Oblats considérent nor-
male cette intégration qui va jusqu'au partage du travail et méme
des luttes syndicales et politiques nécessaires pour la promotion des
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peuples aliénés, des sous-développés, des minorités, des opprimés.
Il s’agit donc de s'immerger dans le monde des pauvres au prix
d’un renoncement total. Tel dévouement du missionnaire fait qu'en
tant que religieux, il n’est pas question pour lui de relachement
mais d'approfondissement. ‘“Vivant avec’’ son peuple, présent de
proximité totale, “on se convertit un peu plus chaque jour, en che-
minant avec nos gens, passant de la passivité a I'engagement, de
I'individualisme & la solidarité, d'une religion traditionnelle et for-~
maliste & une vie théologale authentique”. La vie religieuse prend
sa valeur de signe clairement percu de notre foi et communion en
Jésus et son Eglise, de la présence de Dieu agissant dans l'his~
toire, quitte & choquer et & inquiéter, car c’est le sort et le role des
prophétes de le faire. “Elle est cette réalité toujours nouvelle,
secrétement attendue et silencieusement appelée par une société
incapable de combler les aspirations de l'homme contemporain”
(Mis., p. 248-253).

On nous avait annoncé “quelque chose de neuf, d'un peu
risqué, d'un peu déraisonnable” (Mis., p. 247). Et pourtant cette
description semble acceptable par tout esprit qui a médité Vati~
can II et s’est pénétré du “renouveau’ dont on a tant parlé et au
fond gu'on n’a guére expérimenté pratiquement i.e. dans et par
une vraie vie communautaire, sous l'animation d'un supérieur,
nouveau style, dans le dialogue et 1'échange fraternel d'une au-~
thentique mise en commun. Parfois, on a vu nos “maisons”, leurs
grosses communautés, leurs ceuvres puissantes s'émietter en petites
résidences. L’ancienne ‘'vie commune” reste aussi formaliste, sorte
de coexistence pacifique qu'on trouve dans les maisons de pension.
Le sens d'appartenance oblate disparait au profit d'une identifica-
tion avec les compagnons de travail du milieu occupationnel. Ceci
est évident dans les résidences en milieux urbains, méme dans les
presbytéres des paroisses. Ceux qui ont le mieux réussi & garder
le sens communautaire semblent étre les plus engagés dans toute
“ceuvre de pointe”, si on a mis sur pied une équipe authentique. Ce
sens communautaire se retrouve aussi chez les missionnaires les
plus isolés: de par leur travail, ils ont rarement occasion de se
retrouver ensemble; mais ils le font vraiment fraternellement et
efficacement. A Rome, on a fait cette remarque inquiétante: “‘Nos
provinces semblent dispersées par !'émiettement d'un charisme
institutionnel au profit des charismes personnels, Cette tendance
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ne conduit-elle pas a l'individualisme et, & terme, & l'éclatement
des provinces et de la Congrégation?” Le reste de cette citation
est cryptique: “"La CGM semble reconnaitre a travers ce débat un
charisme institutionnel qu'elle appelle visée missionnaire’.

Et pourquoi ajoute-t-on: ‘'Cette visée missionnaire ne peut
s'imposer comme une loi, mais doit &tre présentée a tout Oblat dans
le monde comme un appel: “Si tu veux, suis-moi” (CGM, p. 29~
30). Au moins, & Lima, on a distingué et intégré “vie mission-
naire” et “vie religieuse”; on a parlé méthodologie certes, ensuite
on a exposé une ‘‘doctrine oblate” en fusionnant, sans les con-
fondre, la doctrine et l'action, la doctrine animant, dynamisant,
vitalisant les méthodes.

L’'assemblée romaine n'a malheureusement pas réussi a le
faire. L’ébauche doctrinale de Lima n'est pas nouvelle ni dérai-
sonnable, du moment oft vous &tes au courant de la théologie “res-
sourcée” de la vie religieuse-apostolique telle qu'exposée par ceux
qui nous initient au sens profond de nos Nouvelles Constitutions:
le charisme oblat (VR 8, 9, 11-16, 29, 41), le discernement des
urgences, l'évangélisation des pauvres par notre vie elle-méme
et notre parole (VR 48-50). Cet ensemble fait de I'Oblat I'homme

Ao Vacapniio T Tlhnnnn A PR + 4 A
Qe AcabcuucA, 1 nomme aes commencements et 4ges recommence~

ments, partout: chez les paiens, dans les paroisses, les universiiés;
toujours soucieux d'évangélisation et de développement (VR 53,
57, 63); il est 'homme du “‘premier kérygme” car il a pénétré la
théologie de I'événement (VR 95-97). Toute cette conception de
spiritualité active est fonction de 1a naivelle ecclésiologie de I.G.:

1) I'Eglise, Peuple de Dieu, est coextensive de droit & I'humanité
que Dieu veut sauver et qu'il travaille par son Esprit a travers
les “économies” (les Péres disaient: Natura, Lex, Gratia);

2) la fin c'est une communion et communication de la Vie — la
koinonia en sorte que déja le Royaume est 13, en germe;

3} la fonction, c'est la mission;
4) la structure, c’est l'institution.

Toutes deux sont subordonnées et au service de Ia fin. Telle
perspective modifie pastorale et vie spirituelle religieuse (VR 172~
183). L’apport des sciences de I'homme, surtout de la psychologie
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religieuse aide & faire le point (p.e. MAURIER, Théologie du paga-
nisme — Cf. aussi Etudes Oblates, juillet 1968, 179-188).

On peut contester certaines prises de position d'ailleurs non
essentielles qu'on nous présente a la réunion de Lima dans une
série de remarques qui montrent linfluence inquiétante du milieu
sud-américain. En tout cas on doit en dénoncer les faiblesses doc-
trinales (Mis., p. 253-257 de 1 & 8): faisons-le brié¢vement —
ad 1 et 5: la théologie pour éviter les défauts d'une spéculation
notionnelle a besoin de retrouver le sens de l'histoire, mais tout
devenir n'est pas pur: il suppose les trois dimensions du temps:
déja les virtualités du devenir humain se trouvent dans le présent,
lequel est en partie héritier du passé. L’étre créé est un donné
“in fieri" qui ne s’achéve que dans sa fin. “‘Faire de la permanence
d'un institut une exigence de la vie religieuse est un contre-sens”’.
Affirmation indigne d'un spécialiste de la “culture du pauvre”
dont un trait caractéristique est cette absence de référence que
communique la tradition. Un peuple sans histoire, une classe
sociale sans espoir, une masse d'individus sans raison de vivre,
une minorité brimée qui a perdu le souvenir de ce qui lui donne-
rait un peu de dignité, telle est la cause de frustration du “pauvre”
dont la sous~culture est inhumaine de par cette discontinuité d'avec
le passé sur lequel on trouve ses points de références et ses repéres
pour l'avenir. Sinon, on se vautre dans I'immédiatisme. C'est un
contre~sens de ne parler que résurgence créationnelle ex nihilo en
théologie de la vie religieuse. Elle est permanente la *'vita evange-
lica” dont les virtualités innombrables ont été monnayées en tel ou
tel particularisme de chaque charisme de fondation; cet axe de la
vie religieuse s'articule donc sur deux péles — l'un: la fidélité
“traditionnelle” au charisme de fondation, — l'autre, la souple
adaptation aux urgences des temps. ‘Ce souci d'abord et avant
tout de proximité avec les pauvres” (Mis., p. 258) est un donné
traditionnel oblat. Il peut et doit s’adapter & des besoins particu-
liers, hic et nunc, de telle mission, en tel endroit, pour tel moment,
selon tel charisme personnel: p.e. I'oblat ouvrier, I'oblat fondateur
d’une école ou d'une coopérative, I'oblat animateur social, ou I'oblat
professeur d'université, ou journaliste, ou prédicateur ou curé
ou catéchete (Mis., 258-260).

ad 3 — Pas clair. On semble dire que les Oblats qui nous quittent
cherchaient avant tout la sécurité religieuse et ils sortent quand
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ils se voient happés par le ministére. Pourtant combien se sont-ils
fait trappistes parmi eux? Une sérieuse explication se trouve avoir
été proposée, exactement contraire & celle-ci (Mis., p. 232-233):
Beaucoup seraient entrés chez nous, mais pas pour étre religieux
mais pour la vie active —— etc.

ad 6 — On concéde les fluctuations historiques dans les concep-
tions diverses de la vie religieuse — aussi la pseudo-biblique dis-
tinction des conseils et des préceptes — mais pourquoi attaquer les
“trois veeux’’ si on a bien compris comment I'engagement baptis~
mal est aussi porté & sa perfection par les trois veeux comme un
engagement paralléle antithétique des trois besoins biologiques
de base. Sur ceux-ci l'instinct de religiosité se greffe, mais en
s'enfermant sur lui-méme, dans les limites de la “condition hu-~
maine”: la foi chrétienne peut I'assumer et y trouver une expres-
sion trés variable selon les cultures, du moment que notre liberté
fondamentale accepte la condition divine offerte a 'homme lors-
qu'il reconnait son insuffisance radicale. Pourquoi et par quoi les
remplacer? (Mis., p. 255 — Past. Fond., 346 n° 4 — aussi Mau-
RIER, l.c.)

ad 4 — Un hors-d’cuvre. Qu'on réinvente des tiers-ordres et
qu'on mette debout une spiritualité pour laics engagés, adultes,
trés bien. Mais il faut toujours du ‘“dévotionnel” pour certains.
Le vacuum du renouveau liturgique qui n'arrive guére & se greffer
sur les sous-cultures fait qu'on va de recettes en recettes. On ne
peut en religion se contenter du charismatique sans répéter les
erreurs des spiritueis, des évangélistes et des gnostiques. Une
famille religieuse est un don de Dieu: elle n'existe qu'incarnée
dans de I'humain. C'est donc un “charisme institutionalisé” — un
“déja” eschatologique dans le “pas encore” d'ici-bas.

ad 7 — Hors-d'ceuvre. Pourquoi chercher la polémique et créer
un peu plus de confusion? On a déja tant de prétres oblats en
crise d'identité. Mais par contre il faut tout faire pour établir une
spiritualité religieuse apostolique capable de soutenir fréres et
péres dans la conviction d'une appartenance valable et appréciée,
et non pas une spiritualité monacale plus ou moins édulcorée.

Conclusion — La réunion de Lima a eu I'avantage sur celles
de Madrid et de Rome de nous avoir donné, avec la “visée mis~
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sionnaire” d'un engagement authentique de missionnaire des pau-
vres, une perspective complémentaire nécessaire et trop souvent
négligée, la perspective “religieuse”, religioso-apostolique si I'on
veut, intégrant celle-ci a celle-la, lui donnant sa caractéristique
qu'est l'accueil fraternel, l'attention & l'autre, 'échange mutuel
d'une vraie vie communautaire. Elle va bien plus loin que la juri-
dique vie commune. Mais ne la mélangeons pas avec la collabo-
ration d'une équipe oblate, avec le “noyau” et la communauté
locale des laics. Dans ces différentes formations, une modalité
commune de travail s'appelle vie d’équipe; (Mis., 260) avec cette
restriction: a vouloir un choix des membres “en fonction d'une
sensibilité commune”, c'est risquer de dévitaliser la ‘“koinonia™;
c’est 'appauvrir de la complémentarité des personnalités d'ages et
de mentalités diverses qui fécondent leur mutuel “consensus” par
les exigences des concessions faites par souci de maintenir tou-~
jours la charité et I'union. En un mot, ce serait risquer de trans-
former I' “équipe” en une “clique” de copains, ce qui ne résistera
pas & I'épreuve du temps et n'a pas de valeur apostolique.

Si maintenant on passe a la Conférence Générale de la Mis-
sion, tenue & Rome, on retrouve tout ce qui a été dit précédem~
ment, avec le méme désordre dans I'exposé et les mémes ambiguités
des formules. En moins: 'apport doctrinal ‘'religieux” de Lima;
en plus, une certaine contestation de se sentir ‘marginal” une au-
dacieuse fierté de secouer en prophétes I’ “‘établissement” et les
narcissiques installations de missionnaires qui se sont immobilisés
dans des structures dépassées, démodées ou relevant des diocéses
ou de I'Etat. Cette constatation va jusqu'a vouloir donner un
statut privilégié & ceux qui ainsi se sont engagés & fond dans des
ministéres de pointe. On réclame pour eux de servir de réle nor-
matif, de critére universel a toute la congrégation. On n’arrive
pas & formuler, pour la proposer a tous, cette “visée” mission-
naire, vrdiment oblate, i.e.

1) la “vita religiosa~apostolica’ renouvelée dans le sens de Vati-
can II (vita evangelica);

2) fidéle au charisme du Fondateur;

3) assez souple pour s’adapter sans compromis, déviation ni illu~
sion aux urgences actuelles, locales, variées, pluralistes.
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Ce dernier aspect obnubile des esprits qui pensent seulement
en fonction de leurs “‘expériences” comme s'ils étajent infaillible~
ment inspirés et des prototypes exemplaires pour tous les Oblats
partout. On nous présente comme absolu ce qui est relatif, univer-~
sel ce qui est local, nécessaire ce qui est opportune métholologie cir-
constantielle. Des formules percutantes ne contiennent que des
lieux communs: ‘“‘Nous réaffirmons ['unanimité dans la visée
missionnaire (— pourquoi alors tant d’hésitation dans la votation
des Recommandations? —) & savoir que la Congrégation est dyna-~
misée par I'évangélisation des pauvres “et” que le Développement
est le lieu (privilegi¢) du dévoilement de la Bonne Nouvelle
(CGM 35-35). Tachez d’analyser et de synthétiser tout cet en-~
semble de déclarations enchevétrées sur la “visée” (CGM 25-30)
et sur le “projet” (id 34-36) et vous n'arriverez qu'a &tre un peu
plus confus et les débats rapportés dans le Supplément achévent
de vous décourager. Juste un exemple: qu'est-ce que “'vivre en si-
tuation séculiere”? (CGM 8. 55, 59, 61) ou qu'est-ce étre mis-~
sionnaire? (CGM 32-33 est le texte le plus clair mais le plus la-
cuneux qui soit). Personne ne demande ce que c'est d'étre Oblat

— sinon une fois (CGM S. 51).
E

ourtant deux textes-clés méritent d'étre mis en lumiére,

t p
ment on cherche & ramener Vunanimité chez les Oblats en

gi vraiment
précisant leur principe d’identité. L'un est du P. M. Zago, l'autre

du P. V. Gaudet.

| —“LE KERYGME DEVRAIT ETRE LE COMMUN
DENOMINATEUR APOSTOLIQUE DES OBLATS”
(CGM, p. 19).

Le P. Zago vient de faire un magnifique exposé sur “le ké~
rygme dans Gaudium et Spes”. Cette phrase-clé résume & la fois
tous les aspects du kérygme et résoud l'apparente antinomie entre
“missionnaires’” et “‘pasteurs” - qu'ils soient curés, vicaires, pré~
dicateurs, chapelains, professeurs, catéchétes ou animateurs so-
ciaux. Il remarque que si, autrefois, on a parfois réduit le travail
pastoral & la ‘sacramentalisation” ou & une pastorale de chré-
tienté, d’ “entretien”, il v a aussi, dans l'avenir, danger d’ignorer

non seulement Parole et Sacrements mais de s’en tenir & une
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ceuvre d'animation sociale, de développement humain dans une
perspective “horizontale” sans référence surnaturelle.

Ce texte semble étre passé inapergu, ce qui montre que bien
des Oblats ne sont pas encore recyclés et sensibilisés a la portée
technique du “kérygme” en missiologie, a la suite du renouveau
bibliqgue. Qu’on connaisse & fond un milieu et sa culture pour
greffer sur des réalités terrestres le message & partir des événe-
ments et des aspirations ou autres valeurs de la condition humaine,
cela c’est la “troisiéme dimension’” du kérygme et “aussi sa pre-
miére étape’” (CGM S. 16). Elle présuppose (id. 16) le “sens
de Dieu”. Ce kérygme qui est le seul dont on parle au long et en
large suppose d’autres dimensions (lc. 14-15-16). Tout cela est
bien connu de tous ceux qui se sont spécialisés dans le renouveau
de la catéchése sous toutes ses formes. Si l'oblat est I'homme des
“commencements et recommencements”’ missionnaires, il est spé-
cialiste de la Parole de Dieu auprés des plus délaissés. Son mes-
sage sera celui d'un spécialiste qui a maitrisé I'art des approches
bien adaptées aux besoins des personnes, des temps, des cultures.

2 — Le second texte~clé est du P. V. Gaudet (CGM S., p. 34 A).
Pour en comprendre toute la portée il faut se rappeler tout ce
qu’il a dit:

1) sur son souci de résorber 'antinomie entre pasteurs et mis~
sionnaires;

2) le passage d'une pastorale de chrétienté & une pastorale
de missionnaire;

3) avec la mobilité du missionnaire dégagé de structures trop
lourdes (p. 22-23);

4) en visant des “missions semi-permanentes’ oit le plus tét
possible par une évangélisation et un développement con-~
venable, on puisse rendre autonome la mission, 'église lo-
cale, pour courir & d’autres urgences;

5) on y parvient par une certaine ouverture, une éducation
des laics a la vie communautaire chrétienne, a l'engage-
ment responsable;

6) c'est la que se joue la survie de notre Congrégation (qui
semble de plus en plus “pastorale’) alors que nos Cons-
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titutions n’ont jamais hésité sur son vrai sens (id. 25, 29,
30, 26, 23).

Voici ce texte~clé: “Je souhaiterais que notre Conférence aide
la Congrégation & réaccentuer, sinon & retrouver notre “distinctif”
missionnaire, tant dans nos postes extérieurs que dans nos pro-
vinces-méres, Par “distinctif missionnaire” j'entends deux choses:

a) “Que nous nous spécialisions plus explicitement dans la pré-
sentation hérygmatique auprés de tous les gens qui dépendent
de nous”.

— Ici donnons en commentaire les conclusions du P. Zago
(lLe. 17, 18):

1) Si on veut &tre unis, comme Oblats, tous soyons des spé-~
cialistes du kérygme — celui de la premiére approche aux
paiens comme celui qui est dimension permanente de la
pastorale.

2) Retrouvons entre nous l'unité qu'engendre la vie commu-~
nautaire pour pouvoir insuffler cette koinonia & nos con-
vertis, ce qu'on n'obtiendra pas si on céde a l'individua-~
lisme des francs-tireurs.

[FV]
> 1T
3
:\
3

i) le sens du prophétisme pour une équipe s'occupant du
développement;

ii) les "conscientisateurs’ de l'obligation d'étre signe pour
ceux qui forment et éduquent une communauté chré-
tienne de base;

iii) la priorité de nos auditeurs & qui nous portons la Pa-~
role portera sur ceux qui n'ont pas encore rencontré le
Christ — (précisons: méme les paiens baptisés — ceux
qui n’ont pas fait leur engagement et tous ces recoins
non encore évangélisés d'une mentalité naturellement
toujours paienne).

b) “Que nous sachions retrouver la mobilité essentielle qui nous
permettra de répondre aux urgences du moment — cela au
moyen de missions semi-permanentes de tout genre — j'entends
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par la des implantations temporaires qui feront surgir des
communautés de vie qui, & leur tour, feront naitre une église
locale authentique c’est-a-dire capable de pourvoir aux besoins
ressentis par des ministéres pluralistes appropriés. Pour réus-~
sir cette dimension charismatique de la mission, (il nous faut)
reviser la visibilité de nos communautés religieuses, tant au
plan de la fraternité humaine que de la pauvreté collective.”

Sous-tendant ces deux textes, nous pouvons retrouver cette
perspectwe complementalre et inséparable bien intégrée de la ‘'vie
religieuse” oblate telle qu'exposé & Lima et éclairée par le com-
mentaire des Constitutions qu'est “Dans une volonté de renou-
veau''.

A Ja lumiére de ces deux textes, la CGM retrouve son sens
profond: elle est un appel a tous les oblats de retrouver leur unité
en retrouvant leur propre identité de religieux communautairement
engagés dans l'apostolat missionnaire auprés des plus délaissés.
Les “jeunes” ont secoués les “anciens”, mais leur généreux enga~
gement ne doit pas leur monter a la téte ni perdre le sens des pro-
portions, ni oublier I'immense variété des Oblats et de leurs situa-
tions. Tous auront & dialoguer mutuellement. Tous en profiteront.
Bien des anciens ne bouderont pas le renouveau. Bien des ‘“‘jeunes”
verront qu'ils s'illusionnent en croyant “inventer du nouveau” et
qu'ils ont intérét a écouter et & apprendre de leurs ainés. Tous,
par contre, nous avons besoin de cimenter

1) cette intégration entre vie religieuse et vie apostolique,
intérieurement, cette division extérieure entre missionnaires et
non missionnaires

2) Comment? En se donnant une doctrine spirituelle “ad hoc”.

Seule une telle spiritualité permettra d'intégrer ces antinomies,
Elle le fera par dela les essais de concilier priére et action —
question pratique de réglement de vie, souple, adapté — mais bien
au~dessus de ce plan de 'expérience quotidienne oit priére et action
peuvent se nourrir mutuellement, dans une conversion profonde
au plan de la foi, au niveau du cceur. C’est 13 le secret du “‘renou-
veau” (PC 2, Dernier critére: e).

Tel religieux “renouvelé” trouve son principe d'intégration
dans une recherche de Dieu; décentré de cette recherche de soi,
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il vit dans 'action qui lui est demandée, dans un renoncement qui
lui permet de se retrouver plus libre et enrichi; ou encore, comme
baptisé, la vie religieuse lui permet d'accomplir & fond les virtua~
lités de son incorporation au Christ dans I'Eglise en sorte que sa
vie s’épanouit a la fois envers Dieu et envers le prochain; ou en~
core comme membre de 1'Eglise, il trouve un autre aspect de son
intégration en approfondissant le sens ecclésial de sa consécration
4 la mission de I'Eglise en sorte qu'il n'est pas religieux ou prétre
pour lui-méme mais pour é&tre témoin et prophéte et signifier par
sa vie que I'Eglise est sacrement de salut et d'unité.

Evitant tout réductionisme ‘humaniste” et “sécularisé”, la
spiritualité de I'Oblat découvre le sens de la priére en homme
d’action pénétré d'espérance théologale. Il prie, non pas pour
s'évader, mais toujours en fonction de sa mission. Il reste confiant
et ne veut pas s'encrofiter dans la routine. Son esprit de foi est
prophétique, implorant Dieu de l'aider & connaitre sa volonté a
travers les signes des temps. Trouvant dans le présent le sens de
I'éternel, il ne craint pas l'avenir ni les difficultés car il compte
sur Dieu pour nourrir son zéle de charité et sur ses fréres, pour le
soutemr dans ses tribulations. Ce sens de servir Dieu et le pro-
ommes, Sup-~
pose le consentement & existence, € ¢ou~
rage de prendre son temps et d'agir quand c'est le tempS‘ en
somme, il est un homme engagé parce qu'il est un homme d'action
qui, avant d'agir, réfléchit et prie. Mais sa priere est pratique et
elle est dynamique. S'il prie trop et n'agit pas assez, c’est du
miraculisme de sa part. S'il ne prie pas assez, il tombe dans l'acti-
visme sans valeur apostolique.

En d’autres mots ne batissons pas notre principe d'identifica-
tion oblate sur une fausse dichotomie et cette intégration ne se fera
pas par des réglements de régie interne et de structures, encore
moins, avec une ‘visée missionnaire” purement méthodologique.
Elle est d’ordre vital, surnaturel, au bon sens du mot. Seule une
spiritualité intégrée peut vivifier notre sens d'appartenance et notre
unité de famille oblate et féconder son ceuvre apostolique. La
charité entre nous et le zéle a 'extérieur auprés des plus délaissés.

Guy de Breracne, O.M.L



A l’origine
d’un nouveau printemps missionnaire

(1800-1823)*

Le pére Georges Naidenoff, dans le numéro d’octobre 1969
(p. 287) de la revue Missi, affirme que “la premiére moitié¢ du
XIXe siecle est la plus grande et la plus glorieuse de toutes les
époques missionnaires de I'Eglise.” Pourtant, Msr Delacroix sou-
tient que l'aggravation de la crise des missions modernes, provo-
quée par les querelles des rites et les difficultés opposées par les
régimes du “‘padraodo” et du “patronato’” a la libre prédication de
I'Evangile et & I'organisation des territoires, a atteint ‘‘son paroxys-~
me durant le premier tiers du XIXe siécle; elle aboutira non seule~
ment & un arrét total de 'expansion missionnaire mais a4 une ré-
gression de toutes les chrétientés durant plus d’'un demi-siécle?”,
de la suppression des jésuites (1773), en passant par la Révolution
francaise, jusqu'a 'avénement du “pape des missions”, Grégoire
XVI, qui sonne le “réveil des missions”’ contemporaines (1831).

Il faut avouer que le splendide tableau peint par Me* Dela-~
croix, au début du troisidme volume de I'Histoire universelle des
Missions catholiques, est quelque peu global et manifeste une trop
grande préoccupation des ensembles et des quantités. Il a raison
de prolonger I'histoire des missions du XIXe siecle jusqu'a la gran-
de guerre de 1914, a l'encontre de Mo Armand Olichon qui
restreint peut-étre trop le terme de la “grande époque mission-~

* L'intention de I'A, en rédigeant ce travail était d’étudier la reprise de
I'apostolat missionnaire du début du XIXe sigcle. Il a été conduit & décrire
le milieu historique od s'insére la vocation missionnaire d’Eugéne de Mazenod.
Dans ce contexte on peut mesurer la portée du mot d'ordre de Pie VII a
Forbin-Janson: “Maxime autem ad domesticos fidei”, qui a marqué l'orienta-
tion du Fondateur. En conséquence, on voit mieux que la visée missionnaire
du Fondateur, laquelle sous-tend notre titre de missionnaires, rejoint 1'idée de
la mission mise de l'avant de nos jours, c'est-a-dire celle qui embrasse a la
fois les missions intérieures et les missions étrangéres. N.D.L.R.

1 Mer S. Deracrorx, “Les caractéristiques des missions contemporaines”,
dans Histoire universelle des Missions catholiques, vol. III, p, 11,
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naire?”’. Cependant, Msr Delacroix traite trop rapidement ad mo-~
dum unius le premier tiers du siécle (1800-1830), en particulier le
pontificat de Pie VII qui se divise nettement en deux sections, par
suite de la captivité du pape, qui a duré cinq ans, par suite aussi
de la chute retentissante de I'empire de Napoléon en 1814 et de la
nouvelle page d'histoire qu'inaugure la Restauration en France.

A y regarder de plus prés, il semble bien qu'il faille placer le
sommet de la crise des missions modernes en 1814, avec le dénoue-~
ment de la lutte supréme du sacerdoce et de I'empire que se sont
livrée Napoléon et Pie VII. Mer Quarantotti, recouvrant alors ses
responsabilités de secrétaire de la Propagande, pouvait écrire dans
son journal, le 11 mai 1814: “Enfin cesse le gouvernement de
Napoléon et celui du pape recommence®.”” Depuis le Génie du
Christianisme (1802), I'idée missionnaire avait fait son chemin
dans les coeurs. Mais, ce n'est qu'a partir de 1815 que I'on assiste
a une reprise du recrutement missionnaire. 11y faudra du temps et
de la patience. L’“ensemencement” est pourtant bien réel et de
qualité, L’avenir s'annonce des plus prometteurs. D’'on, les deux
parties de mon exposé, l'aggravation de la crise des missions
(1800-1814), le réveil de l'idée missionnaire et la reprise du recru-~
tement (1814-1823), qui coincident avec les deux parties du pon-~
tificat de Pie VIL

I. — AGGRAVATION DE LA CRISE
(1800-1814).

De méme que la suppression des jésuites en 1773 est consi~
dérée comme un apogée de la crise des missions au XVIII¢ siecle,
ainsi la captivité de Pie VII a Savone puis &4 Fontainebleau doit
étre considérée comme le paroxysme de 'aggravation de cette crise.
Pie VII, affirme Schmidlin, “'se préoccupa, en premier lieu, du mou-
vement des missions chez les paiens, qui alors seulement fut orga-~
nisé de facon systématique et soutenu par le peuple catholique lui-

2 Mor A. OvricHoN, Les Missions. Histoire de I'Expansion du Catho-
licisme dans le Monde, p. 329 ss. Il est a noter que I'auteur, dans le chapitre
en question, s'attache aux missions de France.

3 Cité par J. ScummLN, Pie VII, p. 388.
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méme se substituant au protectorat des couronnes qui n'existait
plus. Ce mouvement avait, il est vrai, subi & cette époque une crise
grave par suite de l'effort fait par Napoléon pour en prendre le
monopole*.”

A. Suppression des Instituts missionnaires.

“Napoléon ne veut pas de moines; ‘il n'y en avait pas du
temps des apétres’; il ne veut surtout pas de jésuites, 'cette secte
odieuse & qui la France attribue la mort du meilleur de ses rois™.”
A ce compte, 1'on comprend que la cours d'Espagne n'ait proba-
blement pas été la seule & empécher Pie VII de donner suite & son

projet de restauration des jésuites.

D’autre part, on nous affirme qu'au lendemain de son sacre
comme empereur des Frangais (1804), Napoléon laissait “toute
liberté aux congrégations religieuses consacrées a I'éducation et a
la charité; mais on ne pouvait tempérer les interdictions portées
contre les congrégations de prétres, sauf pour les missionnaires,
lazaristes, péres du Saint-Esprit, missions-étrangéres, qui béné-
ficieraient de la protection du gouvernement®,”

Le fait est que dans un premier mouvement, sur recomman~
dation de Portalis, Napoléon se rendit compte du profit qu'il pou-~
vait retirer des instituts missionnaires pour rivaliser avec I'Angle-
terre alors lancée a la conquéte du monde. Mais bient6t, une
deuxiéme suggestion de Portalis 'amena & la décision de fusion-
ner les trois principaux groupements de missionnaires frangais, les
missions-étrangeéres de Paris, les lazaristes et les spiritains. Les
missionnaires impliqués furent les premiers a s’y opposer. Le pére
Adrien Launay écrit:

Le rapport que Portalis présenta sur ce sujet, reflétait la pensée du
maitre, qui voulait en tout et partout unité de pouvoirs, a condition
quie ces pouvoirs fussent dans sa main; mais il s'inspirait également
des préjugés des jurisconsultes d'alors, Camus, Treilbard et autres, on y
sentait une crainte extréme de Rome, une antipathie marquée contre
les congrégations romaines, un désir vif d'une autorité entiére sur les
missionnaires, afin d'en faire un instrument de gouvernement et surtout

4 J, ScamwoLin, Pie VII, p. 385.
5 J. LerLoN, La crise révolutionnaire, p. 247.
8 Ibid., p. 230.
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une inintelligence presque compléte de I'administration des missions.
A en croire ce rapport, il s'agissait d'une chose absolument politique,
tandis que c'était surtout une guestion religieuse., Le ministre des cultes,
dans son premier rapport, sétait montré le défenseur convaincu et
éloquent des missions, dans celui-ci, il s'en faisait, sans le vouloir et
sans le savoir, mais trés certainement, le destructeur?,

Effectivement, missions-étrangéres de Paris, lazaristes et spi-
ritains sont officiellement supprimés par décret du gouvernement
francais du 26 septembre 1809%, Méme les sulpiciens seront em-
portés dans la débacle. Les sulpiciens, qui déja travaillaient ferme
aux Etats-Unis pour munir la jeune Eglise de I'époque d'un clergé
digne de ses destinées, se virent en effet chassés de leur séminaire
de Paris. Autour de leur supérieur général Monsieur Emery, tout
un réseau de résistance & Napoléon s'était constitué, un secrétariat
secret de correspondance entre les cardinaux romains exilés a
Paris et le pape relégué & Savone. Directeurs et séminaristes s'em-~
ployaient & multiplier des documents aussi graves que la bulle
d’excommunication de 'empereur. Au nombre des séminaristes les
plus engagés se trouvait Eugéne de Mazenod, le futur fondateur
des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée. Il fut méme ame-
né a trouver un nouveau refuge pour le cardinal Pietro, le préfet de
la Propagande & qui le pape avait déléqué ses pouvoirs, Ce dernier
était au nombre des “cardinaux noirs’ et Napoléon redoutait sa
fermeté intrépide. Le nouveau César suspectait également le
supérieur général des sulpiciens:

Bien qu'il ne piit jamais prendre V'adroit supérieur en flagrant délit,
Napoléon ne Ven soupconnait pas moins de travailler activement 2
soutenir Pie VII et les Porporati intransigeants. Il ordonna donc, le 13
juin (1810), que le séminaire Saint-Sulpice “change tout & fait de main
et de nature... qu'on y emploie aucun sulpicien et que M. Emery cesse
sur-le-champ d'y remplir aucune fonction” (Paris, Arch. Saint-Sulpice,

D.E., T. I, fol. 257)°.

I’année suivante, tous les directeurs durent quitter I'un apreés
Pautre. Une lettre d’'Eugéne de Mazenod du 14 octobre 1811 en
fait état. Son historien raconte comment il dut avec quelques-uns

II7 A, 3L6Q\UNAY’ Histoire générale de la Société des Missions-Etrangéres,
+
t. II, p. .

8 Cf. Bibliotheca Missionum, t. I, p. 573,

? J. LerLoN, Eugéne de Mazenod, t. I, p. 392, Tout le chapitre IX de
cet ouvrage est consacré & cette histoire: “Le séminaire de Saint-Sulpice au
service du Pape et des cardinaux romains”, p. 369-409.
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de ses compagnons remplacer les directeurs du séminaire et retar~
der ainsi son entrée & Aix pour y vaquer a la réalisation de ses
projets .

Napoléon voulait et ne voulait pas; il voulait et ne voulait pas
de moines. 1l finit par renoncer méme aux instituts missionnaires.
Il en sera ainsi de la Propagande; il en sera ainsi méme du pape,
mais alors il devra se rendre compte qu'il s'était attaqué & un pou~
voir qui le dépassait.

B. Suppression de la Propagande.

Pour parler plus exactement, au lieu de “suppression” peut-~
étre faudrait-il dire “spoliation”? Malgré tout, le gouvernement de
Paris finit par déclarer, le 15 octobre 1810, que la Propagande
devait continuer d’exister. Et le secrétaire, M# Quarantotti, muni
des pleins pouvoirs par les soins du cardinal Pietro, le préfet alors
exilé, “‘remplissait ses fonctions ecclésiastiques de fagon infati~
gable®®”,

Schmidlin a multiplié les études sur le sujet. Il a établi le
calendrier des événements que M¢* Delacroix résume ainsi:

Le 2 février 1808, le général Miollis avait occupé Rome. Le préfet
de la Propagande, le cardinal Pietro, fut mandé a Paris le 17 juillet
1809. Le secrétaire de la S.C., Mer Quarantotti, dut fournir I'état des
ressources de la Congrégation. Le 2 mars, 101 caisses d'archives pre-
najent le chemin de Paris. Le 22 avril, les finances de la Propagande
étaient “impérialisées”’. Le 19 aofit, le général Radet s'installait dans
son palais et le 23 y présidait un banquet de francs-magons. Le 4 mai
1811, les matrices de limprimerie étaient emmenées a Paris et, le 15
avril, les biens de la S.C. en Italie, liquidés. Ce ne fut qu'aprés Leipzig
que Mer Quarantotti put reprendre ses fonctions et que la Propagande
fut rétablie (1814). Le cardinal préfet rentrait & Rome le 20 mai, quatre
jours avant Pie VII1L

Des cent une caisses de documents acheminés vers la capitale
des Francais, quatre-vingt-quatorze furent prélevées des archives
et sept de la secrétairerie de la Propagande. D’aprés Gachard, Les
archives du Vatican, il y avait en tout 3.963 volumes, qui souffri-

10 Cf, J. ScammLiN, Pie VII, p. 387.
11 Mor S. DeLacroix, “L’aggravation de la crise...”, dans Hisfoire univer~
selle des Missions catholiques, t. 11, p. 47.
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rent beaucoup en route, mais qui revinrent & Rome aprés la chute
du Corse, a I'exception de quarante, perdus pendant le transport??”’,

Quoi qu'il en soit de ces détails, M9 Delacroix affirme bel et
bien la “suppression de la Propagande (1808-~1814)" et il a raison
de s'étonner: “La Propagande, bien que supprimée, intervient...
cependant quelquefois, mais sans qu'on sache par quel miracle!s.”
En fait, si I'on examine le recueil officiel des documents émanés
d’elle & cette époque, on constate un vide total entre le document
698 du 26 avril 1809, concernant les pouvoirs des préfets des
missions, et le document 699 du 28 septembre 1812, a propos du
déplacement des missionnaires®,

Ici, en un sens, le mot “suppression” n'est sfirement pas trop
fort, pour qualifier 'enlévement de Pie VII du Quirinal, dans la
nuit du 5 au 6 juillet 1809, sa captivité de trois ans et demi a
Savone et d'un an et demi & Fontainebleau. Dans un premier mou~
vement, Napoléon lui-méme en écrit & Fouché, le 18 juillet: “Clest
une grande folie”. Mais il se réconcilie vite a l'idée et, sans s'en
douter, il nous renvoie au coeur méme de la Rédemption: “Ce qui
est fait egt faits”

“I1 faut lire, ajoute Leflon, dans les Mémoires du cardinal
Pacca le récit de cet exode lamentable”. C'est la source la plus

autorisée et qui “'se tient’¢, Il en existe plusieurs éditions. Celle

i nntia nvelaltfnas aoe AT RATIL Acir vrmlicimng Tonsanioe Ao
Ul NOUS TXPIGILoNSs €51 GE aa ucuaﬁucc,, €il GeUX voiuimes IMPprinaes

a Paris en 1833. Le cardinal Bartolomeo Pacca fut le compagnon
d'infortune du pape au début et a la fin de sa captivité de cinq ans.
Entre-temps, Napoléon s’employa systématiquement & isoler le
pape des cardinaux et de tout autre personnel susceptible de l'aider:

L’empereur avait toujours été persuadé que Grégoire Barnabé Chiara-
monti était un homme de peu de talent, peu versé dans les sciences,
et d'un caractére trés-faible et trés-timide.. il détacha de lui tous ses
ministres et tous ses conseillers, et les personnes de confiance auxquelles

12 Cf. J. Scamuin, Pie VI la note 18 de la page 388.
13 Mar S, DeLacroix, ibid,, p. 45.

4 Cf. Collectanea..., t. 1, p. 415.

15 Cf. J. LEFLON, La crise révolutionnaire, p. 250,

16 Jbid., p. 251. Voir aussi J. ScHMIDLIN, Pze VII, p. 123.
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il pouvait avoir recours, et le relégua a Savone pour l'assiéger de ses
priéres, de ses promesses et de ses menaces. Mais il trouva une résis-
tance plus grande qu'il ne s'y attendait, pour n'avoir pas bien connu
les qualités morales et le caractére du papel?.

Il n'y a pas lieu de raconter ici I'histoire des priéres, des pro-~
messes et des menaces de Napoléon. Elles se trouvent fort bien
décrites dans les cent trente-neuf premiéres pages du deuxiéme
volume des Mémoires du cardinal Pacca. On y voit le pape suc-
comber sous le poids des attaques de 'empereur. Le plus tragique
est d'y constater jusqu'a quel point certains ecclésiastiques, des
évéques et méme des “cardinaux rouges”, y jouent le réle de Na-
poléon. A-t-on jamais vu, au cours de l'histoire, le pape si doulou-~
reusement humilié? Il faut lire en particulier ses trois documents
officiels de rétractation, la lettre & Napoléon et le message aux car-
dinaux du 24 mars 1813, et sa seconde épitre aux membres du
Sacré-Collége, le 9 mai 1813, au moment ot il fallait quitter Fon-
tainebleau. Ce n'est pas d'aujourd’hui que le pape et la hiérarchie
sont amenés a poser des gestes d'une humilité sublime.

Tout ceci intéresse hautement 1'histoire des missions et nous
aide & comprendre les lents démarrages du début du XIXe siecle.
Pour le démontrer, rien de mieux que de rapporter textuellement
I'étonnante confession du cardinal Pacca de Fontainebleau qui, &
notre avis, scelle définitivement la crise des missions modernes:

De temps en temps pourtant, dans mes audiences journaliéres auprés
du Saint-Pére, j'entamais quelque sujet important pour lui faire des
observations utiles, et lui donner connaissance de choses qui, si nous
retournions & Rome, pouvaient lui servir beaucoup. Je parlerai d'un seul
sujet sur lequel je ramenais souvent la conversation, parce qu'il eut
d'heureuses conséquences; je veux parler de la compagnie de Jésus,
pour laquelle Pie VII montrait de I'estime et de I'affection. Je remarquai
alors, et plus encore dans la suite, la conduite extraordinaire et admi~
rable de la Providence, & l'égard de cette célebre société. Le pape,
bénédictin dans son enfance, avait eu pour maitres et professeurs des
hommes anti-jésuites, comme on dit, qui lui enseignérent les principes et
les maximes les plus contraires au systéme théologique de cette com-
pagnie. Or, on sait quelle profonde impression font, sur le jeune &ge,
les premiers enseignemens. Pour moi, dés mon enfance, j'avais congu
contre cette compagnie des sentiments de haine et d'aversion poussés
presque jusqu'au fanatisme. I1 suffit de dire qu'on me donna a lire,

17 Mémoires du Cardinal Pacca, t. II, p. 16-17,
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pour en faire des extraits, les fameuses Leffres provinciales de Pascal
en frangais et la traduction latine avec des notes de Nicole pires que
le texte, sous le nom de Wendrak; la Morale pratique des Jésuites
d’'Arpaud et dautres livres semblables, auxquels alors j'avais pleine
et entiére confiance. Qui aurait pu prévoir que le moine bénédictin,
devenu pape et & peine échappé a une violente persécution, en présence
de tant de sectes irréconciliables ennemies de la société de Jésus, réta-
blirait cette compagnie dans le monde entier, et que ce serait moi qu'il
prendrait pour ministre et & qui il confierait I'honorable exécution de
ses ordres souverains? Ainsi arriva-t-il, 4 la grande satisfaction du
pape et & la mienne. Je me suis trouvé & Rome aux deux époques de
I'abolition et du rétablissement de cet ordre, et je me souviens bien des
effets différens qui en résultérent. Le 17 aofit 1773, on voyait sur
presque tous les visages des habitans de Rome la surprise et le regret
que causait la publication du bref Dominus et Redemptor noster; au con-~
traire il est impossible de décrire les cris de joie, les acclamations et
les applaudissemens du bon peuple romain qui, le 7 aolt 1814, accom-
pagna Pie VII du Quirinal jusqu'a l'église de Jésus, et qui, aprés avoir
entendu la lecture de la bulle, le reconduisit comme en triomphe au
Quirinal. J'ai fait cette digression pour laisser, dans mes écrits, une
espéce de rétractation solennelle des propos imprudens que j'ai peut-
dtre tenus dans ma jeunesse contre un ordre qui a si bien mérité de
I'Eglise de Dieuls.

II. — REVEIL DE L'IDEE MISSIONNAIRE
ET REPRISE DU RECRUTEMENT

(1814-1823).

“Enfin

cesge le gonvernement de Napoléon et celui du pape
.

recommence.” Schmidlin qui rapporte ces mots célébres du secré-
taire de la Propagande confirme que “ce fut seulement aprés le
revirement des événements européens, a la suite de la bataille des
nations & Leipzig et aprés le retour du pape de sa captivité de Fon-
tainebleau, que la délivrance définitive apparut aux autorités ro~
maines des missions.” Cependant, si “la Propagande et avec elle
indirectement les missions étrangéres ont été gravement menacées

par

Pie

les desseins de Napoléon, il y a toutefois, sous le pontificat de
VII, maintes manifestations qui font prévoir pour l'avenir une

plus grande floraison de l'évangélisation a I'étranger®.”

18 Meémoires du cardinal Pacca, t. 11, p. 148-150.
19 Cf, J. ScumipLIN, Pie VII, p. 388-389.



PRINTEMPS MISSIONNAIRE 255

Et tout d'abord, il faut dire 4 la décharge de Napoléon, qu’a
I'encontre de Mirabeau, il n'a jamais voulu “décatholiciser la
France”. Bien au contraire, son génie et ses ambitions 'ont amené
trés tot a saisir tout le profit qu'il pouvait retirer de la situation
désastreuse des catholiques au lendemain des persécutions violen~
tes excitées par les Assemblées constituante et législative et des
horribles excés de la Convention nationale qui était allée jusqu'a
abolir tout culte religieux en France. Pour se ménager la faveur
des catholiques, il résolut alors de faciliter la réouverture des égli-
ses, le relévement des autels, le retour des évéques légitimes et des
nombreux prétres qui erraient dans les pays étrangers, la réconci-
liation de la France avec I'Eglise romaine. Et du point de vue des
missions étrangéres, on sait que sur représentation de son ministre
des cultes Portalis, le 7 novembre 1802, il ne voulut pas “se laisser
distancer par I"’Angleterre’ qui avait compris toute leur importance.

TN

D’autre part Pie VII, “a l'aller au retour de sa captivité, a
défaut des démonstrations, des acclamations, des applaudissements
habituels & I'ltalie”, a recueilli “'les témoignages d'un respect sin-
cére et affectueux’:

Aussi, ajoute Leflon, a-t-on pu écrire que son voyage marqua dans
notre pays ‘le début de cette dévotion au pape qui devait grandir”
(L. Lanzac pe LABORIE, Paris sous Napoléon. La religion, t. IV, p. 181)
durant le XIXe siécle. Aprés le gallicanisme doctrinal condamné par
les excés de la Révolution et de I'Empire, le gallicanisme sentimental
allajt connaitre son déclin. Celui qui incarnait si noblement en sa per-
sonne la dignité du Siége apostolique avait, par sa présence, écarté bien
des préventions?0,

Non seulement en France mais dans le monde entier, bien
des préventions contre le Saint-Siége se sont dissipées en consé-
quence de l'ostracisme auquel avait été soumis le pape. Le général
anglais Bentrick, aprés une entrevue orageuse avec Murat écrivait
au général Wilson, le 1t avril 1814: “Les traitements barbares que
Pauguste personne du pontife a soufferts, depuis que sa rare vertu
et sa fermeté extraordinaire ont éclaté avec tant de lumiére, ont
provoqué dans tout le monde le plus grand enthousiasme (G.
WEiL, Murat et le prince Eugéne, t. V. p. 159)2."

20 J, LerLON, La crise révolutionnaire, p. 232,
21 Cité par J. LerLON, La crise révolutionnaire, p. 278.
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On pourrait multiplier les témoignages du genre qui non seule~
ment laissent présager plus de compréhension de la part de I'An-~
gleterre et un mouvement en faveur de son retour & I'Eglise de
Rome, mais surtout un accroissement de l'autorité du pape dont
bénéficiera la Sacrée Congrégation de la Propagande. Alors, seu~
lement, & partic de 1817, “le mouvement des missions chez les
paiens ‘fut organisé de fagon systématique et soutenu par le peu-
ple catholique lui~-méme se substituant au protectorat des couron-~
nes qui n’existait plus®2.”

“L’idée missionnaire n'avait point été éteinte par la Révolution,
affirme Paul Lesourd. Elle restait vivace, alimentée qu'elle était
en partie par les mouvements d'idée venus de 1'émigration®.” Il y
aurait beaucoup 4 dire sur I'éveil des missions protestantes ala fin
du XV1lic siécle et leur contribution & 1'expansion du christianisime.
Des vocations missionnaires comme celle d’'Henri de Solages en
resteront profondément marquées; la sienne, en particulier, y a
puisé une sainte obstination & vouloir évangéliser “les mers du
Sud” et le conduira & Madagascar ot il mourra victime de son

dévouement?t,”

D’autre part,

fosmmorsana T ctwoa Sdifinea
Lameuses Leiires Cdl—f ¢ d nt }

€11 plubleulb ldllsueb, LUuL au 10118 uu X‘V III
Le jésuite Yves-Mathurin de Querbeeuf, quelques années aprés la
suppression des jésuites, de 1780 a 1783, en avait publié une im-~
portante collection de vingt-six volumes in octavo. On en trouve
une description détaillée dans le premier volume de la Bibliotheca
Missionum du pére Streit, au numéro 1051, pages 533 a 541. Clest
a cette collection que Chateaubriand se référe douze fois dans son
chapitre entiérement consacré aux missions et aux missionnaires
(au livre 4 de la 4¢ partie) du Génie du Christianisme. Sous la ba-~
guette magique du “prestigieux vicomte”, les Lettres édifiantes ac-
cédérent & une étonnante popularité. Elles connurent de multiples
imitations et le rythme de leurs diverses éditions jusqu’au moment

2 J. ScumipuiN, Pie VII, p. 385.

28 P, Lesourp, "“Le réveil des missions...” dans Hisfoire universelle des
Missions catholiques, t. 1II, p. 64.

2¢ Cf. G. Govau, Les grands desseins missionnaires d’Henri de Solages,
en particulier, pour ce qui concerne la “triomphante soudaineté” des missions
protestantes, p. 34 ss
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ol elles furent supplantées par les Annales de la Propagation de

la Foi. ‘Collection faisant suite a toutes les éditions des Lettres
Edifiantes?s.”

Ms* Armand Olichon nous dit qu’ “il n'y a pas lieu de sous-
estimer la valeur de cette littérature populaire?®”’. Pour un, le
fondateur des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée, Eugéne
de Mazenod y a puisé sa vocation missionnaire, alors que tout
jeune homme exilé & Venise, il se trouvait & l'école de Bartolo
Zinelli. Mo+ Jeancard, son confident de plus tard, a jugé bon d'y
faire allusion dans son éloge funébre du 4 juillet 1861: “Son cceur
s'enflammait & cette lecture comme & un foyer de zéle, ott briile le
feu sacré qui fait les ap6tres?™”,

Rien de surprenant que nous retrouvions Eugéne de Mazenod
dans le cercle missionnaire de Charles de Forbin-Janson au sémi-
naire de Paris, entre 1808 et 1812. Dés lors, son compatriote et
ami, le futur fondateur de la Sainte-Enfance, parlait toujours, a
tous indistinctement et partout, des missions de la Chine. Il son-
geait méme a partir tout de suite aprés ses études. Mais, devant
les hésitations de son compagnon Eugéne de Mazenod qui I'entre~
tenait plutdt de 'urgence de la rechristianisation de la France, il
résolut de consulter nul autre que le pape. Missions intérieures ou
missions extérieures, dilemne sempiternel et toujours délicat au
ceeur des véritables apétres! Toujours est-il que nous aimerions
bien savoir exactement ce qu'en dit Pie VII, en cette année 1814
oit il reprit le gouvernement de I'Eglise. Elle nous aiderait a com-
prendre l'une des raisons pour lesquelles, dans un contexte du
réveil de l'idée missionnaire, le réveil des missions proprement
dites retarda jusqu'aux années 1830,

Le fait est que la réponse de Pie VII nous est bien connue,
pour avoir été répétée sur tous les tons, non seulement dans les
multiples biographies de M9 Eugéne de Mazenod?s, mais aussi

25 Cf. Frontispice du tome premier des Annales de la Propagation de la
Foi, dans Histoire universelle des Missions catholiques, t. 1II, p. (65).

26 Mor A, OuricyoN, Les Missions. Histoire de I'Expansion du Catho-
licisme dans le Monde, p. 326,

27 Mo Jeancarp, ‘Oraison funébre de Monseigneur Charles-Joseph-~
Eugéne de Mazenod”, dans Missions O.M.1., 17(1879), p. 115. Voir ce qu'en
dit J. LerLon, Eugéne de Mazenod, t. I, p. 121,

228 Dans J. LErLON, Eugéne de Mazenod, la citation se trouve au tome II,
p. 21,
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dans les ouvrages d’histoire des missions de Georges Goyau, de
Paul Lesourd et d’'autres, notamment dans les biographies de For-~
bin-Janson?®® et d'Henri de Solages®. Il semble bien que I'original
se trouve dans les Mémoires de Mo de Mazenod, tels que cités
pour la premiére fois, en 1883, par le pére Toussaint Rambert. Le
paragraphe des Mémoires de Mo de Mazenod vaut ici la peine
d’'étre cité intégralement:

En se rendant & Rome (Forbin-Janson) rencontra, dans je ne sais
quelle ville d'ltalie, la souverain Pontife Pie VII qui rentrait dans ses
Etats. Il eut l'occasion de lui exposer le plan qu'il se proposait d'effec~
tuer avec quelques compagnons qui devaient le suivre en Chine. Le pape
ne gofita pas son projet et lui répondit ces mémorables paroles: ‘““Votre
projet est bon, sans doute, mais il convient davantage de venir au secours
des peuples qui nous entourent. Maxime aufem ad domesticos fidei

(s 10y, ¥ fau issi
(Gal. 6, 10}, 1! faut, en France surtout, des missions pour le peuple

et des retraites pour le Clergé.” Ce sont les propres paroles du saint
Pontife31,

Ce texte mériterait une étude spéciale. Chose certaine, c'est
qu’il a confirmé dans ses desseins le fondateur des Missionnaires
Oblats de Marie Immaculée et aussi, pour I'immédiat, le futur fon-
dateur de la Saint-Enfance. Cependant quEugéne de Mazenod
jetait les fondations de ses Missionnaires de Provence en 1816,
Forbin-Janson avait déja rejoint les Missionnaires de France de
Jean-Baptiste de Rauzan. Et l'on vit bientst une multitude de
“semeurs qui sortirent pour semer’ la parole de Dieu; “une nuée de
missionnaires”, dira Lacordaire dans son oraison funébre de Mg
Forbin-Janson, ‘'s"était précipitée du nord au midi dans les grandes
villes du royaume®”. A n'en juger par le nombre de missionnaires
qui de 1815 & 1830 envahirent la France, jamais sans doute on
n’aura proclamé avec plus de vérité la“France, pays de missions”!...
Et les nouveaux instituts de missionnaires ne furent pas les seuls &
se jeter dans la mélée, pour la rechristianisation systématique de la
France. Les jésuites, en particulier, y consacrérent quantité de
leurs effectifs retrouvés. L'abbé Sevrin fait seulement un reproche
d’ami au Pére Joseph Burnichon de n’en pas avoir suffisamment

29 P, Lrsourp, Un grand cceur missionnaire, de Forbin-Janson, p. 26.
30 G, Goyau, Les grands desseins missionnaires d’Henri de Solages, p. 6.
I 3 '1‘1.6}22?1\6/1§ERT, Vie de Monseigneur Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod,
t. I, p. ~163.
32 Cité par P. Lesourp, Un grand coeur missionnaire..., p. 37.
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parlé dans son ouvrage, La Compagnie de Jésus en France —
Histoire d’'un siécle (1814-1914), qui assure cependant, dans son
introduction, que “les missions de villes et de campagnes furent
jusqu’a I'époque de la liberté d'enseignement le ministére préféré
des Jésuites frangais®®”.

Il faut dire qu'en général ces missions religieuses n'eurent pas
bonne presse. Elles furent jugées sévérement par des juges aussi
peu suspects que Lacordaire. Paul Lesourd qui le cite et abonde
dans son sens, nous avertit toutefois qu’il n’est pas moins certain
que ces missions ‘produisirent sur les voltairiens, les esprits forts
et les anticléricaux si nombreux a cette époque, l'effet du chiffon
rouge sur le taureau... et la meilleure preuve en est les efforts qu'ils
faisaient pour retitrer des auditeurs aux missionnairess¢,”

A tout prendre, les résultats furent positifs. D’autant plus que
ces missions religieuses s’'accompagnaient souvent du souci de met-~
tre en place diverses associations qui assureraient la persévérance
des populations évangélisées. Et au moment méme ot les mission-~
naires multipliaient les audaces apostoliques pour évangéliser les
foules, nombre d'éducateurs entreprenaient de conquérir la jeu~
nesse. La presque totalité des grandes communautés de fréres spé-
cialistes de l'enseignement s’enrégimentérent a cette époque sur les
traces des Fréres des Ecoles Chrétiennes. A leur adresse, le Génie
du Christianisme avait eu ce bon mot: “Le bénédictin qui savait
tout, le jésuite qui connaissait la science et le monde, l'oratorien,
le docteur de I'université, méritent peut-étre moins notre reconnais-
sance que ces humbles fréres qui s'étaient consacrés a l'enseigne-~
ment gratuit des pauvres®,”

La Propagation de la Foi pouvait naitre, de 1815 4 1822: la
générosité du peuple de Dieu s’éveillait de plus en plus, les apdtres
se préparaient qui pourront étre ses messagers aux quatre coins du
monde. Et parmi les messagers de la Propagation de la Foi, en
plus des fréres enseignants, chose vraiment nouvelle, il y aura des
légions de femmes inspirées par l'ceuvre de Pauline Jaricot, par

338 Cité par E. SEVRIN, Les missions religieuses en France sous la Restau-
ration, t. II, p. 76,

3¢ P, Lesourp, Un grand cceur missionnaire..., p. 38.

#5 Génie du Christianisme, 4¢ partie, livre 6, chap. V.
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des appels aussi vibrants que celui de Jean-Baptiste Etienne, le
“second fondateur” des lazaristes, aux Filles de la Charité:

Ce n'est pas le ministére de la parole qui pourra amener & la vraie
foi les musulmans, pleins de mépris pour le nom chrétien, ni les
hérétiques, qui sucent avec le lait la haine du catholicisme, ni les Chinois,
dont les pensées sont absorbées dans la matiére. Il faut & ces peuples
quelques chose qui frappe les yeux, qui commande l'estime et l'admira-
tion. Il faut une forme de prédication qui aille au cceur. Ce genre de
prédication nouveau, c'est la charité dans les conditions posées par saint
Vincent3s.

CONCLUSION.

En fonction du but qu'elle poursuivait, cette étude est beau-
coup trop bréve. Elle aurait exigé notamment une enquéte plus
poussée concernant la restauration des anciens instituts mission~
naires & qui le roi Louis XVIII a redonné droit de cité en 1815 et
1816 et les nouvelles fondations des mémes années promises & un
avenir missionnaire aujourd’hui reconnu. Pareille enquéte exige
du temps et elle n'est pas facile comme en témoigne Jean Leflon:
“Pour apprécier toute l'ampleur d'un mouvement aussi puissant,
qui prouve un renouveau si net de la vitalité catholigue, il faudrait
établir une statistique des fondations, des maisons, du personnel.
Le travail reste a entreprendre, trés complexe et difficile, vu I'in-
croyable dispersion des sources®”.”” On s’en rend compte, en par~
courant l'imposante biographie que lui-méme a dressée d’Eugéne
de Mazenod, évéque de Marseille, fondateur des Missionnaires
Oblats de Marie Immaculée, en trois volumes comportant un total
de plus de deux mille pages savamment ordonnées.

De telles études critiques, et aussi les nouvelles approches de
I'Eglise en matiére d’cecuménisme et de mission, nous donnent
quand méme espoir qu’on finira peut-8tre par reviser certains juge-~
ments sur le XIXe siécle. En tout cas, il existe un contraste certain
en histoire des missions entre les deux époques du gouvernement
de Pie VII. Il n'y aura probablement pas lieu de modifier les

36 Cf, G. Govau, La Congrégation de la Mission des Lazaristes, p. 159.
37 J, LErLON, La crise révolutionnaire, p. 371
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conclusions «d'un historien aussi sérieux que Joseph Schmidlin:
“Ainsi les missions extérieures continuérent de montrer encore
sous Pie VII une décadence prononcée... la plus grande dépression
ne sera atteinte dans le champ des missions étrangéres que peu
aprés la mort de Pie VII". Cependant, on voudrait savoir plus
clairement ce qu'il veut dire quand il ajoute d’une méme coulée,
“la perspective consolante de temps meilleurs... La crise est déja
surmontée dans son point de départ... Avec cela un nouveau prin~
temps de mission pouvait commencer, dont l'ensemencement re~
monte & ce pontificat, bien que la moisson ne dat arriver que plus
tard®.” Il y aurait lieu d’analyser davantage les causes de la re-
naissance de l'ceuvre des missions qu'il signale au début de son
chapitre, “surtout la regénération intérieure de la chrétienté catho-
lique par la tendance spirituelle du romantisme, qui cherchait a la
libérer du patronage de 1'Etat sur I'Eglise®”.

A défaut de pouvoir conclure en souscrivant & l'affirmation
du pére Georges Naidenoff sur les grandeurs de la premiére
moiti¢ du XIXe¢ siécle, nous nous en remettons tout simplement au
jugement d’ensemble du pére Yves Raguin: “Le procés de cette

époque missionnaire est facile a faire, d’aprés les principes, mais
son esprit de foi et de zéle n'est pas facile & imiter®,”

Herménégilde CuarBonNEAU, O.M.I

38 ], ScumibLIN, Pie VII, p. 426-427.

39 . ScuMIDLIN, Pie VII, p. 384.

40 Y, Raguin, “Les cultures et la transmission du message chrétien”, dans
Christus, 10 (1963), p. 500.



Marie et I’'Oblat d’aujourd’hui
BACE A LA SECULARISATION

“Dans la Vierge attentive & recevoir le Christ pour
le partager avec le monde, dont il est I'espérance, ils re-
connaitront le type méme de la foi de I'Eglise et le
modéle de leur propre foi.”

Counst., art. 6.

Le théme qu’on m'invite & développer® devrait commencer par
la description de la vie de 'Oblat d'aujourd’hui. A I'age du con-~
cret et de I'existentiel, quelle jolie abtraction que ce terme: 1'Oblat
d’aujourd’hui. Les Oblats d’hier n'ont guére été faciles a caté-
gorier: quelle accolade pourrait embrasser avec une méme étiquette
des hommes comme les PP. Reboul et Tabaret, Simard et Leliévre,
les Charlebois et Lejeune? L'Oblat peut-il se dire au singulier?
1l faut le pluriel indéterminé pour traduire le pluralisme polyvalent

des Oblats.

Peut-étre se rejoignent-ils dans le désir d'étre d’aujourd’hui.
Mais ce n'est pas d’aujourd’hui que 'Oblat ou mieux des Obiats
se veulent d’aujourd’hui...

Parler d'hier et d’aujourd’hui, c’est distinguer la couleur des
temps. Le nétre est loin d’étre monochrome. Clest un feu d’arti-
fice en constantes remontées multicolores, une explosion aux teintes
infinies. Les valeurs explosent et en éclatant lancent mille feux
nouveaux. A quoi retracer I'éclatement? Peut-étre provient-il des
multiples prises de conscience convergentes de la valeur de ce
monde: la sécularisation, pour y aller & mon tour d’'une abstrac-
tionZ.

1 Te texte ici abrégé s'adressait originairement & un groupe d'Oblats en
ministére a4 I'Université d'Ottawa.

2 La sécularisation ici décrite n'existe pas ou rarement a l'état pur. Elle
présente des types et des tendances qui se réalisent & des degrés trés divers
et en composition avec bien d'autres poussées. On s'en tient ici & une ligne
formelle. Est-il besoin de préciser que séculier ici ne correspond pas a laique?
La sécularisation désigne un processus et un esprit qui peuvent allecter autant
les clercs et les religieux que les laics.



MARIE ET L'OBLAT D'AUJOURD HUI 263

Le monde qui nous submerge entre aujourd’hui dans I'age de
I'affirmation conquérante de sa consistance propre, de son auto-
nomie, de sa maitrise technique du cosmos, de sa capacité de tout
reconstruire 3 l'image et & I'empreinte de 'homme. L’homme en
est envahi, marqué et transformé en tous les secteurs de son acti-
vité et en toutes les dimensions de son &tre; il n'est pas jusqu'a la
mystique elle-mé&me qu’on ne prétende créer artificiellement grace

& la drogue ou au yoga.

Inutile de s’arréter & la description du phénomeéne et & son
impact. Soulignons seulement son ambiguité. Inéluctable, il s'ins-
crit dans la vocation de I'homme; mais il risque de lui monter 2
la téte et de le détourner de sa vocation primordiale et finale®,

La sécularisation et son ambiguité.

Que toute la création déploie ses inépuisables énergies dans
I'immense trajectoire de son évolution ascendante et complexi~
fiante. Que I'homme démonte avec la précision d’un horloger aussi
bien I'accumulation des couches épaisses de la terre et de sa propre
histoire que celle des complexes psychologiques et des mythes
culturels que cette longue évolution a déposés dans son subcon-
scient individuel et collectif. Qu'il prenne ainsi la direction de la
trajectoire du cosmos et qu'il prépare a 'homme les voies d'une
liberté plus humble et plus pure. Que 'homme en recréant ainsi
le monde et lui-méme y imprime I'empreinte de sa main et de son
intelligence. La théologie ne peut qu'applaudir et contribuer a ce
grand ceuvre. Image de Dieu, nous enseigne-t-elle, 'homme recoit
de par sa nature la puissance de continuer la création. Et la pen-
sée chrétienne a toujours reconnu a la créature une consistance,
une valeur et un ordre propres.

3 Prise au sens qui vient d’étre formulé, la sécularisation n'aurait rien que
d’acceptable et il n'y aurait aucune ambiquité & dénoncer ni dans la chose ni
dans le terme, Mais, comme I'explique ce qui suit, le phénoméne se complique
de toute une prolifération indue et extravagante, sous le couvert du méme
mot. D’ou la nécessité d'opérer un discernement, moins dans le terme, que dans
la réalité elle-méme. Sinon les mirages d'une sécularisation en plein essor in-
duiront en tentation tout chrétien sympathique & ce processus. On pourrait
peut-étre préciser le vocabulaire: sécularité, caractére de ce qui est propre
a ce monde; sécularisation, processus par lequel le caractére propre & ce monde
est de plus en plus reconnu et promu; sécularisme, doctrine ou pratique qui ne
reconnaissent aucune valeur que celles de ce monde.
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Légitime et nécessaire, la sécularisation, qui prone ces valeurs
de la création, peut facilement tourner la téte de ses auteurs, les
induire en la tentation luciférienne de faire son dieu.

La sécularisation est capiteuse. Elle est capable de monter
aux tétes les plus solides. Elle les grise du “gai savoir” de
Nietsche: nous avons tué Dieu, vive le surhomme. Elle fait perdre
de vue toute référence de 'homme 3 son créateur. La vérité, la
justice, la conduite de sa destinée ne lui sont plus imposées; c'est
lui-méme qui les pose & sa mesure et & son gré.

L'ivresse luciférienne se réveille en lendemains amers. L’ho-
rizon qu'on croyait illimité est plus fermé que jamais. Plus rien

n'a de sens; tout est absurde. Tout est littérature, reprend Sartre:

P L T T
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e rien ni personne, elle ne se justifie pas; produit de
'homme, il s’y projette et s'y reconnait, mais elle ne rend que son
image. Celle-ci n'est plus le reflet de la Beauté infinie, elle n’est
que masque et grimace. Sur le visage de la souffrance on n'aper-
coit plus I'image du Dieu crucifié et défiguré. A travers les cre-
vasses d’'un monde dont on n'arrive pas & réparer les cassures, on
ne découvre pas les esquisses d'un dessin providentiel de salut
en train de libérer 'homme par la souffrance méme qu'il se cause.
Désorientés par tant de visions tortueuses, les yeux de I'homme
d’aujourd’hui percoivent difficilement la sagesse et la force de la
croix de Jésus.

La dialectique évangélique de I'abaissement comme condition
et préparation de I'exaltation est détraquée dans ce monde exor-
bité, L’exaltation, n'étant pas fondée sur I'humble reconnaissance
de sa totale dépendance, n'est que mensonge et n'engendre que
le désespoir des illusions perdues.

Dans l'euphorie enivrante comme dans les réveils désabusés
de la sécularisation, 'Eglise fait pauvre figure. Aux heures d’exal~
tation, elle apparait comme un trouble-féte mal avisé de rappeler
que la figure de ce monde passe. D'otl la tentation pour VEglise
ou les hommes d'Eglise de se faire valoir et de justifier leur pré-
sence en se lancant tant qu'ils peuvent dans la construction du
monde présent, oubliant le royaume qui n'est pas de ce monde,
Aux jours de faillite, 'Eglise n'est pas davantage bienvenue:
combien ridicules les espérances qu'elle préche, mauvais opium bon
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tout au plus a engourdir les volontés de sursaut dans l'attente pas-
sive d'une parousie mythique. Pour nous quelle tentation de ta-
miser la lumiére évangélique au sas de toutes les sciences humai-~
nes avec l'espoir qu'il en passera assez pour éclairer la nuit, sans
éblouir les yeux mal dessillés!

Dans un contexte de sécularisation, la Providence parait su-
perfétation. Le sacré déguise des résidus de magie. La priere
de demande est vaine mythologie. La contemplation n'est que

réverie et gaspillage de temps, & c¢6té de l'action productive.

En tant que renoncement & des valeurs de ce monde et con-
sécration & Dieu (selon la définition de la vie religieuse d’aprés
Vatican I1), I'état religieux relégue ses membres parmi les citoyens
de seconde zone. Le prétre et le religieux en général deviennent
sociologiquement des parasites et des marginaux. On se rachéte
par la compétence professionnelle; celle-ci risque de prendre le pas
sur la profession de I'Evangile. Le témoignage de vie réduit au
silence le témoignage de la parole. Le cardinal Suenens disait ré-
cemment: “‘On a beaucoup parlé de l'apostolat du “‘témoignage”,
puis de celui de la “présence”, mais ne risque-t-on pas de verser
dans une présence qui ne se distingue plus de I'absence? Au lieu
du traditionnel: “J’ai cru, voila pourquoi je parle”, on a tendance
parfois aujourd’hui de répéter: “Je crois, voila pourquoi je me tais”,
comme si nous avions a rougir de I'Evangile™®.

Quel Oblat pourrait prétendre qu'il n'est pas affecté par cet
air débilitant qu'on respire forcément parce qu'il est répandu
partout. La visée apostolique, décrite aux n°s 11, 12, 13 des
constitutions lui inspire sympathie pour ce monde. Il s’y adapte,
il 'endosse. Il ne veut en rien lui &tre étranger. Discerner et sui~
vre les appels de ce monde, voila, nous répéte-t-on, les critéres
premiers de notre apostolat. Et plus que partout ailleurs, en milieu
universitaire. C'est 1a2 que tourne l'une des grandes dynamos oil
s'élabore le courant qui alimente et stimule, éclaire et propulse la
conquéte du monde et la refonte de I'homme.

Le milieu nous affecte, que nous le voulions ou non. Que
nous subissions ses atteintes (art. 15) ou qu'en réaction nous

4 Chronique dans Ephem. Theol. Lov., 1970, p. 206.

2 &tudes...
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apprenions & lire les signes des temps (art. 11, 56), dans un cas
comme dans l'autre notre regard (art. 54-61) doit devenir incisif
et discernant, afin d’affermir notre foi (art. 15) et de la pro-~
clamer toute entiére,

Marie, modéle de notre [oi.

Comment donc aborder la sécularisation comme il faut, sans
s'y résorber? Il n'est peut-étre pas inutile de tourner notre regard
vers l'humble et glorieuse Vierge Marie, le “modéle de notre
propre foi” (a. 6).

Certes on éprouve une certaine géne & lintroduire dans ce
monde sécularisé. C'est justement un autre signe de l'emprise
que celui-ci exerce sur nous. Pourtant celle qui a le plus immé-
diatement contribuer a I'implantation du Verbe dans la chair de
ce monde, ne peut-elle rien nous apprendre des discernements né~
cessaires pour percer les ambiguités de la sécularisation?

Le servante du Seigneur.

Marie se présente comme 'humble servante du Seigneur, Ce
n'est pas qu'elle manque de grandeurs: elie-méme les reconnait.
Ses grandeurs ne sont pas de l'ordre de ce monde, du moins pas
directement et spécifiquement. En soubassement de sa grandeur,
elle voit ce qu'elle appelle sa petitesse (Tapeinosis). Jusqu'a un
certain point, elle se référe 4 ga condition sociale, peut-8tre méme
a sa virginité. Elle est de ceux et celles qui n'ont guére de prestige
et d'influence, loin des leviers de commande, de la fortune, du
pouvoir, de la culture; ayant aussi renoncé a l'honneur et a la
grandeur de la maternité, si I'on admet chez elle, ce qui semble
bien le cas, un propos de virginité. Ces petites gens ne sont ce~
pendant ni faibles ni conformistes, car ils mettent leur force et
leur confiance en Dieu et ils sont plus libres des pressions sociales
parce qu'ils ont comme premier souci de discerner et accomplir le
bon plaisir de Dieu. C’est ainsi que leur petitesse, celle de Marie,
passe d'une condition sociale & une vie spirituelle, Elle est faite
d'une totale liberté a I'égard de ce monde et d'une totale remise de

soi & Dieu; remise qui est offrande et service, glorification du nom
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de Dieu et acceptation de son régne; remise qui, loin d’anéantir
la petitesse, I'exalte jusqu'a la royauté et la comble des richesses

de Dieu.

La condition de petitesse de la Vierge de Nazareth me sem-~
ble se reproduire dans l'état religieux. Il fait de nous des margi-~
naux au point de vue sociologique. Pour qui veut (et il est néces-~
saire qu'il y en ait) exercer en ce monde une action connaturelle et
proportionnée & ce monde, il vaut mieux embrasser la vie de ce
monde, ambitionner les postes de commande, entrer dans le circuit
de T'amour et de la famille, diriger 1'économie. Il faut créer des
cultures nouvelles, s'entourer des prestiges de l'artiste ou de I'écri-
vain. Toutes ces poussées concourent et sont nécessaires & la pro-~
motion du monde. Les chrétiens doivent autant et plus que les
autres y participer. Les religieux mémes pourront et devront selon
les cas (pas nécessairement rares) remplir le poste de recteur, oc~
cuper une chaire d'université, devenir meneurs de peuples. Mais
avouons que la vraie valeur de la vie religieuse réside ailleurs et
que son témoignage majeur est d'un ordre transcendant. Au niveau
de la société humaine comme telle (lorsqu’on n'est plus en chré-
tienté), nous ne pouvons pas nous attendre et nous ne devons pas
nous surprendre, encore moins nous attrister de n'avoir pas ce
standing bien élevé.

A l'inverse de la dialectique sécularisante de l'exaltation sui-
vie de dépression, 'abaissement en climat évangélique prépare de
multiples épanouissements et dépassements. Le premier va con~
sister en une consécration a Dieu. L’abaissement ne prend de sens
et de valeur que s'il devient comme en Marie une remise de nous-~
mémes a Dieu. Or pour une créature, c’est une particuliére dignité
que d'étre offerte et consacrée & Dieu. Le plus bel achévement
d’'une créature, c'est de se relier 2 Dieu par des liens sacrés. Clest
ce que vient accomplir notre profession religieuse.

De surcroit, I'abaissement social nous met en meilleure posi-
tion de sympathiser avec les pauvres, cette portion grandissante de
Thumanité que la sécularisation semble déposer en déchets aprés
elle. C'est aux pauvres que le charisme oblat nous destine. Par
une sorte de paradoxe, moins un Oblat est de ce monde sécularisé,
plus il peut devenir ouvert et secourable aux membres de ce monde
qui ont le plus besoin des secours de ce monde.
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Un autre avantage a ne pas chercher le prestige et l'influence
de ce monde, c'est de jouir d'une plus grande liberté & son égard.
Comme la Vierge Marie, moins le serviteur tient au monde, plus
il est libre et fort. Libre d’exalter le Seigneur, de le confesser, de
le publier sans crainte ni réticence. On ne craint plus d'affirmer sa
foi: j'ai cru, c’est pourquoi j'ai parlé. Non pas endoctriner par des
pressions indignes d’hommes libres, mais enseigner Jésus-Christ
avec toute l'assurance d’un croyant libre. Non pas manifestation
publicitaire (Jn. 7, 2-10), pas de prestidigitation spectaculaire
(Mt. 16, 1-4) que le Maitre refuse; mais il veut que les secrets
recus & l'oreille, on les crie sur les toits. Il faut hardiment porter
I'Evangile a toutes les nations, I'annoncer sur l'agora d'Athénes
malgré les quolibets et I'introduire jusque dans la maison de César
(Eph. 6, 19-20; Phil. 4, 22). Cette hardiesse apostolique viendra
mieux & celui qui se pose comme serviteur de Jésus-Christ, & I'instar
de I'humble servante du Seigneur.

La mére du Sauveur.

Parce que servante, Marie est appelée a la dignité et a la
fonction de mére du Fils de Dieu incarné pour notre salut. Marie
se tient dans la disposition permanente de répondre oui a tout
appel. Plus vive est la promptitude et plus profonde la disponihi-
lité, plus haute et plus universelle sera aussi la mission a laquelle
Dieu appellera. Celle qui pouvait plus vrai que personne répondre:
qu'il me soit fait selon ta parole, concevra et enfantera le Fils du
Trés-Haut.

En acceptant la maternité, Marie donnait positivement au
monde le Verbum salutis. Selon l'expression de S. Augustin:
“prius mente quam ventre”, la maternité de Marie n'est pas pre-
miérement un phénomeéne biologique qui lui arrive. C'est un enga-
gement trés personnel aussi éclairé et aussi libre qu'il convenait
aux personnes engagées et a la mission inaugurée. Appuyée par
sa foi en la parole toute~puissante de Dieu ("a Dieu rien n'est
impossible”), elle est assurée que l'enfant divin qu'elle concoit
vient enfin accomplir les promesses séculaires. Elle entre pleine-~
ment dans les desseins de Dieu. Ce fruit de ses entrailles, elle veut
I'enfanter pour le salut du monde. Congu par la foi de sa mére, il
sera l'expression de cette foi. En lui donnant naissance, elle ‘le
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répandra comme la lumiére du monde”, selon l'expression de la
préface de la sainte Vierge. Nos Constitutions disent équiva~
lamment: “Dans la Vierge attentive a recevoir le Christ pour le
partager avec le monde, dont il est 'espérance...”” Non seulement
il arrive que son enfant sera, au dire de Siméon, gloire d’'Israél et
lumiére des paiens, mais c’est ]a son intention, c’est cela qu'elle
veut. De son enfant elle fait vraiment un don au monde: elle a tel-
lement aimé le monde qu'elle lui a donné son fils unique afin que
ceux qui croient en lui ne périssent pas, mais aient la vie éternelle.
Dépourvue de tout le reste: science, technique, culture, influence,
bienfaisance, elle n’a rien d’autre & donner. Mais ce qu’elle donne
vaut mieux que tout le reste. Tout ce reste, il n'est pas question
de le mépriser; mais il a besoin, pour é&tre valorisé, de recevoir la
lumiére que jettera sur le monde la naissance du fils de Dieu et

de Marie.

Voila la Bonne Nouvelle. En la proclamant, Jésus l'identi-
fiera & lui-méme: il est lui-méme en personne la Parole de salut.
Cette Parole, ce Verbe s'étant fait chair de par le vouloir libre de
Marie, Marie dit vraiment au monde cette Parole de salut.

L’Oblat est évangélisateur; il annonce lui aussi la Parole de
salut. Comme le Christ s'est implanté en terre en naissant d'une
femme de cette terre, les Oblats essaient, et plus que jamais, de
s'implanter eux-mémes dans le milieu, de s’y faire universitaires
avec les universitaires, prenant au sérieux I'impulsion de la sécula-
risation qui emporte leur milieu. Mais ils ne se contenteront pas
du témoignage d'une vie professionnelle irréprochablement com-~
pétente et loyalement dévouée aux intéréts de la communauté hu-~
maine a laquelle ils appartiennent. Comme le Christ, au témoi~
gnage de la vie, ils ajouteront celui de la parole de foi. Comme
saint Paul, ils auront I'audace et l'assurance de proclamer Jésus-
Christ et méme Jésus-Christ crucifié (Const., art. 57), au risque
de soulever le scandale des Juifs assoiffés de puissance et l'ironie
des Athéniens avides des derniers raffinements de la philosophie.
Dans un monde infiniment plus sophistiqué que celui de saint Paul,
ils ne seront pas plus indemnes que l'apétre de la crainte et de
tremblement, mais ils croiront de tout cceur que I'Evangile est dé-
monstration d'Esprit et de puissance (I Co. 2, 4), parole de Dieu
et non parole d’homme. Parce que la semence tombe en des ter-
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rains pierreux, superficiels ou encombrés, ils ne penseront pas
qu'elle manque de vertu, car elle peut aussi produire du trente,
soixante et cent pour un. Dans son apparente infertilité, elle dé-
ploie plus de dynamisme que toutes les forces réunies du monde.

Marie, mére de U'Eglise.

On ne donne Jésus-Christ au monde qu'en Eglise. Sacre~
ment du Christ, c’est elle qui a mission de communiquer le Christ.
On trouve le noyau de cette Eglise dans I'assemblée de la Pente-
cote. D'une part, on identifie un groupe structuré et défini, com~
posé des apotres et des fréres, uni dans la méme profession de foi
au Christ, dans la communauté des biens et des sentiments, dans
la priére et I'Eucharistie; d’autre part le méme groupe est le lieu
d'élection oit demeure et agit I'Esprit. Communauté a la fois spi-
rituelle et hiérarchique, animée par I'Esprit, dirigée par les apétres,
elle est le rassemblement visible de ceux qui adhérent au Christ
par la prédication des apdtres et les sacrements, et l'instrument
d’expansion de la parole du salut dans le monde.

Or il parait hautement significatif que Marie soit expressé-
ment nommée parmi les membres du noyau primitif. Elle ne figure
pas au premier rang, celui des Apdtres. Ceux-~ci sont premiers au
point de vue de la hiérarchie. Marie est subordonnée, elle la plus
sainte et la plus digne de tous. Elle nous apprend ce que nous
avons beaucoup perdu: “la soumission et le dévouement & la per-~
sonne du Pontife romain et au collége des évéques uni a lui” et
cela “sous la conduite de Marie” {art. 2). Nous manquons de
confiance en la hiérarchie parce que nous sommes imbus des prin~
cipes de la sécularisation. Ils exigent de n'accepter comme chefs
que des leaders capables de s'imposer par leur compétence et de
ne recevoir leurs décisions que si elles refletent la pensée com-
mune du peuple. Ces principes sont valables et méritent d'étre
transposés dans 1'Eglise. Transposés, ai-je dit, en se rappelant
que dans I'Eglise la compétence derniére de la hiérarchie ne lui
provient pas des talents personnels ni de la représentativité popu-
laire.

L'Eglise étant animée par I'Esprit Saint, la raison définitive
de notre soumission, collaboration et confiance a la hiérarchie
repose sur l'action de 'Esprit du Christ dans son Eglise. Action
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qu’il ne faut pas imaginer miraculeuse, ne dispensant personne
d’apporter toute initiative et tout concours. Action dont ne pré-
tend pas non plus qu'elle n'intervienne que par la hiérarchie, puis-~
que I'Esprit répartit ses dons comme il veut. Clest justement
pourquoi il veut les coordonner de maniére & les mettre sous la
direction de la hiérarchie. L'Esprit reste donc I'ame dirigeante de
I'Eglise.

Le mystére de la souveraine et libre action de I'Esprit dans
I'Eglise et le monde a de quoi, non contredire, mais déconcerter
une civilisation accoutumée & maitriser ses entreprises grace a la
rationalisation des moyens mis en ceuvre. Mais ce qui déroute
davantage, c'est que l'action de I'Esprit, si libre, répond, en fait,
aux sollicitations de la priére de I'Eglise. Plus que l'efficacité du
rendement, prime dans 1'Eglise 1'efficacité de la priére, prévenant
et soutenant, faut-il I'ajouter, I'effort rationnel et diligent de ren~
dement. Toute I'Ecriture nous affirme & pleines pages l'effica-
cité et la primauté de la supplication adressée a Dieu.

De ce point de vue supérieur, la notation du début des Actes
des Apotres revét une particuliére signification, De retour a
Jérusalem aprés 1'Ascension, “tous d'un méme cceur étaient assidus
a la priére, avec quelques femmes, dont Marie, mére de Jésus, et
avec ses fréres” (1, 14). Dans la pri¢re Marie détient la primauté.
Bien que la priére soit le domaine par excellence de la gratuité de
I'action de Dieu, elle n'en connait pas moins certaines lois. Selon
sa propre Providence, il est normal que Dijeu exauce davantage la
priere d'un cceur plus pur, plus humble, plus confiant et plus
assidu. Il est normal qu’il réponde davantage a la priére de ceux
et celles & qui il confie des missions plus hautes et plus univer-
selles. Il est donc normal qu'il écoute davantage la voix de la
servante humble et immaculée, de la mére et l'associée du Sauveur
du monde, de la nouvelle Eve compagne du nouvel Adam, de la
mére de I'Eglise et de la reine de l'univers. A moins de déclarer
pure mythologie ces dignités et fonctions de Marie, on comprend
la confiance que I'Eglise a constamment mise en l'intercession de
Marie pour lui obtenir I'assistance de I'Esprit Saint. On comprend
aussi que les Oblats ont toujours cherché a cultiver chez eux et &
promouvoir autour d’eux une dévotion authentique et une filiale
confiance envers cette Mére immaculée (art, 6; 61).
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Nous respirons un autre air que celui de la pure sécularisation.
Sans rien rejeter des apports authentiques de celle~ci, notre foi se
revigore au contact de la foi de 'Eglise et de Marie (art, 6).
Nous apprenons la valeur de la priére dans les affaires de I'Eglise
et du monde. Nous entendons l'invitation formulée par les Consti~
tutions & joindre intimement & la priére de Marie nos joies et nos
peines de missionnaires (art. 6). Ainsi réconfortés, nous ne man-~
querons ni de confiance en I'Eglise ni de dynamisme apostolique.
Moins grisés par les conquétes du siécle, moins déprimés aussi
par ses absurdités, nous pourrons (pour prendre le style de la Pré-
face) “mettre tout en ceuvre pour étendre l'empire du Sauveur,
détruire celui de I'Enfer, empécher des milliers de crimes, mettre
en honneur et pratique toutes sortes de vertus, rendre les hommes
raisonnables, puis chrétiens, enfin les aider & devenir des saints”.
Si T'on préfére le style plus sobre des nouvelles Constitutions, “ils
ne s'abandonneront jamais & la routine des habitudes de pensée
et d'action. Bien au contraire, s'appliquant & une recherche in-
cessante, ils libéreront en eux les énergies de générosité et d'inven~
tion, fruits de la grace missionnaire qu'ils ont reque” (art. 5).

Ce dernier passage est suivi immédiatement de I'article sur le
patronage de Marie Immaculée. C'est assez dire que celle~ci n'est
pas du tout étrangére a un apostolat qui se veut aussi inventif que
la sécularisation I'exige. Par tout son &tre et sa mission, I'humbie
Vierge nous aide & purifier cet immense courant, 3 le redresser et
a le dépasser. La présence de Marie dans la vie de I'Oblat d'au-~
jourd'hui n'est ni un mythe suranné ni une sentimentalité incapable

Jacques Gervars, O.M.IL



Les Oblats et le premier Concile du
Vatican

EN MARGE D'UN CENTENAIRE
(suite)

I1

La présence au Concile de Me* Guibert et 'influence qu'il y
exerca laisse plus ou moins dans I'ombre nos autres évéques®, Ils
ne furent pourtant pas inactifs, on les verra a peu prés a toutes les
Congrégations durant leur séjour & Rome. Rappelons que Me
Clut quitta trés tot; mais il fut présent a la session d’ouverture et
aux quatre Congrégations tenues avant son départ. De méme
Ms* Taché n’a manqué aucune réunion jusqu'au 8 janvier, et avant
de quitter Rome il a signé la pétition demandant la définition de
linfaillibilité®t; ce que firent les quatres autres évéques oblats,
comme il a été dit dans la méme note. Il est méme signalé parmi
les 110 Péres qui ont demandé “humblement que, parmi les dé-
crets relatifs aux missions catholiques, qui doivent étre présentés
au saint Concile cecuménique du Vatican, il en soit ajouté un par
lequel I'Eglise accorde a 'CEuvre de la Propagation de la Foi une
consécration solennelle et une nouvelle recommandation”?®, Les
noms de Mo Allard et de Mo D'Herbomez figurent sur la liste
avant Mse* Taché, celui-ci a signé ‘‘Alexander ep. Sancti Boni-

facii, O.M.L."

Cette supplique présentée, le 23 janvier, au secrétaire du
Concile, a été transmise le 27 & la deputatio de postulatis, Msr

93 La participation de Msr Guibert au Concile a été analysée dans la
premiére partie de cette étude; voir plus haut, pp. 185 et suiv.

94 Voir note 68.

85 Manst, Le., 53, 461-465. On trouve la traduction compléte de la sup-
plique, mais sans les signatures dans le ne 250, mai 1870, pp. 159-161, des
Annale: de la Propagation de la Foi, Lyon. On remarque que les Annales
donnen un total de cent cinquante et un évéques missionnaires. Dans les cent
dix de Tansi on trouve par ex. Mor Manning, Mor Spalling, des évéques Suis-
ses, I’z nénier des Zouaves pontificaux.
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Guibert fut membre de la 1¥* Commission, qui examina cette de~
mande et la jugea digne d'étre proposée au Concile®.

Nos quatre autres évéques furent absents & certaines Con-~
grégations. M Guigues en manqua quatre®’; Ms* Allard, trois®®;
Me: D'Herbomez, cing®®; Me Bonjean, neuf, indépendamment de
celles tenues avant son arrivée.

Aucun d’eux ne se trouvera aux Congrégations des 13 et 27
aofit, ni & la derniére, le 1% septembre. Me* Bonjean, en raison des
graves nécessités de son vicariat, et M# Guigues seront autorisés
a quitter le Concile lors de la 85¢ Congrégation du 13 juillet; Me*
D’'Herbomez le fut a la suivante du 16 juillet, pour les memes
raisons que Ms* Bonjean et sans l'obligation de revenir™.

On les vit intervenir en d’autres circonstances que celles
dont il vient d'étre question. Dés le 8 février avec 7 autres éve-
ques missionnaires M9 Bonjean demanda humblement aux Pré-
sidents éminentissimes qu'il leur plaise de mettre fin aux discus-
sions sur le schéma proposé quand il semblera au plus grand
nombre des Péres que la matiére a été suffisamment étudiée™.

Me* Guigues se joindra aux évéques du Canadd pour présen~
ter huit postulats a la deputatio: 1° pour la codification du droit
ecclésiastique; 2° pour simplifier la législation des empéchements
de mariage, dont six sont spécialement désignés; 3° pour une
nouvelle disposition du bréviaire romain permettant la récitation
de tout le psautier en une semaine et l'abbréviation de l'office
aux jours plus chargés de ministére tels que veilles des fétes, les
samedis et les dimanches surtout durant l'avent et le caréme'®,

Ces demandes des évéques des provinces ecclésiastiques de
Québec et d'Halifax furent remises le 9 février. Cing jours plus
tard Me: Bonjean, Mot Allard, M= D'Herbomez signent avec 31

Vicaires apostoliques une lettre au Saint-Pére. Rappelant les mé-

96 Manst, Le., 676 D, 693 C. Cf. 683 A et 689 C.

97 Celles du 8 janvier, du 22 juin, des 4 et 5 juillet.

98 Celles du 4 février, du 24 mars et du 3 avril.

99 Celles des 19 et 21 janvier, des 19 et 25 mai et du 23 juin.

100 Celles des 8, 15 et 24 janvier, des 18 et 22 mars, du 20 juin, des 4,
11 et 16 juillet.

101 Mansy, e, 52, 1242 B et C, 1320 A,

102 Ip,, ibid., 51, 6-7.

108 Ip., ibid., 53, 467-470.
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rites de '(Buvre de la Sainte-Fnfance dans le travail mission-
naire'®, ils supplient le Pape de bénir cette association et de la
recommander aux Péres du Concile afin qu'encouragée et patron-
née par eux elle soit établie partout et que sa diffusion lui permette
de recueillir les fonds nécessaires & son activitélos,

Entre temps Mo Bonjean s'était associé aux Vicaires apos-
toliques des Indes Orientales pour remercier les Présidents et
Membres des Conseils centraux de la Propagation de la Foi a
Lyon et Paris, de leur fournir les moyens de travailler pour la

sainte cause de Dieu et des ames!?s,

Si nous suivons 'évolution du Concile nous trouvons a la 45¢
Congrégation du 12 avril, mardi saint, 598 Péres réunis. Ils en-
tendent un discours de Mer Pie oit il expose les raisons qui ont
amené la Deputatio fidei & modifier le schéma de fide catholica.

Ce discours achevé le premier cardinal président demanda
d’approuver le texte complet du chapitre III du schéma de fide
catholica et ses canons, adapté suivant les corrections proposées et
approuvées. La grande majorité se leva en signe d’approbation.
Le président demanda alors & ceux qui n’accepteraient pas ce texte,
de se lever, et personne ne se leva.

On fit de méme pour le chapitre IV. Il n'y eut qu'un ou deux
a se lever n'approuvant pas le texte.

Alors le président fit procéder au vote sur le texte complet
du schéma.

104 Ip,, ibid., 541-543. 1l est dit dans la lettre que durant les quinze der-~
niéres années 3.855.570 enfants d'infideéles ont été baptisés a I'article de la
mort, Des derniers rapports il résulte que, par an, ces baptémes se chiffrent
a 380.000, et que les orphelinats éduquent 45.277 enfants.

105 Cette demande a été examinée par la depufatio, dans la lére commis-
sion, dont a fait partie Mor GUIBERT, en sa réunion du 5 mai. Cette demande
est admise: la Sainte-Enfance sera recommandée aprés I'(Buvre de la Propa-
gation de la Foi dont on rappelle la demande. A propos de la 4¢ commission
avait observé, lors de l'examen d'une demande semblable pour I'GHuvre des
Ecoles d'Orient, qu'il serait désirable que ces trois ceuvres fussent plus étroite-
ment unies au Saint-Siége aussi bien pour une meilleure distribution des
subsides que pour de plus abondantes aumoénes. Toutefois reconnaissant la
difficulté de cette jonction la Commission mettait a I'admission de ce postulat
cette clause: “a moins que le Saint-Pére juge devoir prendre une décision au
sujet de ces ceuvres” (voir Mansi Lc. 691-693).

106 Annales de la P. de la Foi, 1870, pp. 164-166. Aprés cette lettre on
trouve le compte rendu détaillé des recettes et dépenses de I'(Buvre en 1869.
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A l'appel de leur nom nos cing Oblats, c'est-a~dire Mo Gui-
bert, M9 Guigues, Mor Allard, Mo D'Herbomez et M#* Bonjean
dirent placet; il y eut 83 placet juxta modum®®”,

Ce résultat fut confirmé a la 3¢ Session publique, le 24 avril
au cours de laquelle, en présence du Souverain Pontife la Cons-
titution Dei Filius fut lue et promulguée avec l'assentiment una~
nime des 667 Péres présents®s,

Le 28 mai, & la 60° Congrégation, la messe fut célébrée par
Me¢r Guibert, aucun évéque oblat ne manquait a cette Congréga-~
tion'%?,

A la suite du compte rendu de la 64° Congrégation du 3 juin,
Mansi rapporte la demande, adressée aux Présidents du Concile
par 140 Péres, de mettre fin a la discussion générale sur le schéma
de la Constitution de Ecclesia Christi. Parmi les signataires se
trouvent nos trois Vicaires Apostoliques®®. Présentée au Con-~
cile lors de la susdite Congrégation cette demande fut agréée par
une trés forte majorité des Péres, comme I'a noté le Secrétaire au
verso de la lettre®!,

Ms* Bonjean a, de plus, signé une supplique aux mémes
Présidents, adressée par seize Péres, le 23 juin, pour supprimer
les discours ou tout au moins les réduire tant en nombre qu'en
durée's,

Enfin le 13 juillet, & la 85° Congrégation était proposé a
I'agrément du Concile le texte intégral du chapitre III amendé
et celui du chapitre IV, ainsi que les canons 1 et 2 des chapitres
I et II. A I'exception de quelques-uns les Péres furent d'accord
sur tout. Le premier président annonga alors qu’on allait procéder
au vote sur 'ensemble du schéma. Comme précédemment chaque
Pére est invité a répondre & l'appel par placet ou non placet ou
placet juxta modum. Il'y eut 451 placet — dont bien entendu les
quatre évéques oblats — 88 non placet et 62 placet juxta mo-
dum*2,

107 Manst, Le., 51, 377-390.

108 Ip,, ibid., 427-450.

100 Ip, 52, 284 D.

110 Ip,, ibid., 441-444

111 Ip,, ibid., 444 B

112 Ip., ibid., 868 CD 1195-1196.
113 Ip,, ibid., 1242-1253
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Ce schéma ainsi accepté, devenu la Constitution dogmatique
Pastor aeternus sera lu et adopté & la 4° et derniére Session pu-~
blique du 18 juillet. A la question posée sur les décrets et canons
contenus dans cette Constitution, deux Péres seulement sur les
535 répondirent non placet’4,

Aprés que le Pape eut prononcé “nosque sacro approbante
concilio illa (decreta) et illos (canones) ita ut lecta sunt defini~
mus et apostolica auctoritate confirmamus” le Secrétaire note qu'il
est impossible de décrire I'explosion de joie qui salue cette décla~
ration, elle fut telle qu'elle se répandit au dehors de l'aula con-
ciliaire**s, Il est regrettable qu’aucun des quatre Oblats specta~
teurs et acteurs de cette manifestation n'en ait laissé de souvenir.

Louis Veuillot dit qu'"‘un orage effroyable environnait Saint~
Pierre, plongé presque dans 'obscurité. Le dogme a été proclamé
au milieu des éclairs et des tonnerres. Dans la foule, les uns pen-
saient au gallicanisme et disaient: C'est un enterrement! Les
autres pensaient a l'avenir et disaient: Nous sommes au Sinai.
Ce mot répond mieux a ma foi. Il me semble qu'aujourd’hui nous
sortons de I'Egypte, et que désormais le monde est dépharaonisé.
A vrai dire d’ici ot nous allons la route pourra étre longue. Mais
nous avons Moise, mieux et plus que Moise. Gloire & Dieu dans
le ciel et paix sur la terre aux hommes de bonne volontétte!”

III

Aprés avoir lu les pages qui précédent on pourrait conclure
que seul I'archevéque de Tours, parmi les Oblats du Concile a
joué un role de quelque importance. Sans doute on les a vus
signer des pétitions diverses indiquant 'intérét qu'ils portaient aux
probléme du Concile, mais on pourrait croire que, Mo Guibert

114 Ip,, ibid., 1235. Le groupe des opposants avaient pris le parti de
s'absenter se refusant de dire non placet en présence du Saint-Pére; les deux
évéques qui donnérent une réponse négative faisaient partie de ce groupe, mais
n'avaient pas été avertis de la décision prise. Aussitét aprés la définition I'un
et l'autre s'empressérent de donner leur adhésion (voir Dehon, Le. p. 184,
note 1}).

115 Ip., ibid., 1335.

116 I, VeuiLrort, Le., 11, pp. 430-431.
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excepté, ils se sont contentés d’approuver ce qui était la doctrine
commune de I'Eglise. Pourtant le Vicaire apostolique de Jaffna,
Mo Bonjean, par la réplique donnée a la lettre de Ms* Dupan-
loup s'est mis en relief et quelque chose manquerait & la présente
esquisse s'il n'en était rien dit.

Avant d’aborder ce qu'on peut appeler la polémique Dupan-
loup-Bonjean, disons que ce dernier, en plus des signatures et
approbations données en commun avec ses confréres oblats, est
intervenu deux fois. Une premiére fois, lors de la discussion sur
les dix premiers chapitres du schéma de ecclesia Christi. Parmi
les observations concernant ces dix chapitres, on trouve en celles
qui regardent le chapitre VII dont le titre était “Extra ecclesiam
salvari neminem posse” la remarque suivante de M9 Bonjean
sous le n° 320 “Bonjean Medensis (n° 12) — ceci se rapporte
a la note 12 du dit chapitre, il semble que ce devrait &tre 11 au
lieu de 12 — Alius postulat ut adhibeatur forma decreti, quee
proponitur in annotationibus schematis pag. 83 570 D, omissis
tamen verbis “‘cum auxilio divino”, quee his subnectantur: “facienti

LT

quod in se est’.

Les mots “‘cum auxilio divino” qui se trouvent & la note 1
{et non a la note 12) étalent inclus dans la formule gue certain
suggeraient a la piace de celle donnée dans le décret*”.

Une deuxiéme fois on trouve son intervention au sujet des
calomnies qu'on répandait sur le Concile®®. Le 16 juillet, a la
86° Congrégation, le premier président, avant de clore la séance,
dit a I'assemblée: ‘‘Péres révérendissimes, on va vous distribuer
maintenant le texte d'une protestation que nous publions pour
I'honneur de ce saint Concile’”. Ce texte fut distribué en double
exemplaire, puis le premier président en fit donner lecture par le
sous-secrétaire, Signé par les cing présidents, ce texte est cité
par Mansit®®; il n'est que la reproduction légérement modifiée de
la lettre adressée aux présidents par 42 Péres, dont Me* Bonjean,
pour protester contre les calomnies publiées & l'endroit du Pape,
des droits du Saint-Si¢ge, de 'honneur du Concile et de I'Eglise*®.

117 Manst, Le., 51, 798 A, cf. ibid., 570 D et 541-542.
118 Cf, Mansi, Le. 51, 639 C.

19 [e, 52, 1318-1319,

120 [ ¢, 1260-1261.
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Cette lecture fut applaudie vigoureusement, mais le premier
président imposa silence et déclara: “"Révérendissimes Péres, nous
demandons que tous ceux qui entendent adhérer a notre protes-
tation et déclaration, en témoins de la vérité, le manifestent en se
levant.” Tous se levérent et proclamérent a haute voix leur adhé-

sionl?*,

Cela se passait au Concile. La polémique Dupanloup-Bonjean
a laquelle il est fait allusion eut lieu hors du Concile. Elle ne fut
pas, a vrai dire, une polémique, car a la riposte de Ms* Bonjean,
I'évéque d'Orléans ne répondit pas.

Ms Dupanloup écrivait, le 13 mars 1870 au cardinal de An-
gelis une longue lettre pour lui dire ses craintes sur le résultat d'une
discussion immédiate sur l'infaillibilit¢ comme le demandait une
pétition circulant parmi les Péres pour recueillir leur signature.
Le lendemain il transmettait une copie de cette lettre au cardinal

de Luca, et le méme jour il écrivait dans le méme sens au cardinal
Bilio*22,

Mais auparavant I'évéque d'Orléans avait fait imprimer une
“brochure” ou une “lettre ouverte”, adressée & Msr Dechamps,
archevéque de Malines. Et c’est a cette lettre que répliqua Ms=

Bonjean. Nous croyons utile de reproduire ici ce qu'écrivait les
Missions de juin 1870:

“Tout le monde counait la polémique ardente soutenue par Mor
Dupanloup au sujet de la définition de l'infaillibilité pontificale. On sait
de quels arguments le prélat appuie sa thése dite de I'inopportunité. Mar
Bonjean, avec une vigueur de logique qui n'enléve rien & la convenance
parfaite de la forme, avec une compétence que ses vingt-trois années
d’'apostolat dans I'Inde rendent incontestable, s'est permis de répondre,
en ce qui regarde le pays qu'il évangélise, aux affirmations hasardées de
Mgr I'Evéque d'Orléans.

Cette lettre, que nous donnons ici, a été trés-favorablement accueillie
a Rome et dans la bonne presse. Quarante-deux Evéques se sont em-
pressées d'en adopter I'expression et d'y souscrire. D’autres, venus aprés,

n'ont pas tardé a porter & cinquante le nombre de ses adhérents'?3, Ca

121 Le, 1319,

122 Cf, Manst, Le., 51, 711-713. Dans la lettre au cardinal de Angelis
on peut lire cette phrase: “on peut tout contre la raison et le droit, avec la
force du nombre.”

128 La Col. Lac. cite cette lettre et écrit: “Avril 1870, 42 autres évéques
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été une belle protestation, une manifestation imposante, assez imposante
pour que Mar Dupanloup n'ait pas trouvé opportun d'y répliquer.

LETTRE DE MONSEIGNEUR BONJEAN
Vicaire apostolique de Jaffna, des Oblats de Marie Immaculée
A MONSEIGNEUR DUPANLOUP
Evéque d'Orléans

Rome, via di Monserrato, 14 mars.
Monseigneur,

J'ai eu samedi soir 'honneur inattendu de votre brochure imprimée a

Naples, en réponse & Mor I'Evéeque de Malines,

Il ne m'appartient pas a moi, humble vicaire apostolique dans I'ile
lointaine de Cevlan, d'intervenir dans le fond de ce débat entre deux
personnages aussi considérables.

Je ne solliciterai donc votre attention que sur un point d'un intérét
tout spécial pour moi.

Parmi les raisons alléguées par Votre Grandeur contre l'opportunité
d'une définition de notre vieille croyance a l'infaillibilité doctrinale du
Pasteur supréme, je rencontre cet appel pathétique en faveur de tous
les infortunés encore éloignés du bercail de Jésus-Christ:

“Huit cent millions encore d'infidéles, les deux tiers de I'humanité,
qui aprés dix-huit siécles de christianisme ne connaissent pas Jésus-
Christ, y songeons-nous assez? (P. 27)

missionnaires ont écrit an directeur de I'llnivers approuvant la lettre de Mgr
Bonjean:

Monsieur le rédacteur,

“Les évéques missionnaires dont les noms suivent vous prient de vouloir
bien insérer dans votre journal qu'ils ont Iu avec la plus vive satisfaction la
lettre de Mgr Bonjean, vicaire apostolique de Jaffna (Ceylan), & Mor I'Evéque
d'Orléans, et qu'ils sont heureux de Iui donner leur pleine adhésion.”

Dans la liste des signataires on ne trouve qu'un seul Oblat, Joseph Eugeéne,
Evéque d'Ottawa. Comme le nombre de 42 est a peu prés le total des Vicaires
apostoliques présents au Concile, 'absence des signatures des Vicaires aposto-~
ligues du Natal et Colombie Britannique est compensée par celles de l'arche-
véque de Québec, des évéques de Montréal et de St-Hyacinthe et de l'arche-
véque de Toronto.

Cette lettre est suivie, au méme endroit, de celle du Vicaire apostolique
d'Hyderabal, Mar J. Barbero, sacté le dimanche de la Passion évéque de Do-
liche. Laguelle est elle-méme suivie de la lettre de 17 missionnaires du Vicariat
de Jaffna & Mor Bonjean lui donnant leur pleine adhésion. Un p.s. indique que
seul I'¢loignement, di au ministére, a empéché les autres missionnaires & signer
la lettre ils “ont avec nous, est-il précisé, un seul esprit et un méme cceur’,

Col. Lac., VII, col. 1355-1357.
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“Ces 70 millions de schismatiques... ayons pitié méme de leur igno-
rance... Ne croyons pas.. qu'il soit.. de la mission d'un grand concile
de les éloigner davantage et de leur rendre le retour plus difficile. Est-
ce pour cela qu'on les a invités?” (Ibid.)

“Et ces 99 millions de protestants qui n'admettent pas méme l'auto-
rité de I'Eglise? Faut-il entre eux et nous élever encore des barriéres et
creuser des abimes?... Est-ce ainsi qu'on traite ce qu'il y a de plus délicat
dans la conversion des ames?” (P. 28.)

Monseigneur, vingt-trois années de ministére au milieu des Hindous,
des boudhistes et des protestants de 1'lnde anglaise (prés de 180 millions
d'ames) me permettent d’apprécier, en ce qui les touche, cette question
d’opportunité.

Or, ces peuples, d'une civilisation si ancienne et si étonnante; ces
peuples au salut desquels vous prenez un si juste et si touchant intérét,
et dont la conversion, dans une hypothése que vous laissez pressentir,
mais dont ma pensée se détourne avec effroi, offrirait a 1'Eglise quelque
soulagement & de grandes douleurs; ces peuples, Monseigneur, ont & un
haut degré le sentiment de l'autorité dans les choses religieuses. Religion
vraie, autorité infaillible sont dans leur esprit des idées connexes, in-
séparables. “Toute lampe n'est pas une lampe, s'écrie un de leurs phi-
losophes; mais seule la lampe qui ne ment pas (qui ne trompe pas)
est une lampe pour le sage.”

Disons a ces fidéles que le chef de la vraie religion (c’est ainsi
qu'ils distinguent notre religion de toutes les autres), celui que les chré-
tiens appellent leur ‘‘vénérable Pére, le trés-saint seigneur Pape”, est le
successeur de saint Pierre lui-méme, le Vicaire infaillible de Jésus-Christ,
I'organe de Dieu sur la terre; & l'instant cette vérité les pénétre: “Voila,
s'écrient~ils, la vraie religion.”

Entreprenons au contraire de leur faire entendre que les sentiments
de ce représentant de Dieu ont besoin d'étre confirmés par d'autres, et
la religion catholique descendra dans leurs esprits au niveau d'une
institution humaine.

Quand done, de retour au milieu d'eux, nous leur annoncerons que
le concile du Vatican a solennellement affirmé la foi de I'Eglise a l'in-
faillibilité de son chef, ils seront également frappés de la grandeur de

“Tacte et de la sublimité de la doctrine: “Voila qui est bien, diront-ils;
voila qui est la vérité méme.” Leur entrée dans le bercail n'en saurait
donc étre retardée d'un seul jour.

Mais les protestants?.. Ecartons d'abord les indigénes, si peu nom-
breux du reste, dont toute la raison d'étre protestants se résume dans
une question d'intérét temporel; ceux-la seront aprés notre définition ce
qu'ils sont aujourd’hui, les serviteurs de Mammon, toujours, hélas! loin
du royaume de Dieu.
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Parmi les protestants européens, créoles, de sang mélé, distinguons
les fanatiques, les chercheurs de bonne foi, les indifférents.

Laissons encore ces derniers: le développement de nos dogmes ne
saurait les toucher ni dans un sens ni dans l'autre.

Les fanatiques, les bigots poursuivent d'une haine implacable I'Eglise
et tout ce qui tient & I'Eglise. Dans leurs conversations, dans leurs
livres, dans leurs journaux, leurs tracts, leurs meetings, leurs écoles,
partout, toujours l'injure et la calomnie; ce qu'ils ont fait jusqu'ici, ils
le font aujourd'hui, ils le feront demain, toujours sans mesure ni raison,
sans souci de la vérité ni des convenances. N'ont-ils pas, le 8 décembre
dernier, tenu & Colombo un meeting pour protester contre notre glorieux
concile?

N'attendons autre chose d’eux: ils sont incorrigibles. Si le concile
définit Uinfaillibilité, ils attaqueront la définition du concile; si le concile
s'abstenait, iis Iui jetteraient I'opprobre et Ia risée. Ce qui les chagrine,
ce qui les irrite, ce qu'ils voudraient détruire et s'efforcent de nier, c'est
notre grancde unité catholique; c'est le principe, vivant chez nous, absent
chez eux, de cette unité: unité catholique, cauchemar de l'hérésie, lime
confre laquelle elle use ses dents impuissantes; mais trésor dont vous,
Monseigneur, et moi-méme, et nous tous, nous sommes les gardiens.
Que le concile vienne donc proclamer cette unité, en resserrer les liens,
P'asseoir sur sa vraie base, en faire ressortir les conséquences, et les
triomphes les plus glorieux sur ces “irréconciliables” attendent nos con-~

OIS par
LTOVeErsisees,

Clest assez dire que “pour le clergé catholique qui vit aun milieu des
protestants” de 1'Inde anglaise, “tout le terrain de la controverse reli-
gieuse ne sera pas changé.” Le sera-t-il ailleurs?

Mais, Mounseigneur, si ces ennemis jurés de I'Eglise viennent a
apprendre la poiémique actueile (et la renommeée de votre nom attirera
leur attention sur ce fait regrettable), ils triompheront: “Cette unité
catholique, diront-ils, n'était donc aprés tout qu'une apparence, qu’une
prétention! Navions-nous pas prédit que le concile mettrait & nu les
divisions intestines de cette Eglise? Voyez plutét 1'Evéque d'Orléans, le
champion du saint-siége. Aux Evéques qui réclament une définition, il
répond: “Y songez-vous?l.. Mais les difficultés les plus ‘“‘grandes s'y
opposent,” et il ajoute: “N'avez-vous donc “pas entendu le cri des
Evéques d'Allemagne, de la Hongrie, de la Bohéme et de tant d'autres?”
Done, division des Evéques catholigues sur un point capital. Cela étant,
ol est I'unité?” Et ce sera, Monseigneur, partout ailleurs, j'ose le dire,
comme chez nous, un scandale immense.

Venons & cette classe de nos fréres séparés si digne de tous nos
égards, de toutes nos sympathies, de ceux qui, au milleu de mille con-
tradictions, de mille incertitudes, d’amertumes sans nombre et sans me-
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sure, cherchent la vérité. Ces héroiques chercheurs ne sont pas inconnus
dans les Indes; méme & Ceylan, méme dans ma petite ville de Jaffna,
nous avons parfois & nous réjouir du retour de quelques-uns au bercail,
et le jour ot le saint-Pére ouvrait ici le concile cecuménique, nos Mission-~
naires de Jaffna ouvraient les portes de la sainte Eglise & 'une de ces
ames d’élite. Ah! ceux-la, Monseigneur, ils ont soif de la vérité, de la
vérité tout entiére; ils ne sauraient s'arréter a l'étape du gallicanisme ni
a aucune autre; il leur faut la source des eaux vives et pures qui rejaillis-
sent jusqu'a la vie éternelle. Mais s’ils voyaient 'Eglise, en face de tant
et de si audacieuses dénégations, hésiter & affirmer sa croyance sur un
point aussi vital, leur propre courage ne faiblirait-il pas? Ne s'arréte-
raient-ils pas dans leur course, scandalisés, déconcertés? Ah! faut-il trom-
per ainsi leur attente, décourager leurs nobles efforts? “Est-ce ainsi que
I'on traite ce qu'il y a de plus délicat dans la conversion des ames?”

Ce n'est pas tout: je dois examiner aussi l'effet d'une abstention sur
nos catholiques de I'Inde. Vous nous dites bien, Monseigneur, qu'en
cette hypothése (aujourd’hui heureusement impossible), “toute la catho-
licité, I'Europe, le monde entier applaudirait.” Mais vous me permettrez
bien de ne pas partager votre espoir, et de dire qu'au moins en ce qui
touche I'Inde, ce silence du concile ne produirait aucun bien et ne pro-
voquerait aucun applaudissement. Le nombre de nos catholiques. Mon-
seigneur, dépasse 1 million de fideles, représentés au concile par quinze
Vicaires apostoliques. Cette petite Eglise renaissante, aprés tous ses
malheurs (et son grand malheur fut incontestablement de rester trop
longtemps privée de l'action directe du saint-siége, ce qui causa les
schismes, amena l'affaiblissement de la foi, le relachement de la disci-
pline et des mceurs), cette Eglise qui se reléve au milieu des masses
infidéles, parmi les agitations du schisme et malgré la propagande pro~
testante, n'a-t-elle pas quelque droit & votre intérét? Cette méche, na-
guére a peine fumante, rallumée aujourd'hui, faut-il l'exposer au vent?

Et sa faible lumiére ne vacillerait-elle pas si nous, Evéques des
Indes, & notre retour de Rome, nous portions & nos chrétientés non les
définitions solennelles de la foi catholique, mais les doutes résultant du
silence du concile sur la nature du pouvoir concédé par Jésus-Christ a
son Vicaire; si, au lieu d'une semence de régénération, nous leur por-
tions ce germe de dépérissement, de schisme et d’hérésie, c'est-a-dire,
au lieu de la lumiére, 1'obscurité — au lieu de la vie, la mort?

Car, Monseigneur, ces onze cent mille chrétiens croient au magistére
infaillible du Pape. Leur Missionnaire envoyé par I'Evéque, leur Evéque
envoyé par le Pape, le Pape Vicaire infaillible de Jésus-Christ, voila les
fondements de leur foi. Des conciles, ils en avaient jusqu'ici peu enten~
du parler; du consentement de 'Eglise dispersée, moins encore. Si donc
on devait leur dire que ce concile, dont nous leur avons fait attendre tant
de grandes choses, a refusé de se prononcer sur cette vérité qu'ils ont
toujours crue, quel scandale! Et s'il fallait ajouter, comme cause de ce
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refus, I'opposition d'une partie de 1'Europe catholique, “la moitié peut~
étre”, quel scandale plus grand encore! “Quoi, diraient nos néophytes,
nos Missionnaires exaltaient la piété des catholiques d'Europe, et nous,
nous attendions de ces catholiques, nos péres dans la foi, tout secours
et tout bien, et ils ne croient plus au Pape!l” A ces plaintes que pourrions~
nous répondre? car enfin une croyance attaquée appelle et exige une
croyance définie. Et si, par suite de ce scandale, nos chrétiens deve-~
naient schismatiques, protestants, ou retombaient dans linfidélité, qui
aurait & rendre compte de ces dmes perdues?

Si je vous entends bien, Monseigneur, vous croyez & linfaillibilité
du Pasteur supréme: & ceux qui vous reprochent d'attaquer l'infaillibi-
lité par la voie détournée de l'inopportunité, vous reprochez a votre tour
de méconnaitre votre pensée. Mais, dans nos pays, votre opposition,
quel que soit son objet réel, vous fait ranger parmi les adversaires mémes
du dogme: chacun dit que si ce dogme est compris dans le dépét de la
révélation, il est susceptible de définition; et que s'il ne peut étre défini,
cest qu'il ne fait pas partie de ce précieux dépdt; que, par conséquent, le
dogme devient douteux dans la mesure méme des difficultés qu'offre sa
définition; et que mettre en question sa définibilité, c’est contester sa
vérité meéme.

Et vos services si considérables du passé, ces services, Monseigneur,
pour lesquels nous vous avions voué tant d’admiration, de reconnaissance
et d'amour, se tournent aujourd’hui contre la sainte cause que vous avez
si noblement défendue, contre nous-méme et contre vousi24,

Ah! ma voix est faible et mon autorité peu de chose; autrement je
vous monfrerais les difficultés, les périls de l'ceuvre d'évangélisation que
nous poursuivons au prix de labeurs si bien appréciés de vous, et je vous
demanderais de ne pas permettre qu'on se serve contre nous et notre
ceuvre du nom vénéré qu'ont illustré tant de luttes glorieuses dans la
méme cause. Au nom de 180 millions d'infideles, de 150,000 protestants,
de 1,100,000 catholiques des Indes, au nom surtout des 60,000 catholiques
dont j'ai la charge a Jaffna, je vous conjurerais d’abandonner une oppo-
sition qui va scandaliser tant de faibles dans la foi, donner aux ennemis
de I'Eglise dans nos pays de nouvelles armes, et qui tend & obscurcir
I'éclat de ce grand phare du Vatican, dont les splendeurs, brillant au
milieu de toutes les ténébres de I'hérésie, du panthéisme, du bouddhisme

1z¢ Moer Bonjean semble ici faire allusion a I'écrit publié par Msr Dupan-
loup en 1861 sous le titre: “La Souveraineté pontificale”. Msr Nicolas
Adames, Vic. ap. de Luxembourg, a cité, dans son intervention pour l'infailli-
bilité, un long passage de l'opuscule de l'évéque d'Orléans; n'en relevons que
ces quelques lignes: ... Pour nous catholiques, on le reconnait, le pape est le
docteur universel, LE JUGE EN DERNIER RESSORT DES QUESTIONS DE FOI ET DE
MORALE CHRETIENNE... Il fauf que... nul sur la ferre ne puisse jamais suspecter
Pauforité, la sincérité, la parfaite indépendance de ses décrets... Gouverner
I'Eglise catholique, c’est... définir la doctrine... travailler 4 la propagation de

la joi chrétienne.” cf. Mansi, Le., 52, 995-996.
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et de l'idélatrie, indiquent aux malheureux adeptes de ces désolantes
doctrines le chemin de la patrie et le port du salut.

Recevez, Monseigneur, les hommages de celui qui, autrefois votre
admirateur enthousiaste, veut demeurer, dans la charité de Jésus-Christ,

De Votre Grandeur

L'humble et dévoué frére.
Ch. BONJEAN, O.M.IL,
Evéque de Médéa, Vicaire apostolique de Jaffna (Ceylan)125,

Cette lettre a été utilisée par la “Civilta Cattolica” dans un
article intitulé ""La definizione dell'infallibilita utile per le missioni”.
En voici la traduction: “Parmi les épouvantails dont, sur un ton
trés pathétique et avec grand luxe d’artifices oratoires, se servaient
les adversaires de la doctrine de l'infaillibilité du pape enseignant
ex cathedra était mis en évidence, sous les plus vives couleurs,
le danger qu'une telle définition ferméat l'entrée de I'Eglise aux
millions de paiens disposés a y entrer, aux néophytes déja au
seuil de la porte, aux protestants qui, de bonne foi hors de I'Eglise,
s'en éloigneraient pour jamais.

“Et comme les Vicaires apostoliques sont principalement res-~
ponsables parmi eux de I'évangélisation, ainsi on ne manqua pas
d'insister sur le fait que revétus, en vérité, du caractére épiscopal,
ils étaient juges moins compétents dans les questions de foi: ils ne
pouvaient attester de traditions sur la foi dans des diocéses a
peine nés ou mourants. Ce qui revenait & dire qu'ils devaient
se taire et laisser aux évéques des pays civilisés, suivant les idées
du progrés libéral moderne, le soin de se prononcer en matiére de
foi.

“Ms* Bonjean, vicaire apostolique de Ceylan et qui en 23
années d'apostolat dans les Indes eut l'occasion de bien con-
naitre les dispositions des paiens, des néophytes et des protestants
qui forment les 180.000.000 des Indes Anglaises, ne se préoccupa
point de réfuter 'absurde théorie si offensante de l'incompétence
des Vicaires apostoliques a siéger comme juges de la foi, mais
prit soin de dissiper les vaines appréhensions alléguées pour atta~
quer l'opportunité de la définition de l'infaillibilité du Pape.

125 Missions, 1870, pp. 213-220. De cette lettre Mor Bertaud disait il
faudrait l'enchasser dans un anneau pastoral”’, Cf. P, Ducuaussois, Sous les
feux de Ceylan, p. 126,
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“Dans une lettre splendide publiée dans ['Univers du 22 mars
il démontra sans effort d'é¢loquence mais avec une clarté mer~
veilleuse qu'au contraire rien n’augmenterait mieux auprés des
paiens et raffermirait chez les néophytes I'idée qu'ils ont déja de
la sainteté et de la vérité du catholicisme que cette définition,
parce que cela exalterait au plus haut degré le sentiment de révé-
rence et de respect envers l'autorité, et plus celle~ci se présente
comme exempte d'erreur plus elle est acceptée. Quant aux pro-
testants il prouve que, ou bien ils sont de bonne foi et y trouve-~
raient un attrait a saisir 'ancre trés str de la vérité, ou ils sont
incroyants matérialistes, indifférents et seront confirmés dans leur
erreur, précisément en ne voyant nulle part un phare stable et
stir de vérité universellement accepté comme tel par les catholiques
eux-mémes’’.

“A cette déclaration si bien raisonnée et aux arguments si
solides de Ms* Bonjean s'empressérent d’adhérer par une lettre
adressée a Louis Veuillot et publiée dans I'Univers du 9 avril, 42
archevéques et évéques qui, depuis des années vicaires apostoli~
ques, se dépensaient et s'exposaient & mille dangers parmi les in-
fidéles et les protestants pour maintenir florissante avec d'in~
croyables sacrifices la religion catholique déja répandue et qu'ils
cherchent 3 répandre toujours davantage?s.”

v

“Le Concile (Bcuménique du Vatican venait de se proroger;
mais avant de se disperser, 'auguste assemblée avait acclamé, le 18
juillet 1870, l'infaillibilité du Souverain Pontife, élevant ainsi un
phare au milieu de notre société moderne tombée dans l'orniére
d'une science imbécile et d'un naturalisme abject, et affirmant la
force invincible du Siége de Pierre, & lheure méme oit V'enfer se
préparait & lui livrer son plus redoutable assaut.

“Notre petite Congrégation peut s’honorer d’avoir contribué a
ce grand acte cum vero corde, in plenitudine fidei (Hebr. X, 22).

126 Civilta Cattolica, Vol. X, 1870, pp. 745-746.
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Fideles a sa foi traditionnelle?”, et en parfaite continuation avec
I'esprit bien connu de son fondateur, tous les évéques présents au
Concile prononcérent le célébre placet”. Suit la liste des neuf évé-
ques Oblats avec l'explication des départs et des absences'®.

Ainsi s’exprimait le P. Soullier & la premiére page de I'histoire
de “La Congrégation en France pendant la guerre'®...” Il n’était
que le fidéle interpréte des sentiments unanimes des Oblats. Le
T.R.P. Fabre, dés le 6 mai 1870, écrivait au Saint-Pére et affir-
mait de la maniére la plus explicite son adhésion a la doctrine
qu'on s'apprétait a définir. Mais en publiant la lettre dans les
Missions il la faisait précéder de ce qui suit: ... Nous étions donc
a Paris lorsque la question de l'infaillibilité a été posée. Or a la
vue des contestations si inattendues qui sont venues contrister la
foi des fideles et le cceur de Pie IX, gardien de la vérité, nous
avons senti votfre ame dans notre ame, votre foi dans notre foi,
votre amour de I'Eglise, dans notre amour de I'Eglise. Tout cela
protestait énergiquement en faveur de I'ancienne et stire doctrine,
tout cela protestait contre les considérations trop timides et trop
humaines par lequelles on voudrait mettre la lumiére sous le bois-
seau et nous avons écrit en vofre nom et au nétre la lettre suivante:

Tres-Saint Pére,

Humblement prosterné aux pieds de VOTRE SAINTETE, au nom
de tous les membres de la Congrégaton des Missionnaires oblats de
Marie Immaculée, j'offre au Vicaire infaillible de Jésus-Christ 'homma-~
ge de la vénération la plus profonde et de I'obéissance la plus entiére.

127 “Vous connaissez le profond attachement que professait le vénérable
Fondateur envers la Sainte Kglise romaine et le souverain Pontife. Je sais
que jusqu'a présent la Congrégation s'est distinguée par son obéissance et son
dévouement au Vicaire de Jésus-Christ. Il faut entretenir avec zéle ces senti~
ments et maintenir cette régle inviolable parmi vous. La Chaire de Saint-Pierre
est le centre de la vérité et de la piété envers Dieu. Ceux qui se tiennent unis
a sa doctrine recueillent pour 1'éternité; ceux qui s'en séparent dissipent les
biens que Jésus-Christ nous a apportés. La Congrégation des Oblats vivra et
prospérera aussi longtemps que ses racines plongeront dans ce centre fécond
de la vie surnaturelle” (Card. Guibert au P. Fabre, Paris 4. 10. 1876 — Mis-~
sions, 1876, pp. 364-365).

128 [issions, 1872, p. 534. Notons que le R.P. SOULLIER en disant “tous
les évéques présents au Concile prononcérent le célébre placef, & savoir:
Mor GuIBERT etc.”” expose le lecteur pressé a ne pas lire ce qui intéresse le
départ prématuré de Mer Crur et de Mor TacHE, ainsi que l'absence de Mer
GrANDIN et de Mor Faraup, Méme en lisant attentivement, le lecteur ignore
que Mor GUIBERT était retourné a Tours avant le vote de l'infaillibilité et pourra
penser que les neuf prélats oblats ont prononcé le placet.

129 Missions, 1872, pp. 532-671.
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Au moment ot une des prérogatives les plus glorieuses de la papauté
semble révoquée en doute par les ennemis de I'Eglise et par des hommes
jusqu'alors ses défenseurs dévoués, je regarde comme un devoir de ma
charge d'exprimer &8 VOTRE SAINTETE notre foi inébranlable a l'in-
faillibilité du Pontife romain, toutes les fois qu'il remplit les fonctions de
docteur universel de 1'Eglise catholique.

Nous croyons cette vérité comme manifestement exprimée dans les
saints Evangiles, comme trés-certainement contenue dans le dépét de la
tradition, comme professée par la pratique constante de 1'Eglise, et & tous
ces titres comme faisant partie intégrante de la révélation.

Telle est I'inébranlable croyance de notre Congrégation, telle a été
celle de son fondateur. Msr Charles-Joseph-Eugéne de Mazenod, que
votre sainteté a honoré de sa bienveillance apostolique, a été le premier
introducteur en France de la théologie de saint Alphounse de Liguory, et
il avait fait a ses disciples, a ses Missionnaires 1'obligation de suivre en
tout I'enseignement de [lillustre fondateur de la Congrégation du Tres-
Saint-Rédempteur. Cest un enseignement que nos Péres ont fait enten~
dre, et du haut de la chaire chrétienne, et dans les séminaires, et dans le
ministére apostolique auquel ils se sont consacrés. Ils l'ont porté avec
eux dans toutes les régions qu'ils évangélisent: en Angleterre, au Cana~
da, dans l'ile de Ceylan, & la terre de Natal, au milieu des populations
les plus reculées de I'Amérique du Nord. Partout ils ont parlé du succes~
seur de Pierre comme du chef infaillible de I'Eglise infaillible, chef su-
préme des agneaux et des brebis, possédant la pleine et souveraine puis~
sance de paitre, de gouverner et de diriger 1'Eglise tout entiére, sublime
prérogative de la primauté qui ne peut se concevuir sans la prérogative

de Tl'infaillibilité.

Notre fondateur I'écrivait & votre Sainteté & la date du 5 décembre
1854, & la veille du grand jour oit votre choix allait proclamer l'imma-~
culée conception de la Mére de Dieu: Votre Sainteté pouvait tout déci-
der sans comsulter en rien l'épiscopat.. Cette parole, nous la redisons
avec une conviction profonde. Vous étes Pierre, et c'est sur cette pierre
que Dieu a bati son Eglise, et c'est contre cette pierre que se briseront
les portes de lenfer.

Nous croyons fermement que le temps est venu de proposer aux
fidéles comme dogme de foi cette vérité divine. Toutes les autorités
succombent sous les attaques d'une prétendue liberté qui cache les des-
seins pervers de l'ennemi de tout bien. Que l'autorité du souverain Pon-
tife, du Vicaire de Jésus-Christ se présente & tous les regards comme le
phare lumineux et seul indéfectible au milieu des incertitudes et des té~
nébres de notre société. Que le saint concile du Vatican, gloire supré~
me de votre pontificat, proclame hautement cette vérité, afin que V'unité
de I'Eglise soit de plus en plus manifeste par l'unité de son gouvernement.
Clest 1a notre veeu le plus ardent; nous P'accompagnons chaque jour de
nos priéres ferventes,
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Assuré de I'unanimité des sentiments qui animent les membres de
notre Congrégation, j'en dépose avec bonheur 'hommage aux pieds de
Votre Sainteté.

Nous sommes peu de choses dans 1'Eglise, mais nous voulons du
moins, Trés-Saint Pére, &tre et nous montrer toujours les enfants dé-
voués de la sainte Eglise romaine et de son chef infaillible.

Que Votre Sainteté daigne agréer I'expression de ces sentiments et
accorder sa bénédiction apostolique & la Congrégation des Oblats de
Marie Immaculée et a celui qui ose se dire

De Votre Sainteté, trés-saint Peére,

Le plus humble et le plus dévoué des fils.
FABRE, O.M.L
Supérieur général.

Paris, 6 mai 1870130,

Cette adhésion donnée tandis que s’achevaient les discussions
dogmatiques ne pouvait qu'étre renforcée, une fois acquise la défi-
nition. En témoigne ce qu'écrivait le méme P. Fabre dans sa lettre
a Pie IX a l'occasion de ses vingt-cing années de souverain ponti~
ficat. Voici les passages de cette lettre qui regardent l'infaillibilité:

“..En aucun jour du passé I'’Autorité souveraine, dans son double
caractére divin et humain, ne s'est plus fortement et plus suavement affir-
mée que sous votre régne; elle n'a jamais été plus obstinément contredite,
ni plus humblement obéie, et la lettre encyclique Quanfa cura avec son
Syllabus, la constitution apostolique Pasfor zefernus avec son dogme de
Uinfaillibilité, sont désormais des monuments indestructibles de l'autorité
pontificale, aussi bien que les assises inébranlables de l'ordre social et
religieux...

“Disciple de saint Jean et successeur de saint Pierre, vous deviez au
Ciel de proclamer la pureté originelle de Marie; le Ciel & son tour vous
devait de proclamer la pureté inaltérable de vos oracles: Verba vifee
eeternee habes.

“Nous voulons donc, Trés-Saint Pére, reconnaitre en toutes choses
votre supréme autorité: demeurer jusqu'a la mort attachés au centre de
P'unité par le fond de nos entrailles, et marcher sans cesse dans les voies
de la sainteté que vous avez ouvertes devant nous... 131

Cette attitude était celle que dés 1838 professait Me* de Ma-
zenod. Il écrit dans son journal, au 13 octobre: “Henri Haine me

130 Ibid., 1870, pp. 210-213. C'est nous qui avons souligné les “votre”
dans le texte précédant la lettre.
131 Jbid., 1870, pp. 525-526.
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porte une lettre du secrétaire de M. Poiloud pour Eugéne. J'en
suis trés mécontent. Qu’est-ce donc que ce satrape qui dicte sa Joi
de son divan sans rime ni raison? Ce sont peut-étre des Gallicans,
mais s'ils disputent au pape l'infaillibilité ils la professent a leur
faveur®®,,.”

Dés le 27 décembre 1870, Msr Grandin, qui n'avait pu aller au
Concile, s’empressait d’adresser son adhésion et celle des dix-sept
Oblats, péres et fréres, réunis & St-Albert. Voici sa lettre a la-
quelle Pie IX répondit le 3 mai 1871:

Tres-Saint Pére,

Nos communications avec I'Europe sont si difficiles, les nouvelles
que nous recevons si rares, que nous avons appris, pour ainsi dire, en
méme temps et la discussion de linfaillibilit¢é du Pontife romain et sa
daf

ion par le concile du Vatican. Nous avons ressenti une indicible
peine du scandale qu'ont malheureusement donné quelques-uns de vos
enfants en combattant avec tant de passion le glorieux priviléege promis
par Jésus Christ lui-méme & Pierre et & ses successeurs. Mais, a la nou-
velle de la définition, nos cceurs ont tressailli de joie, et nous avons en-~

tonné avec amour I'hymne de la reconnaissance,

Aujourd'hui, Trés-saint Pére, qu'il soit permis & 1'Evéque de Satala,
coadjuteur de Saint-Boniface, Vicaire de la Saskatchewan, pour la Con-~
grégation des Oblats de Marie Imaculée, ainsi qu'aux Religieux les plus
proches de sa résidence, de venir se prosterner aux pieds de Voire Sain~
teié, pour lui dire et noire foi ¢i notre awour; notre foi ferime et inébrai-
lable dans les divines prérogatives du Vicaire de Jésus-Christ et notre
amour pour sa personne sacrée.

Nous voulons témoigner aussi a4 Votre Sainteté et de la foi et de
I'amour de nos Fréres trop éloignés. Nous voulons lui dire enfin la foi
vive, inaltérable, de nos chrétiens au dogme de linfaillibilité.

Si nous avons tressailli d'allégresse & la réception du Pastor eeternus,
nous avons ressenti une amére douleur en apprenant ce méme jour l'aban-
don de Rome par la fille ainée de I'Eglise, et la spoliation sacrilege de Ia
ville éternelle. Nous protestons de tout notre pouvoir contre cette in-
justice inouie, dont nos sauvages les plus barbares seraient incapables.

La plupart d’entre nous, nous aimons la France parce qu'elle est notre
patrie. Tous nous l'aimons comme Missionnaires, parce que c'est grice

132 Journal de Mazenod, aut. Arch, Post. Rome. Eugéne dont il est ques~
tion est le neveu du Fondateur, alors en pension & Paris chez I'abbé Poiloud qui
dirigeait une maison d'éducation a Vaugirard depuis 1829; cette maison avait
d’'abord été, en 1755, une annexe du Séminaire St-Sulpice. A I'abbé Poiloud
succéderent les Jésultes qui jusqu'en 1904 y établirent leur college de I'lmmaculée
Conception. Cf. Encyclopédie Larousse & ‘“Vaugirard”.
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a sa charité surtout que nous faisons ici l'ceuvre de Dieu. Nous étions
légitimement fiers de voir le drapeau frangais flotter encore & Rome aprés
la spoliation des Etats de Votre Sainteté, C'était pour nous un motif
d'espérance. Aujourd’hui, la France semble avoir abandonné le Vicaire
de Jésus-Christ au milieu du danger. Nous regardons comme consé-~
quence de cet abandon les revers qui viennent de fondre sur elle.

Mais, Pontife bien-aimé, vous étes Pierre, et sur cette pierre a été
batie I'Eglise de Jésus-Christ, et les portes de lenfer ne prévaudront
point contre elle. Aprés l'épreuve viendra le triomphe. Disciple chéri
du Sauveur, saint Jean, dont nous célébrons aujourdhui la féte, patron
de Jean Mastai Ferretti, aujourd’hui I'immortel Pie IX, du haut du ciel
protégez le Vicaire de Jésus-Christ; veillez sur sa personne sacrée. Com-
me l'infaillible successeur de Pierre, qui gouverne aujourd’hui I'Eglise,
vous conaissez les rigueurs de l'exil et les douleurs de la persécution;
une fois de plus reposez votre téte sur le coeur de Jésus et demandez-lui
pour votre auguste client, protection, secours et triomphe.

Trés-saint Pére, ce triomphe, aprés lequel soupirent des millions et
des millions de fidéles, ce triomphe n’est pas éloigné, nous en avons la
douce confiance. N'est-ce pas pour que Votre Sainteté en soit le té-
moin qu'un régne unique dans les annales de I'Eglise lui a été donné?

Vous atteignez les années de saint Pierre. Il n'est plus vrai de dire:
Non videbis annos Petri. Tout récemment le monde catholique était dans
I'allégresse en célébrant les noces d'or de son Pére, de son Roi, de son
Pontife bien-aimé. L'isolement dans lequel nous vivons ne nous a pas
permis de prendre part alors & l'allégresse générale, mais nous voulons
du moins célébrer avec I'Eglise entiére le 21 juin prochain, 25¢ anniver-
saire du jour & jamais béni qui donna a 1'Epouse de Jésus-Christ I'im-
mortel Pie IX pour chef supréme et infaillible?33,

De méme Mo Taché que les menaces de guerre civile avajent
obligé de quitter Rome dés janvier né pouvait hésiter sur l'in~
faillibilité. Ne la proclamait-il pas & I'avance quand il décrivait
les fétes du Centenaire des SS. Pierre et Paul et des canonisa-
tions qui les accompagnérent: “Le chant du Veni Creator dit,
d’une maniére sensible & tous ceux qui y prennent part, que c’est
sous le souffle de 'Esprit-Saint que tout est fait, que le Pape parle,
que I'Eglise se gouverne... Aussi comme ils allajient & I'ame, ces

1838 Missions, 1870, pp. 526-529 et 530-533.

Notons ici I'anecdote relaté par Mer Grandin dans une lettre au rédacteur
des Missions: ... Pendant le Concile du Vatican, un jeune fat passant ici se
permit de critiquer les Péres du Concile, qu'il trouvait bien maladroits parce
qu'ils voulaient, disait-il, imposer a I'univers la croyance 4 I'Immaculée Con-
ception du Pape; il rencontra justement le P, ANDRE pour lui répondre, aussi
il ne fut pas manqué.” Cf. Missions, 1877, p. 135,
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accents harmonieux, redisant les divines paroles: Tu es Petfrus!...
Comme ils étaient frappants de vérité ces mots: Et super hanc
petram eedificabo ecclesiam meam... répétés aprés dix-huit siécles,
en présence du successeur de saint Pierre®”

Ms* Guibert avant méme le retour de la paix annongait, le
25 janvier 1871, dans une courte lettre pastorale la publication des
écrits du Concile du Vatican:

Messieurs et chers Coopérateurs,

Lorsque Pie IX convoquait le Concile du Vatican, nous concevions
tous l'espérance que cette grande entreprise suivrait sa marche réguliére,
et nous formions le veeu que la divine Providence accordat a l'illustre
Pontife la force et le temps de I'achever. Il avait lui-méme tracé le pro-
gramme des travaux de l'auguste assemblée, et nul doute qu'en deux ou
avec l'aide d en haut, sous la direction de Pie IX, condmre 4 sa conclu—
sion ce grave et important dessein...

Si la sainte assemblée avait continué ses délibérations, nous aurions
attendu, pour publier ses actes, que ses travaux fussent entiérement ter~
minés, afin de vous présenter l'ceuvre conciliaire dans son ensemble,
avec ses majestueuses proportions; mais & cause de l'obscurité qui nous
cache l'avenir, incertain du moment oft la liberté sera rendue a 1'Eglise,
nous avons engagé un des éditeurs religieux de la ville & faire imprimer
le texte authentique des Constitutions déja votées.. Ces décrets seront
les premiéres assises d'un grand édifice qui s'achévera avec le temps et

sous la protection de la Providence.

“Du reste, les définitions que nous vous communiquons sont revétues
de toute I'autorité qui les rendent obligatoires pour la conscience. Elles
ont recu l'approbation du Pape dans les sessions mémes du Concile:
et ont été publiées avec la solennité accoutumée. Nous devons tous con-
former notre croyance et nofre enseignement aux doctrines qu'elles con~
tiennent125,,,”

De Jaffna enfin, celui “que I'on surnomma le saint Hilaire de
Ceylan%%¢, Mer Bonjean envoyait a Pie IX, le 29 avril 1871, la
fettre suivante:

Trés-saint Pére,

Daignez permettre aux soussignés, I'évéque de Média, et les Mission-~
naires Oblats de Marie immaculée consacrés a la culture de la vigne du

134 Mlissions, 1868, pp. 94 et 95.
185 (Huvre pastorales de Mgr Guisgrr, t. 111, pp. 54-56.
136 P, Ducnaussots, Lc., p. 120
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Seigneur dans la partie septentrionale de I'ile de Ceylan, de se présenter
devant Votre Sainteté par lintermédiaire de cette humble adresse, et
prosternés & vos pieds sacrés, de vous manifester les sentiments les plus
intimes de leur cceur, dans 1'état déplorable des circonstances présentes,
mélant nos larmes aux votres et a celles de 'Eglise entiére.

O vous que l'univers catholique reconnait et vénére comme le doc~
teur infaillible de la vérité, le défenseur invincible de la justice, le gar-
dien incorruptible de tous les droits, le roi de la paix, le Pontife sou-
verain, le pasteur supréme de tout le peuple chrétien, le pilote de la barque
de Pierre, le Vicaire de Jésus-Christ, le chef indéfectible de I'Eglise et
son fondement inébranlable, nous ne pouvons aucunement supporter de
vous voir entouré des embiiches des impies, en butte aux insultes d'une
vile populace, opprimé par les armes des ravisseurs, dépounillé de vos
droits, retenu prisonnier, abreuvé de chagrins et d'amertumes. O dou-
leur! de telles extrémités étaient-elles dues 4 un Pontife si pieux, & un roi
si clément, & un pére si bon? Ces retours étaient-ils dus & vos bienfaits? Ce
calice était donc réservé au jubilé de votre Pontificat glorieux? Malheur
& nous, car si 'on traite ainsi le bois vert, que ne fera-t-on pas au bois
sec? Si la majesté du supréme pontificat qui brille sur votre front n'a
point effrayé les barbares de notre age de fer, que craindront-ils désor~
mais? Si votre vénérable vieillesse, votre douceur, votre longanimité
n'ont pu amollir leurs cceurs endurcis, qu'est-ce qui pourra les fléchir
encore? S'ils n'ont pas craint de forcer la ville sainte, de la troubler par
les hordes qu'ils y ont introduites, de la remplir de crimes, de fouler aux
pieds le tombeau méme des apbtres, quel lieu & I'avenir sera encore in-
violable? S'ils ont pu renverser les droits du Saint-Siége, quels autres
droits enfin resteront debout?

Non, nous ne pouvons considérer sans un profond chagrin de notre
ame, nous qui nous appelons et qui sommes vos enfants, les douleurs
cruelles de Votre Sainteté et les crimes atroces que I'on commet contre
vous. Quand vous étes frappé, ne le sommes-nous pas nous-mémes?
Quand vous avez a souffrir, ne souffrons-nous pas aussi? Trés-saint
Pére, nous voulons vous entourer d'une affection d’autant plus ardente
et respectueuse, que les traitements que vous subissez de la part des en-
nemis de Dieu et de I'Eglise sont plus indignes et plus vils. Nous prions
sans cesse pour vous, confiants en cette espérance que le méme Dieu qui
envoya son ange et arracha Pierre des mains d'Hérode et de I'attente
impie de tout le peuple juif, — qui délivra si souvent vos prédecesseurs
de leurs prisons ténébreuses et de toutes leurs tribulations, — qui réta-
blit sur son tréne pontifical, contre I'attente de tous et aux applaudisse-
ments de l'univers, Pie VII, d’heureuse mémoire, aprés I'avoir soustrait
aux mains d'un superbe persécuteur, — et qui vous ramena vous-méme
a Rome, d'une maniére inespérée, lorsque vous étiez en exil a Gabte, —
saura cette fois encore disperser tous ceux qui, poussés par la haine de
la vérité divine et de la sainteté chrétienne, conspirent contre vous et
veulent vous perdre.
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Qu'ils se glorifient d'avoir pris Rome, au mépris des serments; qu'ils
se glorifient d'avoir abattu le plus antique des trones et d'avoir anéanti
pour jamais le principat sacré des Pontifes romains; qu'ils se glorifient
d'avoir réalisé leurs projets insensés et d'avoir fait de la capitale du
monde la capitale de 1Ttalie: ceux-ci mettent leurs espérances dans leurs
chars, ceux-la dans leurs cavaliers; pour nous, nous espérons en notre
Dieu, le Dieu du ciel, qui se rira et se moquera d'eux et montrera la
vanité de ce dont ils avaient fait leur gloire.

Clest 1a, T.-S. Peére, le ferme espoir que gardent nos cceurs, Nous
avons confiance que par le secours du Seigneur vous pourrez bientdt,
rendu & la liberté, célébrer solennellement le jubilé de votre pontificat,
terminer le Concile du Vatican, et aprés les nombreuses et longues cala-
mités dont vous avez été tourmenté, gouverner 1'Eglise dans une paix
profonde et durant de longues années.

Enfin nous baisons affectueusement vos pieds sacrés, et pour notre
malhenreuse patrie, pour notre Supérieur général, nos Fréres et toute
notre Congrégation, pour nos parents et nos amis accablés par des cala~
mités jusqu'ici inouies, pour la mission de Jaffna, pour nos écoles, nos
colleges et nos orphelinats menacés de périr si nous ne sommes aidés,
pour toutes les ames confiées 2 nos soins, et pour nous-mémes, afin que
dans la bonne comme dans la mauvaise fortune nous sachions nous mon-
trer dignes ministres de Jésus-Christ, nous vous demandons instamment

votre bénédiction paternelle.

“De votre Sainteté,
“Les Fils trés-humbles et trés-dévoués.”

Jaffna, 29 avril 1871137,

EPILOGUE.

L' Univers du 15 janvier 1870 rendant compte de l'audience du

Saint-Pére & environ quinze cents personnes, le dimanche 9 janvier,
rapporte le discours prononcé par Pie 1X. Le Pape commentant
'évangile du jour: Jésus parmi les docteurs s’appliqua a lui-méme
les paroles de Jésus: “‘Pourquoi suis-je ici, si ce n'est pour faire la
volonté de mon Pére céleste?” ... C'est pour obéir & cette volonté

que

j'ai voulu le Concile qui s'assemble au Vatican et dont tout

le monde s’occupe aujourdhui,

137 Missions, 1870, pp. 533-536.
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“Les uns disent que le Concile va tout arranger et qu'il fera
cesser la divisions qui existent parmi les hommes; mais le cceur et la
téte des hommes ne peuvent &tre changée que par le Pére céleste
qui seul a le pouvoir de renouveler la face de la terre. Les autres
croient que cette assemblée ne servira a rien, et ils en rient. Je
suis un pauvre homme, un pauvre misérable, mais je suis le Pape,
le vicaire de Jésus-Christ, le chef de I'Eglise catholique et j'ai réuni
le Concile qui fera son ceuvre.

De prétendus sages voudraient qu'on ménagedt certaines
questions, et qu’on ne marchat pas contre les idées du temps.
Mais**® je dis moi qu'il faut dire la vérité pour établir la liberté,
qu’il ne faut jamais craindre de proclamer la vérité et de condam-~
ner l'erreur. Je veux étre libre ainsi que la vérité.

Priez donc, pleurez, forcez le Saint Esprit par vos supplica~
tins & soutenir et a éclairer les Péres du Concile, afin que la vérité
triomphe et que l'erreur soit condamnée,.,”1%?

“J’ai réuni le Concile qui fera son ceuvre” L'ceuvre du Concile
ne se fit pas sans remous, on I'a vu. Mais les remous ne tardérent
pas & se calmer et ceux qui avaient le plus bataillé contre la défi~
nition s'empressérent de faire connaitre leur soumission!*?, Ne
mentionnons ici que la lettre du Pére Gratry écrite & M9* Guibert,
devenu archevéque de Paris:

Montreux, canton de Vaud, Suisse,
ce 25 novembre 1871

Monseigneur,

Si je n'étais fort malade et incapable d'écrire une lettre, je vous
aurais déja, depuis bien des jours, adressé mon hommage de bienvenue.

Je veux du moins aujourd'hui, Monseigneur, vous dire simplement
ce qui, ce me semble, n'avait méme pas besoin d'étre dit, savoir que
j'accepte, comme tous mes fréres dans le sacerdoce, les décrets du Concile
du Vatican. Tout ce que, sur ce sujet, avant la décision, j’'ai pu écrire de
contraire aux décrets, je l'efface.

A. Gratry
prétre du diocése de Paris. 142

138 En note dans la Col. Lac. "ce sont des capitaines d’aveugles’.

139 I, VeuiLror, Le., I, pp. 84-86; Col. Lac., VII, col. 1540.

140 Voir Agostino Favare, I Concili Ecumenici, Turin 1962, pp. 427 ss.
Mansy, Le., 53, 935-1082.

141 I, VeuLror, lLe. I, p. 605,
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A cette lettre Ms* Guibert répondit le 8 décembre:
Archeveché de Paris

Paris le 8 décembre
Mon cher abbé,

La lettre, bréve mais significative, que vous m'adressez de votre lit
de souffrance, m'édifie beaucoup et me console. Je vous connaissais assez
pour n'avoir jamais douté de votre entiére docilité envers les décisions
de I'Eglise. Cette soumission est la gloire et la véritable grandeur du
prétre et de ['évéque; cest aussi la seule sécurité de conscience.

Vous avez beaucoup écrit pour la défense de la vérité; mais vous
rendez a I'Eglise un plus grand service en effagant les derniéres pages
tracées par votre main, que lorsque de la méme main vous écriviez ces
livres si utiles et si éloquents qui ont affermi la foi dans un si grand
nombre d'ames.

Par ces nobles et généreux exemples, nous mettons notre conduite
d'accord avec nos convictions, et nous prouvons au monde que nous
sommes sincéres lorsque nous soutenons que la lumiére de la foi est
supérieure & la lumiére de notre faible et vacillante raison.

Je fais des voeux bien ardents pour le rétablissement de votre santé,
afin que vous puissiez continuer & défendre la cause de la religion avec
le talent qui vous distingue et la nouvelle autorité que vous donne l'acte
si honorable de soumission que vous venez d'accomplir.

Je vous bénis de tout mon cceur, mon cher abbé, et vous rencuvelle
I'assurance de mes sentiments les plus affectueux.

+ J. Hipp., archevéque de Paris'4Z

Ainsi se réalisait I'espoir que formulait Mer Dechamps dans
sa lettre du @ octobre 1871 au cardinal Bilio: ... T'espére bien que
le nouvel archevéque de Paris achévera, chez ce pauvre pére (le
P. Gratry), l'ouvrage que je n'ai pu terminer a Bruxelles” ot

Gratry était allé pendant le siege de Paris™*®,

Remerciant 'archevéque de Malines pour ses communica-
tions, le cardinal Bilio écrivait: “En entendant ce que vous me
mandez de ce pauvre P. Gratry et votre réflexion sur Mst D'Or-
léans... le Saint-Pére, levant les yeux au ciel, nous dit qu'il faut
insister dans la priére pour obtenir de la bonté divine le change-~
ment des cceurs et la lumiére tant désirée!”

142 Ip,, ibid., pp. 605-606.
143 Mansr, Le., 950-951.
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“Bientot il y aura un consistoire pour la préconisation de
plusieurs évéques; entre autres de Mo Guibert archevéque de
Parist*..."”

“Le changement des cceurs et la lumiére tant désirée” par le
Saint-Pére ne tardérent pas a s’opérer. Il n'y eut que des dissi-
dences de peu d'importance qui se rassemblérent sous le nom de
“vieux catholiques” ou rompirent ouvertement avec I'Eglise. En
France “la seule dissidence notoire d’ordre individuel, celle de
I'ex-pére Hyacinthe mise & part, vint de I'abbé Michaud, vicaire
démissionnaire de la Madeleine... qui publia sous le titre de
Guignol et la révolution dans I'Eglise romaine, un pamphlet scan-
daleux contre le nouveau dogme. Ce pamphlet accompagné d'im-~
putations calomnieuses contre divers prélats tels que Me* Guibert,
alors archevéque de Paris... semblait ne mériter que le chatiment
du silence. L'abbé Bernard, aumdnier de I'Ecole Normale Supé-
rieure, crut cependant devoir apporter une réponse... La réfuta~
tion révélait une doctrine sfire... On peut donc l'affirmer, la pro-~
clamation de l'infaillibilité ne produisit en France (et ailleurs)
aucune des désordres redoutés par ses adversaires*s.”

CONCLUSION.

Nos Oblats au Concile, a I'exception de 1'archevéque de Tours,
étaient tous Vicaires Apostoliques au moins évéques des Missions,
Msr Guigues lui-méme recevait, on I'a vu, des subsides de la Pro-
pagation de la Foi. Ils furent recus en audience avec leurs fréres
dans l'épiscopat missionnaire le 25 mars 1870, par Pie IX qui
voulait leur distribuer les dons qu’il avait recus a leur intention.
Leur adressant la parole en frangais il leur dit, suivant le témoi-
gnage qu'ils en ont donné: “C'est ma joie de vous voir; c'est, je
pense, la vdtre aussi d’étre prés de moi. De bonnes femmes m’ont
donné des objets a distribuer. Vous devez prier pour les ouvriéres
diligentes qui ont travaillé pour la beauté de la maison: Dilexi
decorem domus tuee. Elles désirent que... mais je ne peux me

14¢ Ip,, ibid.,, 951 D.
145 D.T.C. (“Vatican", Concile du) Col. 2580-2581. Cf. Agostino FavaLE,
le., pp. 427-430.

3 études...
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rappeler tout. Vous trouverez d'ailleurs dans chaque corbeille un
papier oil sont expliquées leurs intentions... Elles demandent prin-~
cipalement l'extension de la dévotion au Sacré-Ceeur, ce que jap-
prouve beaucoup... Oui priez, car de grandes difficultés sont autour
de nous...

“Il vous faut soutenir les droits de la vérité, de la justice.
C’est le combat des évéques. Défendre la vérité avec le Vicaire de
Jésus-Christ, et n'avoir pas peur. Mes enfants, ne m’abandonnez
pas.

“Attachez-vous & moi, soyez avec moi, unissez-vous au Vi~
caire de Jésus-Christ. Et des autres nous nous vengerons par la
priére. Prions pour eux. Que le bon Dieu les éclaire, les instruise.
Prions pour nous aussi. Que le Saint-Esprit nous donne la grande
chose nécessaire, plus nécessaire que jamais, I'humilite!t...”

H. Verxin, O.M.L

ue I, Veumror, Le, I, pp. 371-372.



Les fétes du cinquantenaire

des Oblats polonais

Le 6 juin 1920, 'administration générale détacha de la pro-~
vince d’Allemagne la premiére communauté d'Oblats polonais.
Cette maison installée & Krotoszyn et rattachée directement a
Rome, devint I'embryon de la province polonaise. Cette commu-
nauté prit, en effet, un tel développement que dés le 22 février
1922 fut érigé un vicariat et le 13 juin 1925 une province de Po-~
logne. C’est pour commémorer dignement ce cinquantenaire que
les Oblats polonais organisérent les fétes jubilaires qui se dérou-
lérent au scolasticat d'Obra du 6 au 9 juin 1970.

Préparation spirituelle.

Pour préparer les fidéles a s'unir & ce jubilé, les Oblats pré-
chérent au mois de mai 50 triduums et donnérent de nombreuses
conférences avec diapositives sur la Congrégation. Des dépliants
avec une documentation photographique furent envoyés a toutes
les paroisses, au nombre de 6.500. Les curés furent ainsi rensei-
gnés sur I'histoire et le rayonnement de notre Congrégation en
Pologne et a l'étranger.

La [éte oblate (6 juin).

Le jour anniversaire du cinquantenaire tombant un samedi,
on décida de remettre les manifestations publiques au dimanche,
7 juin, et de réserver le samedi, 6 juin, aux Oblats et aux parois-
siens d’Obra. Le soir de ce jour, le T.R.P. Léo Deschatelets,
venu expressément de Rome pour partager la joie des Oblats po-~
lonais, . présida la messe concélébrée avec dix des principaux
Oblats polonais. Ce furent: les PP. Joseph Tomys, provincial;
Bronislaw Wilkowski, Stefan Smigielski, Félix Matyskiewicz,
Joseph Kaminski, anciens provinciaux; Félix Kwiatkowski, pro-
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vincial de la province polonaise au Canada; Joseph Lewicki et Jo-
seph Pakula, respectivement provincial et ancien provincial de
notre province de France-Belgique; Paul Michalak, supérieur de
la Mission polonaise au Cameroun; Jean Kalyta, supérieur des
Oblats polonais en Suéde.

Dans le choceur avaient pris place NN.SS. Jop, ordinaire
d'Opole et Yves Plumey, évéque de Garoua au Cameroun ainsi
que les Péres et les prétres diocésains. Les fideéles remplissaient
I'église paroissiale d'Obra attenante au scolasticat.

Aprés 1'évangile, le P. Général prononga une émouvante ho-
mélie en francais. Il y exprima sa joie de pouvoir participer a ces
fetes et remercia tous les Oblats et le peuple polonais pour leur
fructueux travail & la gloire de Dieu et au service de notre sainte
Eglise. Le P. Ignace Pluszczyk en donna en polonais le résumé.

Les [étes extérieures (7 juin).

Si la journée du 6 juin avait un caractére privé et était
réservée a la famille oblate, celle du 7 juin fut destinée aux mani-
festations publiques.

Deux heures avant la célébration jubilaire, les fidéles se ren-
daient au parc du scolasticat, oit avait été érige un autel monu-
mental, dessiné et réalisé par le P, Alphonse Kupka, architecte
diplomeé.

Vers onze heures arriva le card. Stefan Wyszynski, primat de
Pologne, et la cérémonie commenga. L'image miraculeuse de
Notre-Dame de la Consolation fut portée en procession de 'Eglise
a lautel. Quand le cardinal, les évéques et autres dignitaires
eurent pris place, un groupe d’enfants s'approcha d'eux, leur sou~

haita la bienvenue et leur offrit des fleurs avec le livre commémo~
ratif Oblaci Polscy: 1920-1970 composé par le P. Joseph Pielorz.

Msr Antoni Baraniak, archevéque de Poznan, sous la juridic-
tion duquel est placé le scolasticat d’Obra, se leva alors pour
remercier le cardinal, les évéques et autres dignitaires de leur
participation aux fétes du cinquantenaire dont il traga la genése
et le caractére. Aprés lui, prit la parole le P. Provincial, qui
s'exprima & peu prés dans les mémes termes.
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L’épiscopat polonais fut représenté par NN.SS. Guillaume
Pluta, ordinaire de Gorzow; Francois Jop, ordinaire d’Opole; Jean
Mazur, ordinaire de Siedlce; Thaddée Etter et Francois Jedwabski,
auxiliaires de Poznan; et Lucien Biernacki, auxiliaire de Gniezno.
Ms* Yves Plumey, évéque de Garoua au Cameroun représentait
les évéques missionnaires.

L'Université catholique de Lublin se fit représenter par 1'abbé
Chodzidlo et le P. Waclaw Hryniewicz, O.M.I., et ' Académie de
Theéologie Catholique de Varsovie par les abbés George Pikulik et
Marian Wolniewicz.

Les Ordres et Congrégations religieuses envoyérent aussi
leurs représentants. Parmi eux on notait: le P. George Tomzinski,
général des PP. Pauliniens de Czestochowa; P. Bogumil Salwinski,
abbé des Cisterciens de Mogila; P. Benoit Matejkiewicz, abbé-
président des Cisterciens de Wachocko; le P. Drzyzgiewicz, pro-
vincial des Franciscains; le P. Buszta, provincial des Passionistes;
le P. Szymanski, provincial des Verbistes. Nombreux furent aussi
les prétres diocésains, mais surtout les Oblats venus de toutes
les maisons de la province et de l'étranger,

Aprés le discours du P. Provincial, M9 Baraniak donna lec~
ture du télégramme du Saint-Pére envoyant ses félicitations aux
Oblats polonais et accordant & tous les fidéles présents sa béné-
diction apostolique.

La messe pontificale en I'honneur de I'Immaculée Conception,
célébrée par Mor Baraniak commenga par un cantique, composé
pour la circonstance et chanté par la chorale du scolasticat d’Obra.
Aprés I'évangile, le card. Wyszynski prononga l'homélie. Il y
traca le role de I'Ilmmaculée dans I'économie du salut et présenta
les Oblats comme continuateurs de I'ccuvre de leur mére et pa-
tronne, soit en Pologne soit & I'étranger. Les Oblats, souligna le
cardinal, sont une Congrégation qui s’est inscrite en lettres d'or
dans le service de notre peuple de Pologne et a l'étranger.

Aprés la messe, tous les Oblats s’approchérent de 'autel pour
renouveler publiquement leur consécration & Marie Immaculée.
A la fin, toute I'assemblée s'unit aux Oblats pour chanter de tout
ceeur 'Hymne d’actions de graces: Te Deum laudamus en polo-
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nais. On reconduisuit ensuite solennellement a 'église I'image de
la Sainte Vierge au chant de I'Ave Maria.

Tous les dignitaires furent invités & partager des agapes fra~
ternelles au réfectoire du scolasticat. Au cours du diner prirent
la parole Mor I'archevéque Baraniak, le T.R.P. Général, le cardinal
Wyszynski et Mo Plumey.

Voici un extrait de l'allocution du P. Général:

Eminence! Je retournerai & Rome avec un souvenir trés profond
de la cérémonie de ce matin, Et ce que je veux souligner & présent,
C'est la ferveur visible avec laguelle le peuple se comportait. Et je
songeais que c'est de cette communauté chrétienne, paroisse, diocése,
Eglise universelle, que nous tenons notre force & nous comme prétres,
comme religieux ou comme évéques. Si nous sommes prétres ou religieux,
c'est par la grice de notre famille. Et clest encore une des pensées
que Vatican II a bien établies, montrant la force de la famille dans
Véclosion d'une vocation, la force de la communauté spirituelle de tout
un diocése qui posséde une pastorale des vocations religieuses mission-
naires pour l'étranger. Alors j'étais ce matin dans l'admiration devant
ce peuple. Hier je I'ai entendu chanter dans I'église d'Obra, et il me
semblait que tous les fideles chantaient tellement bien, tous chantaient
tellement & pleine voix montrant la force de la foi de cette portion du
peuple de Dieu qui était 1a. Et ce matin ce n'était pas une église qui
chantait, mais c'était bien toute la nature. Je voyais ce peuple chrétien
dans ce cadre merveilleux de la campagne avec les beaux arbres, les
beaux champs cultivés de tous les cotés. Ce peuple chrétien prétait sa
voix & toute cette riche nature pour chanter le bon Dieu, lui dire notre
reconnaissance pour des grices qu'il a accordées a tout son peuple,
mais en particulier & cette partie de son peuple qu'on appelle les Oblats
de Marie Immaculée.

Eminence! Ce matin ces Oblats ont fait un geste solennel, un geste
prometteur. Devant vous qui représentez ici I'Eglise, devant I'image
vénérable de Notre-Dame d'Obra, nous nous sommes agenouillés, nous
nous sommes consacrés de mouveau a la Trés Sainte Vierge. Nous
Tavons fait dans les sentiments d’immense affection, de foi intense et
d’espérance infrangible. Pour nous la Sainte Vierge aprés Dieu, aprés
le Christ, c'est tout. Nous croyons que méme si nous sommes peu
nombreux parfois, nous sommes capables d'accomplir des taches im-~
menses, parce que nous avons la Sainte Vierge avec nous pour inter-
céder sans cesse pour nous auprés de son Fils. Il me semble que nos
Confréres polonais partant d'un pays ol la dévotion & la Tres Sainte
Vierge est tellement remarquable sont plus indiqués que les autres
encore pour aller porter la foi partout & leurs compatriotes de I'étranger
et aussi & d'autres peuples qui n'ont pas encore entendu parler de Dieu.
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Je veux remercier nos Péres de notre province polonaise pour ce
qu'ils ont fait en faveur de nos missions de l'étranger. Nos Péres
polonais ont été les premiers & accompagner 'émigration polonaise dans
I'OQuest canadien, dans la plaine sans limite ou sur les bords des grandes
riviéres. Je connais mon pays, je sais ce que cela voulait dire en ce
temps-13, il y a 75 ans, de s'en aller dans la steppe immense ot il n'y
avait rien et ot il fallait tout créer, ou vivre avec la population déja
installée dans ces pays nouveaux. Les polonais qui pour toute sorte
de raisons quittaient leur pays, les Péres Oblats les accompagnaient,
vivaient avec eux de la méme vie, acceptaient les mémes sacrifices.

Et maintenant, si vous allez la-bas, vous verrez alors des paroisses
magnifiques, des cités, des villes ot il y a des Polonais en trés grand
nombre. Et ici il vy a le P. Kwiatkowski, le provincial polonais du
Canada, qui est témoin de tout cela, qui peut vous dire alors quel est
le succes de I'émigration polonaise en mon pays, le Canada. Et je crois
que l'émigration polonaise du Canada aura un jour I'honneur d’avoir
le premier bienheureux. C'est un de nos Fréres, un humble frére, qui est
arrivé vers 1896 au Canada pour seconder l'ceuvre des Péres mis-
sionnaires. Nous avons introduit sa cause auprés du Saint-Siége, et
nous espérons qu'un jour il sera béatifié, Il représenta vraiment I'élément
pauvre, la population pauvre qui est allée la-bas pour s'établir dans ce
grand pays. J'exprime mes sentiments de reconnaissance & Son Eminence
et & Son Excellence Mygr Baraniak qui ont bien voulu derniérement
nous envoyer une lettre pour favoriser, pour recommander lintroduction
de cette cause du frére Antoine Kowalczyk.

J'ai prolongé mon allocution et je vous demande pardon de ce
que je vous imposé un si long discours. Je vais me résumer enfin en
un mot en remerciant de toute mon ame le clergé de Pologne de ce
qu'il a fait & I'égard de nos Oblats de Marie Immaculée, En retour, les
Oblats veulent plus que jamais travailler tant qu'ils le peuvent pour
étre totalement au service de 'Eglise de Dieu en ce splendide pays de
Pologne. Rendons graces & Dieu pour tout ce qui s'est accompli ce
matin & l'occasion de ces fétes du cinquantenaire.

L'aprés-midi, & 17 heures, eut lieu une séance solennelle,
dédiée aux travaux apostoliques des Oblats durant ces cinquante
ans. Elle fut encadrée par une exposition photographique a
grandes planches, ot l'on pouvait admirer le développement et le
rayonnement des Oblats en Pologne et dans le monde entier.

Le programme de la séance prévoyait trois conférences, inter~
calés par les chants des chorales de la paroisse et du scolasticat
d'Obra ainsi que par I'évocation dramatique du passé, réalisé a
la perfection par les fréres scolastiques. La premiére conférence
fut donnée par le P. Bronislaw Wilkowski, provincial de Pologne
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dans les années 1936-1947; il y exposa en grandes lignes I'his-
toire des Oblats polonais dés le début jusqu'a la guerre: 1920~
1939, Le P, Ladislas Sypniewski, deuxiéme conférencier, évoqua
éloquemment la période tragique de 1939 & 1945, ou tant d'Oblats
polonais souffrirent et sacrifiérent leur vie a cause de leur fidélité
a Dieu et a la patrie. Enfin, le P. Provincial Tomys traca le bilan
de la province de Pologne aprés la guerre: 1945-1970.

Le programme de la séance avait été préparé par le P.
Léonard Glowacki, supérieur de notre juniorat de Markowice, aidé
des PP. Alphonse Kupka et Henryk Tomys, curé d'Obra.

Journées missionnaires (8-9 juin). .

C'est au P. Ignace Pluszczyk, professeur de missiologie au
scolasticat d’Obra, qu'on confia l'organisation des journées mis~
sionnaires; elles suivirent immédiatement les célébrations officielles
et durérent deux jours, les 8 et 9 juin.

Ces journées missionnaires eurent lieu dans la grande salle du
scolasticat d’Obra, capable d’accueillir plus de 200 personnes. Par-
mi les représentants des Ordres et Congrégations religieuses, des
prétres et des laiques, on nota la présence du D+ Félix Zaplata,
SVD, professeur de missiologie & I’ Académie de Théologie Catho-
lique de Varsovie et du D* Antoine Koszorz, SVD, secrétaire de
I'Union Missionnaire du Clergé en Pologne.

Pour ne pas trop allonger ce compte rendu, nous nous limi~

tons a indiquer les titres des conférences et les noms des confé~
renciers.

1. — P. Ignace Pluszczyk, Les Oblats de Marie Immaculée en
Pologne et dans le monde.

2. — P. Felix Kwiatkowski, provincial de la province polonaise
au Canada, Les travaux des Oblats polonais au Canada.

3. — P. Mieczyslaw Wisniewski, missionnaire au USA, L’acti-
vité des Oblats polonais aux USA.

4, — P. Paul Michalak, supérieur de la mission polonaise au
Cameroun, La mission polonaise au Cameroun. A la fin
on écouta aussi le fr. scolastique Furmaniak, qui fit un
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stage de deux ans au Cameroun. Il raconta ses expériences
et exprima son opinion & propos de l'évangélisation des
Camerounais.

5. — P. Emil Pomukol, missionnaire & Ceylan pendant 33 ans,
Les Oblats polonais & Ceylan.

6. — PP. J. Lewicki et J. Pakula de la province polonaise en
France-Belgique, Les Oblats polonais en France et Bel-

gique,

7. — P. Jean Kalyta de la mission polonaise en Suéde, La Mis-
sion polonaise en Suéde.

8. — P. Ignace Pluszczyk, Les missionnaires polonais au Mac-
kenzie.

Les conférences furent illustrés par des films ou des dia-
positives trés intéressants.

Le Cinquantenaire dans d'autres maisons de la province.

Trois de nos grandes maisons ne se contentérent pas d’en-
voyer leurs représentants aux fétes jubilaires d'Obra; elles orga-
nisérent chez elles la célébration du cinquantenaire selon leurs
moyens avec la participation du T.R.P. Général. Le juniorat de
Markowice célébra le cinquantenaire le 11 juin, la maison de
Lubliniec le 13 juin et la maison de Katowice le 14 juin.

Les 400 Oblats polonais, dispersés aux quatre coins du monde,
célébrérent les fétes du cinquantenaire dans une atmosphére de
joie spirituelle et d’'actions de gréaces. Ces fétes n'avaient donc rien
de profane ou de spectaculaire. Au contraire, elles furent orga~
nisées pour rendre hommage & nos pionniers, pour nous encou-
rager mutuellement & suivre leurs traces et pour laisser un souvenir
ineffagable aux générations futures.

J. PieLorz, O.M.L
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Irénée TourioNy, O.M.1., Synopsis Constitutionum et Regularum Missio-
nariorum Oblatorum Sanctissimee et Immaculatee Virginis Mariz. Rome

{Domus Generalis O.ML.L} 1970, 217 pages, 30 cm.

Depuis mars 1960, le Pére Tourigny est membre de l'équipe diligente qui
entoure et assiste le Trés Révérend Pére Général, a Rome. La veille du
Chapitre général de 1966, il a publié un opuscule intitulé Oblats de Marie
Immaculée et Aggiornamento; cette fois-ci, en I'avant-veille du vingt-huitiéme
Chapitre général, il livre 2 ses confréres Oblats un ouvrage d'une présentation
typographique nettement supérieure: un tableau synoptique des quatre éditions
majeures de nos Constitutions et Régles.

La Synopse met sous les yeux du lecteur les textes confrontés des éditions

de 1826 — premiére approbation officielle par le Saint-Siege —, 1853 —
derniére édition du vivant de Mor de Mazenod —, 1928 — édition adaptée au
Code de Droit canonique —, 1966 — édition adaptée aux directives de
Vatican II. Le texte de base de la Synopse est le texte latin officiel de
chacune de ces éditions. Clest dire que ce travail est publié entiérement en
fatin, excepté la page liminaire qui eit rédigée ¢t cn franmcals of en anglais.

Les texte des quatre éditions est disposé en colonnes verticales paralléles
tout simplement, sans annotations marginales, sans notes en bas des pages,
sans tables. D’aucuns auront peut-étre I'impression d'un tableau vite esquissél
Pourtant la note liminaire souligne nettement le but que I'A. s'est proposé en
élaborant cette synopse: stimuler la réflexion et la recherche sur nos Constitu-
tions et Régles afin de faciliter la rédaction d'un nouveau texte définitif. Remer~
cions I'A. de nous inviter a la réflexion et & la recherche.

Roland Lecramrg, O.M.L

L-N. Bourin, OM.L, La spiritualité de Msr de Mazenod. Montréal,
Rayonnement, [1970], 195 p., 19.5 cm.

Dans ce nouvel cuvrage le P. B. tente de tracer les grandes lignes de
la doctrine spirituelle du Fondateur & partir des textes que nous possédons
de Jui. Tout en tenant compte des événements qui ont marqué la vie d’Eugéne
de Mazenod, I'A. ne s'arréte guére a son évolution spirituelle en tant que
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source et explication de cette spiritualité: “Sans faire pour cela Ihistoire
de sa vie spirituelle, nous avons ordonné d’une maniére théologique et dans le
cadre de sa contemplation et de son ascése, les principes qui animérent sa vie
spirituelle et apostolique et qu'il inculqua & ses fils religieux” (p. 11, note 9).

Ces éléments et principes sont donc étudiés et présentés d'aprés une
théologie, qui est celle de T'A. Cette méthode est légitime, mais elle risque
de ne pas rejoindre parfaitement le mode de penser du P. de Mazenod ni
surtout celui de nos contemporains. L'A. d'ailleurs ne semble pas s'étre
proposé de dégager de leur conditionnement historique les lignes permanentes
de cette spiritualité.

Une longue introduction analyse en détail les fins de la Congrégation.
Le Fondateur a en vue la gloire de Dieu et du Christ et le salut des &mes.
11 entend pour cela propager le culte de I'Immaculée-Mere et servir I'Eglise.
De facon plus immédiate, il se consacre a l'évangélisation des pauvres et a
la sanctification du clergé. D’autres ministéres s'ajoutent secondairement pour
parvenir 4 ce but: récitation commune de I'Office, direction de la jeunesse,
direction des grands séminaires, des colleges et des paroisses, etc. L'A. note:
“nous pensons pouvoir affirmer que notre schéme est bien celui du V. Fonda-
teur.” En hiérarchisant ces divers éléments, “nous avons évité de conclure
que pour lui tout devient d’'une importance uniforme” (p. 34). Pour le lecteur
que la terminologie de I'A. ne déroutera pas, cette étude pourra apporter de
la lumiére.

Suivent quatre chapitres qui groupent les notes dominantes de la spiritualité
du Fondateur: 1. A l'école du Sauveur; 2. Avec I'Immaculée Meére; 3. Dans
la charité du Christ; 4. L'esprit de religion. Cet exposé est entiérement basé
sur des textes dont I'A. donne la référence, sans doute pas toujours de fagon
scientifique mais suffisante pour les retrouver facilement. Le plus original de
ces chapitres est sans contredit le dernier ot l'esprit de religion d'Eugéne de
Mazenod est souligné de facon nouvelle. Ce n'est sans doute pas le trait de la
spiritualité mazenodienne qui a été le plus retenu.

Le dernier chapitre: “Un cceur magnanime” met en relief le dynamisme
que le Fondateur voulut imprimer a sa congrégation aprés en avoir vécu
luj-méme,

Pour juger de ce travail, il faut se mettre dans l'optique de I'A. Omettant
de considérer les conditions des temps présents, il se situe d’emblée dans un
contexte passé pour analyser la pensée et les directives du Fondateur en
matiére de spiritualité pour ses Oblats. Dans cette perspective, il n'utilise
pas les tentatives plus récentes de repenser cette forme de vie spirituelle
apostolique.

Quoi qu'il en soit des limites de ce travail, I'étude du P. B. est sérieuse,
honnéte, ordonnée; elle aidera & connaitre la pensée du Fondateur, laquelle,
selon Vatican II, demeure I'un des principes de la rénovation adaptée de la
vie religieuse oblate,

Maurice Gieert, O.M.L
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B. Wm. Jesu Tuasan, O.M.I, Crisis in the Church and other essays.
(Jaffna, 1969), 4-15 pages, 18.5 cm.

La présente brochure veut étre une bréve analyse de Ia crise que I'Eglise
traverse & I'heure actuelle. L'A. situe celle-ci au niveau de la doctrine, Aussi
voit-il le reméde dans le respect et la confiance a l'endroit du magistére.

Bien que cet angoissant probléme ne puisse gquére étre cerné en toutes
ses dimensions dans l'espace de quelques pages, il faut savoir gré a I'A. de
lancer cette mise en garde.

M.G.

Josef Pierorz, O.M.L, Oblaci Polscy (1920-1970). Rzym, Dom Generalny,
1970, 185 pages, 23 cm.

Cette publication en langue polonaise parait a l'occasion du 50 anni-
versaire de la fondation de la province oblate de Pologne.

En un style vivant, accompagné d'une riche documentation photographique,
il nous présente “les Oblats polonais dans le monde”.

Bien que dans sa préface, I'A. se défende de vouloir écrire I'histoire des
Oblats polonais, son volume de 185 pages nous montre néanmoins, dans l'ordre
chronologique, le travail immense et les réalisations des Péeres et Fréres Oblats
polonais, depuis l'acceptation au noviciat d'un certain frére Pawlowski jusqu’a
la constitution de la délégation générale polonaise au Cameroun, le 17 février

1970.

Trés brievement, il nous présente la vie et les travaux d'un grand
nombre d'Oblats polonais dans les différentes parties du monde. Avec plus
de détails, il décrit le travail pastoral des Oblats au milieu des émigrants au
Caneda, en Allemagne, aux Etats-Ulis..., la création de paroisses et d'ceuvres
polonaises en divers pays. Il raconte la fondation de la province de Pologne,
avec l'ouverture des diverses maisons, son extraordinaire développement, son
martyre durant la guerre; puis sa reprise, sa vitalité manifestée d'une facon
spéciale par le nombre surprenant des vocations, la participation de ses membres
4 diverses activités: enseignement universitaire, presse, propagande mission~
naire, spécialisations, etc. Il décrit enfin la création d'entités canoniques
nouvelles: vice-province de 1'Assomption au Canada, vice-province de N.D,
de Czestokowa en France et Belgique, délégations générales en Suide et au
Cameroun,

Livre écrit rapidement, livre de circonstance, mais livre bien documents,
qui contribue & mieux connaitre I'histoire de la Congrégation des Oblats.

Une édition francaise est prévue pour les prochains mois.

Paul Micuarak, O.M.1
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Jean-Guy LeMarier, O.M.1, Obéissance & Dieu, principe de vie morale
dans la théologie de S. Thomas d'Aquin. Le traité de la loi dans sa synthése
théologique. Ottawa, 1970, 58 pages, 25 cm.

Avec les développements de la théologie morale, il semble étre devenu aisé
& l'aide d'une seule catégorie, le légalisme, de discermer ce qui est valable et
ce qui ne l'est pas, tant dans les théories que dans les actes. Pareille simplicité
ne mérite que suspicion,

Dans une recherche pour l'obtention du doctorat en théologie, le P. Le-
Marier a analysé I'ceuvre de S. Thomas d’Aquin tichant de découvrir en quel
sens son ceuvre peut étre dite légaliste et quels arguments les adversaires du
légalisme peuvent y découvrir. La présente brochure contient un chapitre de
cette recherche.

Pluiseurs commentaires du traité de la loi selon S. Thomas existent déja.
L'A. ne veut pas ici les remplacer ni méme les évaluer. Il s'est plutot appliqué
a retracer la place qu'occupe 1'étude de la loi dans 1'évolution de la vision théo-
logique d'ensemble de S. Thomas. Tirant argument de la revision importante
que S. Thomas a fait subir & sa présentation du théme de la loi dans les
rédactions de la Somme contre les Gentils, il propose qu'une pure analyse
textuelle du traité de la Somme de théologie pourrait tromper sur l'intention
profonde de I'Aquinate.

Dans une pensée théologique, I'étude de la loi, c'est une réflexion sur
lactivité de I'Esprit présent dans I'ame, sur la loi nouvelle. Seule des exigences
pédagogiques suggérent de présenter d'abord une analyse de la notion méme
de loi et ensuite une étude des autres formes de loi. Les traités de la loi
ancienne et de la loi nouvelle, que les thomistes ont longtemps négligés,
constituent I'apport le plus important de S. Thomas a la réflexion théologique
sur la loi.

Pour éviter qu'une méprise semblable n’affecte les étudiants actuels de S.
Thomas, I'A. suggére, dans un respect de la vision thomiste, une présentation
inversée des questions de la Somme de théologie traitant de la loi.

Maurice GiLBerr, O.M.L

Gaston Carriire, O.ML.L, Histoire documentaire de la Congrégation des
Missionnaires Oblats de Marie-Immaculée dans I'Est du Canada. 2¢ Partie.
Dans la seconde moitié du XI1Xe siécle (1861-1900). Tome IX. Ottawa, Editions
de I'Université d'Ottawa, 1970, 370 p., 24.5 cm.

Le P. Carriére continue & nous donner le fruit de ses recherches sur
I'histoire des Oblats dans U'Est canadien. Ce neuviéme volume de son travail,
qui en comptera onze, porte exclusivement sur I'action missionnaire. On vy
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étudie le travail des nétres dans les postes de Caughnawaga, d'Abitibi, de la
Baie James et du Saint-Maurice, ainsi que la méthode missionnaire employée
par ces apdtres au siécle dernier. L'ouvrage comporte en outre deux chapitres
sur des projets de vicariat apostolique et de préfectures apostoliques pour les
missions du nord de la Province de Québec. Enfin le dernier chapitre passe en
revue les nombreuses ceuvres que les Oblats ont été forcés de refuser, faute de
personnel.

Cet ouvrage qui renferme de nombreux documents devrait retenir 'atten-
tion seulement des Oblats, qui pourront réfléchir sur le dévouement de leurs
devanciers et y puiser de précieuses lecons pour leur travail apostolique d'au-
jourd’hui, mais aussi de tous ceux qui s'intéressent a L'histoire des missions au
Canada.

Avec cette publication, I’Histoire documentaire touche presque & sa fin. Un
dixiéme volume portera exclusivement sur le travail accompli par la Pro-
vince du Canada aux Etats-Unis, tandis que le dernier volume passera en
revue les ceuvres de Mar Guigues, o.m.i., évéque d'Ottawa, et I'apostolat de la
prédication et auprés des communautés religieuses. Il contiendra également un
dictionnaire biographique des Oblats mentionnés dans cette longue étude.

Il nous est agréable de féliciter encore une fois et de remercier I'A. de ce
travail gigantesque et de lui souhaiter de le mener & bonne fin.

Maurice GiLsert, O.M.L
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